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ইংৰ্মসোপান প্রেস, খড়দহ, ২৪ পরগণা! হইতে প্রপারাহণদাস রামাহুজদাস কর্তৃক 
মুত্বিত ও প্ৰকাশিত | 


অবতরণিকা 


হিন্দুধর্ম বৈদিক ধর্ম, তাহাব ভিত্তিটি যডদর্শনেব উপবে গ্রতিঠিত। 
গৌতমেব 'গ্যায’, কণাদেব ‘বৈশেষিক’, কপিলের “সাংখ্য জৈমিনিব কর্ণ 
মীমাংসা” পতঞ্জলির ‘যোগ’ এবং বাদরায়ণ ব্যাসের ‘ব্রহ্মমীমাংমা বা বেদাস্ত- 
দৰ্শন’ এই ছযটি হইতেছে ষডদশন | এই ছযটি দর্শন চেতনবন্ত এবং অচেতন 
বস্তু বিষযে ভিন্ন ভিন্ন মতবাদ প্রতিপাঁদন কবিযাছেন। বিভিন্ন ততটা পুকষ 
খধিগণকর্তৃক পরত্যক্ষীবৃত ভ্র্মবিষযক তত্বজ্জানেব উপদেশ লইযাই বিভিন্ন 
উপনিষদ্‌ বচিত। অমেকেবই ধাবণা যে তত্্ববন্তমাত্রই নীরম এবং দুবহ । 
আবার অনেকেব ধাবণ! বেদান্তে কেবল নিগুণ নিবাকার শ্রহ্মই আলোচিত 
হইযাছেন। প্রকৃতপক্ষে উভঘ ধারণাই সমুচিত নহে। বেদীস্তগত বিষষবন্ত 
নুবোধ্য না হইলেও অবোধ্য নহে । বিষযে একবাব প্রবেশ হইলে ইহ! সবস 
এবং আনন্দদাযক হয) উপনিষদে সণ্ণ এবং সাকার ব্রহ্মবিযযক তত্বেবও 
আলোচনা আছে । বেদান্তদর্শনটি* পরম চেতন অ্রক্মবস্তব অস্তিত্বের জ্ঞাপক 
এবং তাহাব জগৎবর্তৃত্বেব প্রতিপাদক । 

র্ষন্থত্র বা বেদান্তদর্শনেব অপৰ একটি নাম হইতেছে শাবীবক-দীমাংসা 
শান্র। এই দেহের নাম শবীর, আর এই শবীবধানী জীবাত্মাব নাম শবীবী বা 
শাবীব, এবং এই জীব বা শাবীবকে আনন্দদায়ী ভ্রহ্ষেব নাম শাবীবক । অথবা 
এই দেহ এবং দেহধারী জীব উভযেই পবমাত্মাব শরীব অতএব পরমাত্মা ব| ভ্রম 
হইতেছেন শাবীব। এই ভ্রহ্ম বা শখানীৰ বিষযে প্রতিপাদক শাস্ত্রের নাম 
শারীবক শাস্ত্র । যে শানে এই শারীবক বস্তব বিচাব বা মীমাংসা করা 
হইযাছে তাহাবই নাম শারীবক মীমাংসা শান্র। এই শারীরক মীমাংনা শানে 
প্রকৃতি ও জীববাপ শবীব এবং এতদুভযেব শারীবধাপ ব্রচ্মেব বিচাবের দ্বাবা 
এই তত্বব্রযের প্রতিপাদন কবা হইযাছে। (আচার্য বামাহুজেব মতে) শরীবকদী 


*-বেদব্যাস ব্র্গশবত্র রচনা করিয়া তাহার 'বেদাহ দর্শন” স্থাপন করিয়াছেন । 
খই হেতু বর্ষ" এবং এবেদ্যজন্দরনি” পর্যায়বাচক শব্দরূপে ব্যবহৃত হইয়া! খাকে। 
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প্রকৃতি ও জীবের সহিত শরীরীরূগী ভ্রহ্ধ (একত্রে) একই বস্তরপে অর্থাৎ 
অদৈভরূপে নির্ধারিত হওয়ায় বলিতে হয যে এই শারীরক মীমাংসা শান্তর চিৎ 
(জীব) ও অচিহ (প্রকৃতি) বিশিষ্ট ব্রহ্ধকে বিশিষ্টাদৈত বন্ধ বলিয়া প্ৰতিপাদন 
করিয়াছেন । 
এই ব্রষ্মের স্বরূপ ও স্বভাব বিষযে মতানৈক্যের জন্য বিভিন্ন সম্প্রদায় 
প্রবর্তক আচার্য কর্তৃক বিভিন্ন মতবাদ গড়িয়া উঠিয়াছে। শঙ্কব, ভাস্কর, 
যাদবপ্রকাশ প্রভৃতি আচার্ধেব অন্বৈতবাদ, রামাযুজাচার্যেব বিশিষ্টাদ্বৈতবাদঃ 
সিধ্বার্কাচার্যেৰ ভেদাভেদবাদ, আচাৰ্য বিষ্ণুন্বামীব ও বন্পুভাচার্ষেব শুদ্বাদ্বৈতবাদ, 
মধ্বাচার্যেব দ্বৈতব।দ এবং গৌড়ীয় বৈ সম্প্রদায়ের অচিভ্তাতেদাভেদবাদের 
উদ্ভব হইয়াছে। 
উপবি-উক্ত সম্প্রদায় প্রবর্তক আচার্ধগণ প্রত্যেকেই স্বমতে বেদব্যাস 
রচিত শ্রক্মসুত্রেব একটি করিধা বিস্তৃত ব্যাখ্য। ব! ভাস্য বচন! করিয়া নিজ নিজ 
মতবাদ পুষ্ট কৰিয়া গিয়াছেন ৷ 
চতুঃসম্প্রদায বৈষ্ণবের মধ্যে যে মন্প্রদাযেৰ আদি আচার্য 'প্রীচী’ ব। 
মহালগ্মীজী ডাহাই ‘শ্রীসম্প্রদায' নামে প্রসিদ্ধ । এই শ্রীজী বামাহজকে 
নিজ সম্প্রদায়ের প্রবর্তক বলিযা স্বীবাব কবিয়াছেন। এই হেতু শরীবামাহুজ 
বেদাস্তদর্শনেবর ভাহাব বচিত ভাষ্যেব নাম দ্বিযাছেন ভ্রীভাষ্ক'। (শুনিযাছি 
প্রথমে এই শ্রীভাস্য তামিল অঙ্গবে লিখিত হইযাছিল তত্পবে দেবনাগরী অক্ষরে 
ইহাৰ পবিবর্থন সাধিত হইযাছে।) 
প্রীলোকাচার্য এবং শ্রীবেদাস্তাচার্যের সমকালে খৃষ্টীয় ১৪শ শতাব্দীতে 
গরবৈধ্চধসম্প্রদায় এবং শীভায্োর ভীষণ সঙ্কটকাল উপস্থিত হইয্যছিল | খন 
মুলমান সাআজ্য দক্ষিণ ভারতেও বিস্তাপলাভ কবিযাছিল। তাহান! দক্ষিণ 
ভারতীয় ধর্দস্থানসমূহের আক্রমণকালে গ্রীবঙ্গমে উপস্থিত হইয়া তত্রস্থ 
মুল্যবান রক্ুরাজি বলপূর্বক গ্রহণ করিতে লাগিল। গ্রীরহনাথ ভগব!নেষ 
উৎ্সব-বিগ্রহের কৌহ্ভসণিটি গ্রহণেও প্রলুব্ধ হইল। এই সংবাদ অবগত 
হইযা লোকগুক শ্রীলোকাচাবীম্বামী সেই উৎসব-বিগ্রহঞ্ষে বহন 
করিয়া পাণ্ডাদেশের বনহুমিতে দ্রুত পলায়ন করিয়া প্রবিগ্রহ এবং 
কৌহ্তভমণির রন সাধন করিলেন ॥ এই সংবাদ পাইযা যবন সেনাগণ তখন 
কোোধভনে বৈষারগণবে নিহত করিতে লাগিলেন এবং সুসৃহত গ্রন্থাগারের 
মূল্যবান শ্রন্থরমুহ বিনই করিতে লাগিলেন । এবেদাতরাচার্যস্বানী এই মহা 


Je 


সঙ্ধটকালে শ্রীভাম্তকে বশ্কা করিবার জন্য এই হত্তলিখিত শ্রীভায্য গ্রহকে 
বক্ষোপবি রাখিয| নিহত শরীবৈফ্ণবগণেব মধ্যে লুক্কাযিত বহিলেন। প্রায সাতদিন 
এই অবস্থায় থাকিযা তিনি গোপনে যাদবাদ্রি গমন কবিলেন। এইভাবে 
নিজেদেব জীবন বিপন্ন করিয়াও তীহাবা শ্রীনঙ্গনাথেব উতমব বিগ্রহ এবং 
শ্রীভাত্য সুরক্ষিত বাখিলেন। শ্রীলোকাচাবীম্বামীব এবং গ্রীবেদাস্তাচার্যন্বামীৰ খণ 
সমস্ত বৈষ্ণব সমাক্েবই অপবিশোধনীয ৷ 
আচার্য শঙ্কৰ তাহাব বচিত বেদাস্তস্থত্ৰেৰ ভায়ে (শঙ্কব ভায়ে) ব্রহ্মকে 
সত্য নিগুণ এবং অদ্বৈত বন্য বলিযা, জীবকে ব্ৰহ্মেবই কপাভতব বলি এবং 
জগৎকে মিথ্যাবস্ত বলিযা প্রতিপাদন কবিযা গিযাছেন । (বঙ্গ সত্যং জগন্মিথা 
জীবো ব্রদ্ৈব নাপব£ 1) আচার্য রামামুজ তীহাব শ্রীভাঙ্তে ব্র্গ জীব এবং 
জগৎ এই তত্বত্রষকেই সত্য বলিযা এবং ব্রক্মকে জীব ও জগৎবিশিষ্ট অদ্বৈত 
বন্য বলিয। প্রতিপাদন কবিযা গিযাছেন। এই ধ্ত্রীভায্যে তিনি বৌদ্ধ জৈনাদি 
ভাবৈদিক মতবাদ এবং স্যায সাংখ্য বৈশেষিকাদি চাবিটা দর্শনে মতবাদ এবং 
বেদাস্তদর্শনের অন্যান্য মতবাদ শোধনেৰ চেষ্টা কবিঘাছেন বটে, কিন্তু প্রধানতঃ 
শাহ্কৰ মতবাদ শোধনেই ভাহাব প্রচেষ্টা পবিলক্ষিত হয । 
ভ্ৰহ্ধন্ত্ৰ বা বেদান্ত শাস্ত্রের একমাত্র প্রতিপাদ্য বিষঘ হইতেছে পৰমত্রন্ম। 
এই গ্রহে চারিটী অধ্যায় এবং প্রত্যেক অধ্যাযে চাবিটা কবিষা পাদ আছে। 
এই বর্গানুতেন ভ্রীভান্তে' নান! যুক্তি তর্ক শ্রুতি ও পুবাণার্দি শান্্রবাক্যে 
সহায়তাষ নিয়লিখিত বিষযাবলী প্রতিপন্ন কনা হইযাছে__- 
প্রথম অধ্যায়ে পবমব্রক্গেব জগৎকাবণত্ব, নিত্যত্ব, সর্বব্যাপ্তিত্ব, নর্বজ্ঞত, 
সর্বাতুকৃত্, অনেন্দমযত্, প্রভৃতি ধর্মের, বা গুণাবলীর, প্রতিপাদন, করিয়া তাহা 
উপাস্তত্ব বিহিত হইযাছে। কতকগুলি ভ্রতিবাকে] উক্ত জগৎকারণত্ব প্রভৃতি 
গুণ আপাত দৃষ্টিতে বক্ষ ব্যতিবিক্ত জীব এবং অচেতনবস্ত বিষয়েও নিদিষ্ট 
হইয়াছে বলিযা মনে হইতে পাবে, এই হেতু তাহাদেবও উপাস্থত্ব বিষযে সন্দেহ 
হইতে পানে । এই সন্দেহ নিরসনার্থ অন্যন্য শ্রগতিবাক্যেব ও ইতিহাস 
পুবাণাদি অন্যান শান্্রব/ক্োন্গ বিচাবের এবং যুক্তিতকেব দ্বার সেই শ্রুতিগুলি 
বে প্রকৃতপক্ষে ব্রঙ্মবিষযেই প্রবুক্ত হইযাছে তাহ! প্রতিপাদিত হইযাছে। এই 
অতিপাদনে জীব ও অচেতন পদার্ধেব উপাস্তত্বেব নিষেধ করা হইযাছে। 
দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম ও দ্বিতীয পাদে, সাংখ্যোক্ত মত, বৈশেষিকগণেব 
পরমাণুবাদ, বিভিন্নপ্রকার বৌদ্ধমত, জনমত, পাঁশুপতমত বিবৃভ কবিয! 


প্রধানতঃ যুক্তিতর্কেব দ্বাবঝা মেই যতসমূহ খণ্ডন করিধ। ব্রচ্মেব জগৎকাবণত্ব 
প্রতিপাদন কব! হইযাছে । নাবদপঞ্চরাত্র শাস্ত্রে যে বেদবিকদ্ধ কোন অংশ নাই 
তাহাও যুক্তি তর্কেব দ্বারা সিদ্ধ কর! হইযাছে । দ্বিতীয় অধ্যাযেব তৃতীয় পাদে 
প্রপঞ্চজগৎ (জীব ও জডবস্ত) যে ব্রহ্ষেরই কাযবপ এবং বিশেষণকপ শ্রতি 
পুরাণাদিব বাক্য উদ্ধত কবিযা সেইভাবে ব্রর্থকে বিশেষিত বব! হইযাছে। 
এই উদ্দেশ্য সম্মুখে বাৰিয। ভূতগ্রামের সৃষ্টি, জীবের স্ববূপ এবং এই সম্বন্ধীয় 
পৰস্পৰ আপাতবিকদ্ধ শ্রতিবাক্যেব অবিরুদ্ধতা মীমাংসিত হইযাছে চতুর্থ 
নাদে জীবের ভোগমাধনেৰ উপকবণবপ ইন্দ্রিগণেব উৎপত্তির কাব নিত 
হইযাছে। ইন্দিয়গণণ যে ব্ৰস্মৰর্তৃক সৃষ্ট তাহা প্রমাণ করিযা ভ্রক্ষেৰ সর্বকর্তৃতব 
প্রতিপাদিত হইযাছে) এ সম্বন্ধে যে সকল আপাত-পবস্পর বিবোধী শ্রুতি- 
বাক্য আছে সে সকল বাব্যেব সামঞ্রন্ত বিধান কৰা হইযাছে। 


প্রথম ও দ্বিতীয অধ্যাযে ব্রহ্মেব জগৎকাবণত্ব, জীবের স্বকপ, জগতের 
স্বকণ, জীব ও জগতের সহিত বন্ধের সম্বন্ধ এবং ব্রহ্ষেব সত্ব বৰ্ণিত হইযা 
তৃতীয অধ্যাযে জীবেব ভ্রক্মদাভেব উপাযকপ উপাসনাব ব্ৰহ্মবিষ্ঠা ও তাহাব 
সাধন বিষযে আলোচন! কৰ! হইযাছে। সাংসাবিক বস্তুতে বৈবাগ্যেব উদয- 
পূর্বক এই উপাসনার দিকে যাহাতে আবর্ষণ বৃদ্ধি হয সেই উদ্দেশ্যে এই 
অধ্যায়ের প্রথম পাদে জীবেব নিজ নিজ কর্মামুসাবে বিভিন্ন যোনিতে পুনঃ পুনঃ 
আগমন এবং কর্মফলভোগেব অবস্থা বৰ্ণন! কবিযা তাহার দুঃখমযত্ব কথিত 
হইযাছে। দ্তীয পাদে স্বপ্প, সুযুধ্ি, মূচ্ছ{ ও জাগ্রত এই চারিটী অবস্থাতেই 
জীবেৰ পুর্ব কর্মকৃত সুখ* ছুঃখভোগরূপ দোষেব উল্লেখ করিযা জীবের 
মধ্যে ব্রহ্ম অন্তর্যামীবপে অবস্থান কবিযাও যে তিনি উক্ত দৌষসংস্পর্শ- 
লেশরহিত নির্দোষ তাহ। প্রতিপয় করিয়া, ব্রঙ্মের স্বপ্রকাশরূপতা, জ্ঞানস্বভাব, 
অব্যক্তস্বভাষ, মূর্ত ও অনুর্্ত ছুই প্রকার রূপ এবং তাঁহার নির্দোষত্ব ও অনন্ত 
কল্যাণগুণাকরত্ব--এই উভয়লিদ্ত্ব, শান্্রবাক্য বিচার দ্বাৰা এবং সদৃষ্টান্ত যুক্তির 
সহিত নিরূপিত হইয়াছে । তদনভ্তর এই প্রকার স্বরূপ, স্বভাব এবং গুণবিশিষ্ট 
রঙ্গের সর্ববিধ ফলপ্রদানে যে বর্তৃত আছে তাহাও বিচারপূর্বক প্রতিপন্ন করতঃ 
এই অক্ষ যে উপাস্যবস্য তাহারও ইঙ্গিড কর! হইযাছে। 


নিসার লি টাইট LL ELLEN 
+-_তুঃখতোগের মত সুধভোগও সুজির পরিপন্থী বলির ইহাকে দোষ বলিয়া 
উদ্বেধ কর! হইয়াছে। 
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তৃতীয় অধ্যাষেব তৃতীয় পাদটি ব্রঙ্গোব উপাসন! বিষয়ক বা ব্রহগবিষ্ঠা 
বিষযক ৷ শ্রুতিতে বিভিন্ন স্থলে যে সকল বিভিন্ন ব্রদ্মবিগ্ঠার উল্লেখ আছে 
তাহাদেৰ স্ববপ, নাম, ফল, উপাশ্যাবস্ত, গুণ এবং অঙ্গসমূহ আলোচনাপুর্বক 
বিভিন্ন বিাব ভেদ অথবা এঁব্য নির্শীত হইযাে । চতুর্থ পাদেব প্রথম অংশটি 
তৃতীয় পদেবই অমুবৃত্তি স্বকূপ ৷ অবশিষ্ট অংশটি বিভিন্ন আশ্রম প্রভৃতিতে 
বিভিন্ন ব্রহ্মা অমুশীলনকাবীদিগেৰ অনুষ্ঠান বিষযে কতকগুলি নির্দেশ, 
যাহাব প্রকৃত মর্ম বিষযে সন্দেহ থাকিতে পানে সেইগুলি, বিচাবপূর্ধক যথাযথ 
নির্ণাত হইযাছে। 
চতুর্থ অধ্যাযের প্রথম পাদেব প্রথমাংশে পূর্বাধ্যাযোক্ত বিভিন বরহ্ধ- 
বিদ্ভাব শ্বরূপগত সংশযনমূহ ভঞ্জন কবা হইযাছে। অতএব এই অংশটি 
ূর্বাধ্যাযেব পরিপুবক । অবশিষ্ট অংশে উপাদনা সিদ্ধ হইলে উপাসকের 
এই দেহেই কিবাপ অবস্থা লাভ হয তাহা মীমাংরিত হইযাছে। 
দ্বিতীয় পাদে ব্রগ্গজ্জ পুকষের দেহান্তে তাহাব দেহত্যাগের প্রণালী ব| 
উৎক্রমণ প্রণালী বর্দিত হইযাছে। তৃতীয় পাদে এই নিক্রান্ত বিদ্বানের 
মুরধন্যনাভীব মধ্য দিয! অর্টিবাদিমার্গে বিভিন্ন দেবলোক অতিক্রম কবি! 
ব্র্লোকে গমন এবং ব্রহ্মপ্রান্তি বিষষে আলোচনা করা হইখাছে। চতুর্থপাদে, 
পবমপদপ্রাপ্ত মুক্ত পুকষদ্দিগের ভ্রস্মর্ূপত! লাভ হইলে যে অবস্থায স্থিতি হয 
তাহা অবধাধিত হইযাছে এবং এই মুক্ত পুকযদিগেৰ বিবিধ এশ্বধাদি মহিমাৰ 
বিষয বর্ণিত হইযাছে ॥ 
বেদান্তদর্শনেব এই শ্রীভায্ে নিজ সিদ্ধান্ত গ্রতিপাদনে বামামুজ অতিশয় 
নিপুণভাবেই যুক্তি তর্ক শ্রুতি, স্মৃতি, ইতিহাস (রামায়ণ মহাভারত) পুরাণ প্রভৃতি 
শাস্ত্রে প্রমাণবচন প্রযোগ করিযাছেন। তাহার যুক্তিব কৌশল, তর্কের 
পদ্ধতি, শান্্রজ্ঞানেব গভীরতা, ভাবের গান্তী্য, ভাবপ্রকাশেব বাক্যবিম্যাস, 
সমালোচনাব শৈলী, উপক্রম ও উপসংহার এবং বন্বস্ত্রগত শৃত্রাবলীব অভ্তদূর্টি 
সমন্ডই অলৌকিক ও অভাবনীয় । তিনি তাহার সিদ্ধান্তকে প্রথমে অবলম্বন 
কবিযা তদহুসাৰে সুত্রে অর্থ বিশ্লেষণের চেষ্টা কবেন নাই । তিনি 
প্রথমে প্রতিটি সুত্রে অস্থবুল ও প্রতিকূল উভযপক্ষীয় সম্ভাবনা বিচাব 
করিয়া তদনন্তব স্ুত্রগত প্রন্তত অ্থটি পুঙ্থামুপুঙ্খরূপে বিশ্লেষণ কবিযা তদনশ্তব 
অন্বয় ও ব্যতিবেক মুখে তাহার সিদ্ধাস্তেব উপসংহার কবিযা গিযাছেন। এই 
সিদ্ধান্ত স্থাপনে তিনি স্বাধীনভাবে অগ্রসর হয়েন নাই ; বোধায়ন, (শ্রীবেদ- 
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ব্যাসেব শিধ্য) টঙ্ক, দ্রমিড প্রভৃতি পূর্বাচার্ধগণ্বে বৃত্তি ও ভাম্যের অনুগত হইযা 
বঙ্গস্থত্রে অর্থ প্ৰতিপাদন কৰিযা গিযাছেন। শ্রীভাষ্য বচনাব উপক্রমেই তিনি 
লিখিয়াছেন -- ‘ভগবদৃবোধাযনকৃতাং বিভীর্নাং ব্ৰহ্মসবত্রবৃত্তিং পূর্বাচার্যা:& 
সংচিক্ষিপুঃ । তন্মতাহুসাবেণ সুত্রাক্ষবাণি ব্যাখ্যাস্তপ্তে' ৷ 
শ্রীভাম্তে আলোচিত বিষযবস্ত অতীব গণ্ভীর, এবং এই বস্তুর বিচাবে ও 
বিশ্লেষণে তাহার ভাষ! এবং বাক্/বিন্তাসও তদহবপ গন্তীর । সুতরাং বিভিন্ন 
মতবাদে ব্যাকবণে শ্ায ও মীমাংসাদি শান্রে সুপণ্ডিত ব্যক্তি ভিন্ন অপনেব 
পক্ষে জীভাযেব আশয হৃদ্যঙ্গম কব! ছু্ষব হুইযা পডে। এইজন্য শ্রীভাস্ত 
গুকমুখে অধ্যযন কর্তব্য ॥ উপযুক্ত পরিশ্রম সহকাবে যথোপযোগী অধ্যাপকের 
নিকট হইতে ইহাব আশযেব সহিত একবাব পবিচিত হইতে পাঁবিলে তখন 
এই ছুর্বোধা মহাগ্রন্থখানি সুখবোধ্য সুখপাঠ্য এবং মধুৰ ইইয পডে । 
প্রীরামান্থজেব মতে জ্ঞান এবং ভক্তি পৃথক্বস্ত নহে, একই বস্তু । তাঁহাব 
মতে ‘জ্ঞানশ্চ ভক্তিবিশেষণ। আবাঁব ভাঁহাব মতে কর্ম হইতেছে ভক্তিধ 
অঙ্গবিশেষ। অতএব বর্মমার্ীয জ্ঞানমাগাঁয এবং ভক্তিমাগীয নকল পন্থী 
সাধকেরই শ্রীভায়া পঠনীয। বামাহ্জ এই শ্রীভাগ্ত বচনাৰ প্রারপ্তেই বলি! 
গিয়াছেন-- 
পাবাশৰ্যবচঃসুধাযুপনিষদ্দুস্বা কিমধ্যোদ্বতাম্‌ ৷ 
নংলারায্নি-বিদীপন-ব্যপগত-প্রাণায়িলঞ্জীবনীম্‌ ॥ 
পূর্বাচার্য সুবক্ষিতাং বহুমতিব্যাধাতদুবস্থিতাম্‌। 
আনীতাং তু নিজাক্ষবৈঃ স্বমনসে! ভৌমাঃ পিবস্বৃধহম্‌ ॥ 
হে ভুলোকবাসী সুধিগণ, শ্রীবেদব্যাসেন বেদাস্রচুত্রবপ বচনামৃত যাহা 
মত্বর্তৃক ব্যাখ্যাত হইয়াছে সেই জরীভায় প্রতিদিন পান ককন, আস্বাদন 
করু1। যাহারা ভক্তিমার্গেব তত্বাবলীতে নিষাত হইতে অভিলাষী বিশেষ 
করিয! ভাহাদেব পক্ষে এই মহাগ্রহ্থখানি অধ্যয়ন অত্যাবশ্যক। শ্রীরামাহজ 
সাহাব ইহলীলা সম্বপ্ণপূর্বক পহমপদ গমনের প্রাকালেই সমবেত শিশ্মণ্সীকে 
যে সকল নিদেশি দিযাছিলেন তাহাদের মধ্যে সর্বপ্রথম নির্দেশ হইতেছে 
ভ্রীভান্যেব অধ্যয়ন) যথা 
শ্রিভাত্যং ড্রবিডাগমপ্রবচনং ভ্রীশস্থলেদন্বহং 
= কৈশ্ৰ্যং যদুশৈলে নিত্যবসতি হি সার্থবযোচ্চাবণম্‌। 


চে 


«1. স্থলে 'পর্বাচার্যাচ বলিতে টঙ্ক ভ্ৰমিড় প্রভৃতি আচার্যগণকে বুকাইতেছে। 


Ide 


যদ্বা ভাগবতাভিমানবমতি হি নিত্যং সতামিত্যলম্‌ 
শিষ্যান্‌ প্রোচ্য পবমগাদ্‌ যতীশ্বরঃ নিত্যং পদং শাখতম্‌ ॥ঃ 
উপৰি-উক্ত কারণসমূহ এই দীন লেখককে শ্রীভাষ্য অধ্যয়নের লোভে ক্রমশঃ 
মু কবিয়া ফেলিল। বহুধা অনুপযুক্ত হইলেও এই অবশ্যপাঠ্য মহাগ্রস্থখানি 
উপযুক্ত গুকমুখে অধ্যযনের প্রলোভন আমার পক্ষে অবর্জনীয হইযা পড়িল। 
প্রতিদিন এ বিষযে শ্রীগুকগোবিন্দেৰ চৰণে প্রার্থনা 'জানাইতে লাগিলাম ৷ 
আমান এই প্রার্থনা বিফল হইল না। মহাসৌভাগ্যক্রমে একদিন স্বপ্নে 
গ্রগুকদেব কর্তৃক কযেবখানি বিশিষ্ট গ্রন্থ অধ্যযনেৰ আদেশ পাইলাম । এই 
গ্রন্থাবলীব মধ্ো প্রীভাগ্য অন্যতম । তাহার পৰ হইতেই আশাষ বুক বাধিষ! 
উপযুক্ত অধ্যাপকের অস্ুন্ধানে প্রবৃত্ত হইলাম ৷ শ্রীন্াত্ে অভিজ্ঞ আমাদেব 
সতী দুই একজন জ্ঞানী শ্রীবৈষ্ণবেৰ নিকট গমন কবিলাম, আমার মনোভিলাষ 
ব্যক্ত কবিলাম। কিন্ত তাহাতে সুফল হইল না, বিফলমনোবথ হইযা 
ফিবিযা আশিলাম। তখন শ্রীগুকচবণ স্মবণ কবিযা শ্রীভাম্ত ও দ্রাবিড 
প্রবন্ধাবলী অধ্যযনেব জন্য দৃক্ষিণভাবতে গমন কবিতে কৃতসঙ্বল্প হইলাম । 
অনিরদিষ্টেব মধ্যে বাপাইযা পডিলাম । ১৯৫১ থুঃ ডিসেম্বৰ মাসে প্রীবৈষ্ণব ধর্ম- 
বিষয়ক বিদ্যাশিক্ষাব বেন্দ্রস্থল শ্রীবঙ্গষে গমন কবিয! পরম বৈ প্রীধহদ্ধবন্বামীব 
ধর্মশালাষ উঠিলাম। নিবস্তর প্রার্থন। চলিতে লাগিল উপযুক্ত অধ্যাণকেব সন্ধান- 
লাভেব জন্য । কযেকদিন অহ্সন্ধানের কলে শ্রীধহুদ্ধবন্বামীব সহাযতায শ্রীভাঘ্য 
প্রন্থেব অধ্যাপকেন সঙ্ধান মিলিল । তাহাব সন্িধিতে উপস্থিত হইয। প্রার্থন। 
জানাইলাম তিনি সানন্দে শ্রীভাম্য অধ্যাপনা ববিতে স্বীকৃত হইলেন । আমাধ 
প্রাণে চিবপোষিত আশ! ফলপ্রশ্থু হইবাব উপক্রম হইল। প্রায ৮ মাস 
উপযুক্ত পৰিশ্রমেব ফলে শ্রীভাষ্য অধ্যযন মোটামুটিভাবে সমাপ্ত হইল। 
বাংল! ভাষায শ্রীভাস্তে প্রথম অশুবাদ করেন পণ্ডিতগ্রবব শহামহো- 
পাধ্যায তুর্গাচরণ বাংখ্যবেদাত্ততীথ মহাশষ ৫৫ বতদব পুর্বে ১৩১৮ বঙ্গাব্দে । 
অধুনা এই সংক্ষেরণটি নিঃশেষ হইযা গিযাছে। জনবল্যাণার্থে এইকপ একটি 
বাংলা সংক্ষবণেক প্রকাশ অতীব প্রযোজনীয ও অবশ্যকর্তব্যবোধে গত ৫1৬ 
বথগব ধৰিয়া শ্রীভাত্তের এই বঙ্গামুবাদটি প্রকাশের চেষ্টা চপিতেছিল। প্রীণ্ুরু- 
গোবিন্দে কৃপায় ইহাৰ প্রথম খণ্ডটি একাশিত হইল। এই প্রথম খণ্ডটি 
চডুঃসূত্রী ৷ ইহাতে ল্স্ত্রেব প্রথম চাৰটি সুত্ৰেবই ব্যাখ্যা সমিবেশিত 


হইযাছে। এই চতুঃস্থুত্রটিই হইতেছে শ্রীভাগ্ে শ্রেঠ অংশ। অনা 


মতবাদে খণ্ডনে এবং নিজ বিখিষ্টাদৈতবাদেব স্থাপনে অহৃকুণ ও প্রতিকূল যে 
সকল যুক্তি তর্ক ও শান্ত্বচন সম্তাবিত হইতে পারে মে সমুদায়েব বিস্তৃত 
আলোচনা, এবং মীমাংসা শ্রীবামান্জ এই চতুঃসুত্রীব মধ্যে সন্নিবেশিত 
কবিযাছেন। এই হেতু এই চভুঃসৃত্রীকে শ্রীভান্তের প্রাণকেন্দ্র বল! 
যাইতে পাবে | 


এই মহাগ্রন্থের অতি দুষ্কর অহুবাদ কার্যে মাদৃশ জনের পক্ষে বাতুলতা- 
মাত্র, তথাপি শ্ীগুকদেবের নির্দেশ ও করুণা অবলম্বন কবিযা এই দুঃসাধ্য 
ক্ষেত্রে অবতবণ করিযাছি। এই ছুকহ অমুবাদকার্যে শ্রীকৃষ্ঝমাচার্য প্রকাশিত 
১০টীক! সম্বলিত শ্রীভায় (মাদ্রাজ সংস্কবণ) গ্রন্থ, মহামহোপাধ্যায দুর্গাচরণের 
আভায্যের বঙ্গানুবাদ গ্রন্থ এবং (তদানীন্তন কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালযেৰ বেজিস্ট্রাব 
জার্দাণ পণ্ডিত থিবো) 100০৪৮৮ সাহেবের ইংরাদ্রী অহুবাদৃগ্রন্থ আমাকে 
এই দুর কার্যে যথেষ্ট সহায়তা কবিযাছে। মহামহোপাধ্যায়েব অমুবাদেব 
ভাষা ও আশয স্থানে স্থানে বিশেষ উপযোগীবোধে কোন কোন স্থলে সেই 
ভাষাগুলি উদ্ধত কবিয] দিবাৰ লোভ স্বরণ কৰিতে পারি নাই) এই প্রসঙ্গে 
অত্যন্ত সঙ্গোচেৰ সহিত বলিতে হয যে কোন কোন স্থলে (যেমন ‘তত্ব্মসি’ 
বাক্যের 'অনেন [জীবেনাত্বনান্ূপ্রবিশ্য” প্রভৃতি ক্রুতিবাক্যেৰ ব্যাখ্যা স্থলে) 
তাঁহার অযুবাদেৰ সহিত আমি একমত হইতে পাবি নাই, এজন্য তত্তংস্থলে 
অন্মৎকৃত অহুবাদটি পৃথক আকাব ধারণ করিযাছে। আবার বোন কোন 
সন্দেহস্থলে যেখানে মহামহোপাধ্যাযেব বঙ্গানুবাদ গ্রন্থে যথাযথ আলোক 
পাই নাই সেখানে পু21০২৮ সাহেবের ইংবাজী অহুবাদ গ্রন্থ হইতে সহাযত্তা 
পাইযাছি। আমাদেন এই অনুবাদ গ্রন্থখানিব বচনাকালে দেখিলাম যে উত্ত 
সহায়তা! সত্তেও কোথাও কোথাও শ্রীভাষ্যগত মুল বাক্যের অভিপ্রায় সুষ্পষ্ট 
হইতেছেন! | এই সকল স্থলে সন্দেহ নিবসনেব জন্য পুদীধামস্থ 'এমারমঠ' 
নিবাসী শখিতপ্রবব এরামপ্রপন্নাচার্যের ( শ্রীদুবলাচাবীস্বাসীব ) শরণাপন্ন 
হইলাম ৷ তাহার বহ্বদঘ মহাযতায় এই সকল সন্দেহস্থলে আশয় সুস্পষ্ট 
স্বদযপ্রম হইল। 


ভাগের ইংরান্ী অনুবাদক ঘা N George Thibout আমার পরম 
পুদ্ধনীয় গুরদেবের গুরুল্াত! এবং উরভদেশিক স্বামীর শিষ্য কার্টুনিযাদী রামমিশ্র- 
যানীর নিলট এহাত অধ্যয়ন করিয়াহিলেন। 


Wye 


পবিশেষে নিবেদন এই যে উপবি-উক্ত সহায় স্থল সত্বেও, শ্রীভাষোযেন 
ষ্যায় অতি দুর্মহ গ্রন্থেব অহুবাদ কার্ধে মাদৃশ ব্যক্তির ভ্রম প্রসাদ পৰিলক্ষিত 
হইতে পাবে। অনুগ্রহশীল স্থধী পাঠকপাঠিকাগণ এ সকল ক্রটি বিষযে 
অহুগ্রহপূর্বক জানাইযা দিলে উপকৃত হইব এবং পবে মেই নকল ক্রাটি সংশোধন 
করিযা দিব । 

এই দুর্বোধ্য এন্থকে পাঠকপাঠিকাগণেব নিকট সহজবোধ্য ববিবা'র 
অভিপ্রায়ে প্রত্যেক দুত্রেব পবেই শ্ুত্রেন পদচ্ছেদ, অবয় ও অন্বযযুখে অর্থ 
দেওয়া হইযাছে। তংপবে স্ুত্ৰেব একটি সংক্ষিপ্ত সবলার্থ প্রদত্ত হইযাছে। 
ভাষ্যের বঙ্গামুবাদটি অবিকল করিবাব চেষ্টা কৰা হইযাছে। তৎসঘেও কোন 
কোন স্থলে অসুবদেৰ অবিকলতা বক্ষা কবা সম্ভব হয নাই৷ হৰ্বোধ্য 
স্থানগুলিকে সহজবোধ্য কবিবার জন্য তাৎপর্য-অর্থ নন্সিবেশিত করা হইযাছে। 
কোথাও কোথ।ও ব্র্যাকেটেন (858০৮ এর) মধ্যে তাৎপর্য অর্থ বিশ্লেষণ কবা 
হইযাছে। তছুপন্রি জটিল স্থলগুলিব অভিপ্রায় পাদটাকায বিস্তৃতভাবে আলোচনাৰ 
চেষ্টা কবা হইযাছে। অনুবাদে মূল পংক্তিগুলিকে সহজবোধ্য কবিবাব জন্য 
বিভিন্ন প্রসঙ্গ অমুযাধী বিভিন্ন প্যাবাগ্রাফে (2888782১) বিভক্ত কব! হইযাছে। 
আবশ্যকমত অদ্ধবিবাম, পুর্ণবিবামেন চিহ্ৃও প্রদত্ত হইযাছে। ভাষ্যে উদ্ধৃত 
বিভিন্ন শান্র্গত প্রমাণবচনগুলির প্রত্যেকটিব আকৰ দ্বতগ্ত্রভাবে তত্তৎ যুল গ্রন্থের 
সহিত নিলাইযা লইযা নিভু'লভাবে যুদ্রণেব চেষ্টা কব! হইযাছে। মাদ্রাজ 
সংস্করণ, বঙ্বে সংস্করণ ২ খানি, বৃন্দাবন সংস্করণ, মহামহোপাধ্যায় ছর্গাচবণেব বঙ্গীয় 
মংস্করণ--এই পাঁচখানি মূল শ্রীভাষ্য গ্রন্থ সিলাইযা লইযা এই সংস্করণের মুল 
শ্রীভাষাখানি লিখিত হইযাছে । উপৰি উক্ত বিভিন্ন এড * অতিরিক্ত পাঠগুলি 
পাদটীকায উল্লেখেব প্রধাম কর! হইযাছে! 

কলিকাতা বিশ্ববিগ্ালযেব বেদাস্তশাস্তরের সুপণ্ডিত অধ্যাপক শ্রীভূতনাথ 
সপ্ততীর্থ মহোদয় কৃপাপূর্বক এই গ্রন্থের মূল্যবান ও তথ্যপুর্ণ ভুমিকা লিখিয। 
দিযাছেন। এইজন্য তাহার নিকট বিশেষভাবে কৃতজ্ঞ। এই গ্রন্থখানি 
প্রকাশনে আগ্ন্ত মু্রপত্রটি মুখ্যত: সংশোধন ও স্থচীপত্র রচনা কবিয়াছেন 
‘উল্জীবন’ পত্রিকাব সম্পাদক শ্ীনৃনিংহ বামানুজদাস সহাশয, প্রকাশন পরি- 
চালনা করিযাছেন বলরাম ধর্মসোপান মুদ্রণালযেব কার্াধ্যঙ্গ শ্রীহ্যগ্রীব 
বামানুজদাম মহাশয, মুদ্রণাক্ষব সংযোজন কবিষাছেন কূশলবর্মী শ্রীহবিপ্রপন্ন 
বামামুজদান মহাশয় ও স্রীসহর্যণ বামাহজদাস মহাশয় এবং মুদ্রণকার্য 
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সমাধান কবিযাছেন শ্রী্রীপতি বামাহ্জদাস মহাশয় । এজন্য তাঁহাদের কাছে 
আন্তবিক কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন কবি । শ্রীভগ্বানের চরণে ইহাদের মহল 
প্রার্থনা করি । 

যাহার কৃপা মুককে বাঁচাল কবে, পদ্ধুকে গিবি লঙ্ঘন কবায, অঞ্ধকে 
প্রকৃষ্ট দৃষ্টিশক্তি প্রদ্থাম কবে সেই কৃপাময গুকগোবিদ্দের কপাতেই এই সুদুর 
অনুবাদ কার্ধটি সম্ভবপর হইযাঁছে। এই অযুবাদ কার্যে যত কিছু শুভসংযোগ 
সমন্তই তীহাদেব কৃপায় সংঘটিত হইয়াছে। এই গ্রন্থে যাহা কিছু ভুল 
ক্রি দৃষ্ট হইবে সে সমস্তই অমুবাদকের দোষজনিত ৷ ” 


ভ্রীবলরাম ধর্মসোপান ) অস্মদ্‌ পবমাবাধ্য গুকদেব 
খড়দহ, ২৪ পরগণ|। ্রীশ্রীবলরামন্বামীজী মহারাজের 
পঞ্চমী চরণকমলচঞ্চবীক 


বঙ্গা ১৩৭২১ হী: ১৯৬৯ fl যতীন্দ্ৰ রামাহজদাস 


ভূমিকা 


ভগবান বাদবাযণকত ভ্রহ্মসুত্রের উপর বহ আচাযই ভায়া বা ব্যাথা 
করিযাছেন। যাহার নিজেব যাহ! মতবাদ কিংবা যাঁহাৰ নিকট যে মতবাদ 
ভাল লাগিযাছে, কিংবা তিনি যে মতবাদকে যুক্তিসঙ্গত বলিয়া মনে করিয়াছেন 
তিনি সেই মতবাদেরই অস্থকৃলে সুত্র যোজন! করিযাছেন, ব্যাখ্য। কবিয়াছেন। 
মেই, সকল ব্যাখ্যাব মধ্যে শ্রীশঙ্কৰ ভগবৎপাদকৃত শাবীরক ভাগ্য এবং 
ভগবড্ডামানুজাচার্য প্রণীত শ্রীভায্য নর্বাধিক প্রসিদ্ধ । ইহার মধ্যে শাঙ্কব- 
ভায্যে ‘অদ্বৈতবাদ’ সমধিত হইয়াছে । আর অীভায্যকার ‘বিশিষ্টাদৈতবাদ' 
অনুসারে ব্রহ্মনত্রের ব্যাখ্যা করিযাছেন। ভগবান শঙ্কবাচার্যের আবির্ভাবের 
বছ পূর্ব হইতেই সুপ্রসিদ্ধ আচাধ ভর্তৃহরিকৃত “বাক্যপদীয' নামক গ্রচ্থের 
ব্র্মকাণ্ডে এবং গৌডপাদাচার্য কত মাগুক্কাবিকা নামক মাও,ক্য উপনিষদ 
ব্যাখ্যা অদ্বৈতবাদ নাতিবিস্তৃতভাবে আলোচিত এবং বহু যুক্তি ছাব! সমধিত 
হইয়াছে। ভগবদ্রামাগুজাচার্য কত ভ্রীভায়া মধ্যে এবং শ্রুতপ্রকাশিকা নামক 
তট্টীকায় বলা হইয।ছে যে বিশিষ্টাঘেতবাদ অহ্থসারেই ব্রঙ্গস্ত্রেষ উপর. 
পুর্বে বোধাযনকৃত এবং ড্রমিডাচার্মকৃত অতি বৃহৎ ও অতি সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা! ছিল, 
কিন্ত এ ব্যাখ্যার অত্যধিকতা এবং অত্যল্পতা উভযই অল্পবুদ্ধি ও অন্নশত্তি 
ছিজ্ঞানুর পক্ষে অনপযোগী বলিয়া তিনি উহাব মধ্যবর্তী পথ অবলগ্বন করিখ। 
নাতিবিস্তৃতভাবে ভ্রহ্মসুত্রের আক্ষরিক অর্থ বিবৃত করিবেন, (“হুত্রাঙ্ষবাণি 
ব্যাথ্যাস্তত্তে) ৷ এই ভাম্যদয়ের মধ্যে শাঙ্কবভাস্ত প্রধাদগুণযুক্ত । শ্রীভাস্তের 
সমাদর যে শাক্কবভায্য অপেক্ষা কম নহে ইহাও সত্য | বহু সাধক মনীষী এবং 
বিদ্বান এই মতবাদের অহ্ধত্তী ছিলেন এবং এখনও আছেন ! 

শ্রীভাধ্যকার ভগবদ্রামাশুজাচার্য বিশিষ্টাছৈতবাদ সমর্থন করিয়াছেন 
এবং এ পক্ষ অবলম্বন করিযাই ভ্রহ্মসুত্রের ভাষ্য প্রভৃতি রচনা করিযাছেন। 
বিশিষ্টাধৈতবাদ বলিতে কি বুঝায়? ইহা জানিতে হইলে অদ্বৈতবাদ এবং 
দ্বৈতবাদ কাহাকে বলে তাহা জানিতে হয়। 


us 


অদ্বৈতবাদের মূল কথা এই যে, এই মতে দ্বৈত অর্থাৎ একাধিক পদাথ 
স্বীকৃত হয না, অর্থাৎ একাধিক পদার্থ পাবমাথিক সত্য নহে। একমাত্র নিগুণ 
নিধিশেষ সৎ-চিৎ আনন্দস্ববপ ব্ৰহ্মই পাবমাধিক সত্য । অসংখ্য জীবও বর্গ 
হইতে ভিন্ন নহে -_ জীব ও শিব (ব্ৰহ্ম) অভিন্ন, ভেদপ্রতীতি অবিদ্যা প্রযুক্ত) 
অতীত, বর্তমান এবং ভবিষ্যৎ কোন কালেই যাহা বাধিত হয ন! _- যাহাব 
মিথ্যাত্ব প্রতীত হয ন! তাহাই পরমার্থসৎ অর্থাৎ পারমাথিক সত্য । একমাত্র 
সং-চিৎ-আনন্দহ্ববপ ত্ৰহ্মই পবমার্থসং। তাহা ছাড! যত কিছু পদার্থ অপরোক্ষ 
বা পবোক্ষভাবে প্রতীযমান হউক না কেন তাহা পরক্ষণেই অর্থাৎ শীস্রই হউক 
অথবা বিলদ্বেই হউক উবিয়া যাইবে-_-তাহা যে প্রতীতিকাঁলে (যখন প্রতীত 
হইতেছিল দেই সমযে) বস্তুতঃ বিদ্যমান ছিল নাঃ ইহ! নিবপিত হইবে | যেমন-- 
বঙ্ু সর্প, শুক্তি-রজত প্রভৃতি প্রাতিভাসিক বা প্রাতীতিক , যতক্ষণ এগুলি 
প্রতীযমান হয ততক্ষণই উহাদের সত্তা! এগুলি তাহাব পূর্বেও ছিল লা এবং 
পরেও থাকে না। এগুলি প্রতিভাস (প্রতীতি) মাত্রশবীব-__যতক্ষণ প্রতি 
ভামমান (প্রতীঘমান) হয ততক্ষণই, উহাদেব সত্তা । এই কাধণে উহাদেব 
প্রাতিভাসিক পদাথ বলা হয। উহা মিথ্যা, অর্থাৎ উহা ত্রিকালাইবাধ্য নহে। 
আবার বাবহাবিক পদার্থ সকলও মিথ্যাই বটে -- তাহাও ত্রিকালাহবাধ্য নহে । 
প্রভেদ এই যে, প্রাতিভালিক পদার্থ ব্যবহারদশাতেই মিথা। বলিয। প্রতীত 
হুইযা থাকে, কিন্ত ব্রন্মসাক্ষাৎকাবের পুর্ব পর্যন্ত ব্যবহারিক পদার্থসকলের 
বাধ হয না সেগুলির মিথ্যাত্ব জ্ঞান হয় না, সেগুলি যে মিথ্যা তাহাব 
দৃটনিশ্টয় হয় মা। অদৈতবাদ সিদ্ধান্তে একমাত্র নিগুণি নিবিশেষ ক্রহ্ধাই 
ত্রিকালাহবাধ্য পবমার্থদৎ। জীব এবং জগৎ ব্যবহাবদশায ব্রক্ষাতিরিক্তরূপে 
প্রতীয়মান হইলেও ধীহাব ব্রগ্গসাক্ষাৎকার হইযাছে তাহার নিকট উহ! মিথ্যা 
বলিয়াই প্রতীয়মান হইযা থাকে । ইহাই হইল অদ্বৈতবাদের মূল বথ! ৷ 
আর দৈতবাদিগণের নিন্ধান্ডে ব্রহ্ম (ঈশ্বর), জীব এবং জগৎ কোনটাই 
সিথ্যা নহে, সবই সত্য এবং পরস্পর ভিন্ন! জীব আবার অসংখা , কাহারও 
মতে প্রত্যেকটা জীবই বিভুূপবিমাণ, অর্থাৎ অপবিচ্ছিন্ন। দিশিষ্টাদ্বৈত মতে 
জীব অণুপত্নিসাণ । আবার আহত সিদ্ধান্তে (জৈন দার্শনিক মতে) জীব মধ্যম 
পরিমাণ, অর্থাৎ জীব যে দেহকে আশ্রয় করে সেই দেহের পরিমাণই তাহার 
পরিমাণ , এ কারণ উহ্থা পরিমাণ বাড়ে এবং কমে, অর্থাৎ লঙ্কোচ বিকাশ 
ঘটে! 


we 


বিশিষ্টাঘৈত মতেব মূল কথা এই যে-_জীব অপুপবিমাণ। জীব, জগৎ 

এবং ব্রহ্ম পবম্পর ভিন্ন হইলেও অভিন্ন, যেমন শবীর এবং শবীরী। জীব 
এবং জগৎ ব্রদ্মেব শবীব। আবাব জীব ব্রহ্ষেব শবীব হইলেও স্বযং শবীবীও 
বটে অর্থাৎ ত্রন্দেব ন্যায় জীবেবও শরীব আছে ; বিত্ত তাহা জড় । পক্ষাত্তবে 
বঙ্ষের শরীর কেবল জড় নহে, কাবণ, ঠতন্স্বরূণ জীবও ব্র্গেব শনীর। 
আব চতুবিংশতি তত্বন্ববপ জড প্রকৃতিও বঙ্গের শরবীর। সুতরাং একটি 
মান্য যেমন একটিমাত্র শবীবী, হত্তপদাদি অবযব সকল গবস্পব ভিন্ন ভিন 
এবং অনেক হইলেও শনীবী জীব কিন্ত এক বই ছুই নহে; ল্রক্মও সেইবপ 
এফ বই দুই নহে । কাজেই জগৎ এবং জীবকপ শরীববিশিষ্ট ব্রহ্ম এক বই 
ছুই নহে বলিয়া তিনি আদ্বৈতই বটে। তবে তিনি নিগুণ এবং নিধিশেষ 
নহেন, কিন্ত সগুণ এবং সবিশেষই বটে। শ্রুতিসধ্যে ব্রহ্ধকে যে নিগুগ বলা 
হইযাছে তাহাৰ অর্থ এই যে, ভ্রদ্মে কোন প্রকাৰ 'হেধ? গুণ নাই, মেহেছু তিনি 
“সমন্তকল্যাণগুণ।তক* । অথচ এ জীব-জগৎ শবীরবিশিষ্ট ব্রহ্মাতিবিত্ত 
অশ্য কোন পদাৰ্থও নাই । এই কারণেই ইহাকে “বিশিষ্টাঘৈতধাদ? বলা হয । 
ব্ৰহ্মাতিবিক্ত অর্থাৎ ্রদ্ধ হইতে পৃথক্ভুত কোন পদার্থ ন! থাকায ত্রঙ্দ অদ্বৈত 
অর্থাৎ দ্ৈতবহিতই হইতেছেন। £্নযাধিক প্রভৃতি দার্শনিকগণেক চায় 

বিশিষ্টাদ্বেতবাদিগ্রণও ইহা স্বীকার কবেন যে জীব, জগৎ এবং ব্রহ্ম পরম্পরর 

অত্যন্ত ভিন্ন; প্রভেদ এই যে, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিগণের সিদ্ধান্তে জীব এবং 

জগত ত্রর্মের শরীরম্মবপ, আর ব্রহ্ম হইতেছেন শরীরী । কাজেই শবীরী 

যেমন শরীর হইতে অত্যত্ত ভিন্ন নহে_-শরীবসমেত শবীবী, যেমন চৈত্রমৈত্র 

আঁফৃজি একজনই সাজ, ভয়ও সেইরূপ জরীর-জনাং-কূপা মারীর সইরদ এক কই 

ছুই লছে। নৈযািক প্রভৃতি দার্শনিকগণের সিদ্ধান্তসম্মত ঈশ্বর আব বিশিষ্টা- 

ছৈতবাদিখণের সিদ্ধান্তসন্মত তরঙ্গ স্বজপতঃ ভিন্ন নহে । কারণ ইহাদের মতে 

ক্ষ নিশুল নহে কিন্তু সম্তণ। প্রতেদ এই যে, তাকিকমতে ঈশ্বর জগতের 

নিমিত্বকারণমাত্র_-তিনি জগ্রৎকর্তা অর্থাৎ জগতত্রষ্টা কিস্ত জগতের উপাদান 

নহেন। পক্ষান্তরে, বিশিষ্টাদ্বৈবাদিগণের সিদ্ধান্তে ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ত 

কারণ তে! বটেই অধিকন্ত তিনি জগতের উপাদান কারণও হইতেছেন। অনন্ত 

ভেদযুক্ত জড জগৎ এবং অসংখ্য চেতন জীব সবই যেহেতু ব্রদ্গের শরীর মেই 

কারণে এইগুলি সব ভ্রক্মের ‘প্রকার’ বা বিশেষণ ; আর ব্রহ্ম হইতেছেন 

পপ্রকারী’ অর্থাৎ বিশি্। জীবজগৎ শরীরবিশি্ট ত্রচ্মাতিরিত্ত অন্য কোন 


We 


বন্য নাই বলিয়া ত্রদ্ধ অদ্বৈই হইতেছেন। সুতবাং বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে ‘প্রকা্ধ 
দ্বৈত’ই (প্রকারি অদ্বৈত) স্বীকৃত হইযা থাকে, কিন্ত 'প্রকারাদ্বৈত' অনুমোদিত 
হয় না। যেহেতু জীব জগৎর্মপ প্রকাব (বিশেষণ) ভ্রহ্ম শরীর হইলেও শ্রম 
হইতে ভিন্ন। আবার অনন্ত অসংখ্য জীব প্রত্যেকেই পরস্পর হইতে ভিন্ন 
এবং জগৎ হইতেও ভিন্ন । পরমেশ্বর বাসুদেব নারাযণ্ই ব্রহ্ম! মুমুক্ষু ব্যক্তির 
প্রপত্তি (শরণাগতি) এবং শ্রদ্ধা ভক্তিবশতঃ পরমেশ্ববই প্রীত হইয়! নিজ ভক্তকে 
মুক্তি দিযা থাকেন) সুতবাং মুক্তি ভগবদন্ুগ্রহলভ্য । এই মতবাদে ‘জ্ঞানাৎ 
মুক্তিঃ এস্থলে ‘জ্ঞান’ ইহাব অর্থ উগাসনা। ভগবদুপাসনাই পরিপক অবস্থায 
ভগবদ্দর্শনে - ঈশ্বর সাক্ষাৎকারে পর্যবসিত হয প্রপন্ন মুযুদ্ধু জীবের তক্তিই 
চরমাবস্থায “দর্শন সমানাকারা? অর্থাৎ ভগবদুদর্শনে_ ঈশ্বর যাক্ষাৎকারে পর্যবসিত 
হইযা থাকে । তখন জীব ভগবদহুগ্রহলক মোক্ষ প্রাপ্ত হইয়া চরিতার্থ হয়_ 
তাহার সর্বপ্রকার ছঃখেব আত্যস্তিক নিবৃত্তি ঘটে এবং তখন সে ভূমানন্দ 
(পরমানদ্দ) প্রাপ্ত হয। স্বীয় দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি এবং পৰমানন্দ প্রাণ্তিই 
সকল জীবের পবম কাম্য। শুধু তাহাই নহে, সেই মুক্ত জীব ঈশ্ববসাম্য 
প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ ঈশ্বরের স্কায়ই অপ্রতিহতশূক্তি এবং অপ্রতিহতেচ্ছ হইখা 
থাকেন--তবে ‘জ্রগদ্ব্যাপারবর্জ্জমৃ* অর্থাৎ জগতের উপর কর্তৃদ, নিযম্ তব এবং 
সংহত মুক্ত জীবেরও নাই । তিনি ঈশ্বরেবই অহুগ্রহে, ঈশ্বরেবই ইচ্ছ| 
প্রভাবে সত্যমঙ্কল্পত্ব প্রভৃতি শক্তি লাভ করেন বিশিষ্টাপ্বৈতমতে জীব 
তিনভাগে বিভত্ত--বদ্ধ, যুক্ত এবং নিত্যযুক্ত । 
ভ্রীযতীন্্র রাম!হৃজাচার্য মহাশঘ বিশেষ পরিশ্রম করিযা অভিজ্ঞ আচার্যের 
নিকট হইতে অবগত হইয়! শ্রীভায়যের চতুঃস্থত্রী পর্যন্ত অ'শের যে বঙ্গানুবাদ 
কর্রিয়াছেন ভাহ) পড়িয়া আমি চমৎকৃত হইযাছি ] বঙ্গাহবাদের ভাষাও বিশেষ 
প্রা্চশ এবং বক্তব্য বিষয়ও বিশেষ নিপুণত! সহকারে সরপভাবে বিবৃত 
হইয়াছে। বুভূতনু ব্যক্তিগণ ইহ! পড়িয়া উপকৃত হইবেন। ইহার জগ্/ তিনি 
অবশ্যই প্রশংসার্হ এবং ধন্বদূভাঁজন ৷ 


কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়, | শ্রীভূতনাথ দেবশরণঃ সেগ্রতীর্থ) 
৯লা মাঘ, ১৩৭৫ বঙ্গাব্দ । 


“ন সূচীপত্র 
১। অবতরণিকা 

২। ভুমিকা 

৩। সূচীপত্র 


৪1 মঙ্গলাচন্ণ 
৫1 জিজ্বাদাদধিকরণ 


(ক) প্রথম সুত্র (অথ!তো ব্রদ্গ-জিজ্ঞাসা)-_ 

‘অথ’ ও ‘অতঃ! শব্দের অর্থ--৪, অন্ধ-জিজ্ঞান! কথার অর্থ--৪, 
‘অথ’ ও ‘অতঃ’ শব্দের অর্থ বিচার--৬, বর্ম-মামাংল ও অক্ষ- 
মীযাংযার এীক্যশান্তত্ব গ্রতিপাদন_-৭+ বেদ-অধ্যয়নের অধিকারী” 
বিধি নিক্ষপণ-_+১ মুমুক্ষু পুরুষের পক্ষে বেদা ধ্যয়নের পত্র ধর্মবিচারে 
প্রবৃত্ত হওয়ার প্রয়োজনীয়ত| _১১। 


(খ) লঘু পূর্বপক্গ 

পূ্ব্পক্ষত্বপে শর্ঘরমতবাদীর উক্তি--বরদ্ষ-জিজ্ঞামায় কর্মের 
অনপেক্ষত1১২১ স্নামাহ্জ্ের উত্তর--১৬, পুনয়ায় শঙ্বরবাদীর 
মন্তব্য-শ্রবপ-মননাদি শ্রতিবাক্যের তাৎপর্য ও তত্তমসি ইত্যাদি 
বাক্যার্থজ্ঞাণের অবিচ] নিবৃত্থির সমর্থন-_১৪, শাদ্ধরবাদীর দিদা 
-শযদমাদি সাধন চতুষয় বক্ষজিজ্ঞাসার পৃর্ববর্তী কারণ-_-১৮। 


(গ) লগু সিদ্ধান্ত 

বামাহজ কর্তৃক শঙ্করবাদীর সিদ্ধান্তের প্রতিবাদ--শ্রবণ-মলন- 
বেদম ইত্যাদির অভীব্দিত অর্থ বাক্যার্থজ্ঞান নহে, কিন্ত ধ্যান 
উপাপনা প্রভৃতির দ্বার! লক্ক জ্ঞান, তাহার বিচার--১৯, ফ্রুর! স্মৃতি 
শব্দের তাৎপর্য, করব! স্মৃতির যর্ূপ ও সাধন বিচাব--২৫, উপামনার 
এবং ব্রহ্মবস্ত লাভের অঙ্গকৃপ অন্যান্য ক্রিরা ও গুণ--৩০, রামাহুজ্ 
পিক্ধান্ত-_ ব্রপজ্ঞান লাভে কর্মাহষ্ঠানের প্রয়েদ্রনীয়ত! এবং কর্ম- 
মীমাংসা ্ৰহ্ম-মীমাংযার পূর্ববৃত্_৩৩। 


১২ 


১৯ 


১/০ 


(৪) মহাসিদ্ধাত্ত ( উক্ত শঙ্করমত খগুনে রামামদ-সিপ্ধানত) ৭৫ 

(১) নিধিশেধ বন্তর অপ্রামণিবত্, স্বামৃভবের সবিশেষ বস্তু- 
গ্রাহিত্ব-_৭৬, সবিশেষ বস্তগ্রাহিত্ব_সাধারণ বিচাঁর--৮ বিশেষ 
বিচার--শব্দ প্রমাণের সবিশেষ বস্তুগ্রাহিত্ব প্রতিপাদন--৭৮, প্রত্যক্ষ 
ভ্যানের সবিশেষ বন্তুগ্রাছিত্ব স্বাপন-_-৭৯, ভেদাতেদবাদ খণ্ডন, বস্ত 
সিৰিশেযত্ব খণ্ডন--৮২ ) 

(২) প্রত্যক্ষবস্তুর সন্মাত্তগ্রাহিত্ব খুন--৮২১, অভেদ্‌বাদী কতৃক 
ভেদবাদে আরোপিত পোবের খওন--৮৮* মংস্থানঃ পাতি এবং 
তেদের একত্ব স্কাপন--৮৯+ ঘট[প্দি বন্তর মিথ্যাতু অনুমান খণ্ডন--৯১ 
শৎ ও অদুভূতির অভেদ খণ্ডন ৯২। 

(০) অহ্ভুতির খরুপবিবয়ে অধৈতযত বগুন-অহভুতির 
শ্বশ্রকাশত্বের প্রকৃত অর্থ বিশ্লেব-_৯৩, অগ্ুভূতির নিত্যত্ব খ্ম--৯৬) 
অসুভব বিবয়বিহীন হইতে পারে ন!--১০০, অনুভূতি নিত্যত্ব 
খণ্ডন--১০২, অহুভূতির নিথিকারত্ব খণ্ডন--১০৩ অনুভূতির একত্ব 
খণ্ডন-_১০৪, সংবিদ ব! অহভুতির আত্মত্ব খণডন_-১০৭। 

(৪) অহং পদার্থের স্বরূপ 253 

অত বচন--অনাত্বত্ব কথন-+১১১, রামাহূজ কর্তৃক অহং 
পদার্থের জ্ঞানযরপত্ব ও জ্যানগুণকত্ব সমর্থন--১১২, দীপ ও দীপ- 
শিখার ধর্ষী ও বর্ষবৈশিষ্ট্যের দৃউস্ত--১১৪, আত্মার জ্ঞাতৃত্বগুণের 
শ্রতিপ্রমাণ--১১৭, জ্ঞাতৃত্বের শিথ্যাত্ব নিরসন ও জ্ঞাত! অহং 
পদার্থের আত্মত্ব প্রতিপাদন--১3৮, বিকারশীল (অচেতন বস্তু } 
অহঙ্ছারের জ্ঞাতৃত্ব লিরসন--১২২, অহংকারের অভিবাগ্কত, অহ" 
ভূতির আভিবাঙগাত্ব খণ্ডন--১২৬, অহংকার অনুভূতির অভিব্যগ্তক 
নহে--১২৯১ রামাগুজ কর্তৃক মযুধি অবস্থায় অহং পদার্ধের প্রকাশ 
মমর্থন_-১৩৩) মোক্ষদশার অহংবস্ত যে অনুবর্তন করে তাহার প্রতি- 
পাদন ১৩৯, অহং পদার্থের স্বরূপ বিশ্লেষণ ১৪৩। 

(£) শাস্ত্রের সহিত প্রত্যক্ষের বিরোধ ক্ষেতে শাহের প্রাধান্য 
খণ্ডন, ভেদ ঝাননার দোষত্ব নিরলন ১৪৬, মিথ্যাজ্ঞান হইতে সত্য 
চ্যানের উৎপৃতি বণ্ডর ১৬০, স্রোটবাদ বিচার ও বগুন ১৪৬ 
অর্ষকালেই শান্রেষ যত্যত্ব গ্রতিপাদন ১৫৬ 1 

(৬) বেদাস্ঘধাক্যের মাত্র নিদিশেষ বসতবোধকত! খণ্ডন ও 
পরিশেষ বন্তবোধকতা স্থাপন ১২৮ ত্রন্দের সবিশেধদ্ব নিরূপণ ১৫৯ 


১০০ 


সগ্ডণ ও নিগুণবোধক শ্রতিসমূহের ভিন্ন ভিন্ন বিয়ে সার্ধকতা 
প্রদর্শন পূর্বক তাহাদের বিরোধ পরিহার ১৪৩ বঙ্গের ভাতৃত্ব ও 
ভ্রেয়ত্বের লিষেষ খণ্ডন ১৬৯, ব্রদ্ষবিষয়ে ভেদপ্রতিপাদক ও 
ডেদুনিবর্তক শ্রুতির শ্বযধতে ব্যাখ্যায় অবিরোধ স্থাপন ১৭১, 
ব্রক্ষের নিবিশেষ্ প্রতিপাদনার্ঘ পরগঞ্ষের উদ্ধৃত শ্রুতি স্বতি ও 
পুরাণ বচনের হ্বমতে ব্যাখ্য। ও সবিশেষত্ব প্রতিপাদন ১৭২, 
উপদংহার-ব্রহ্ম মণ্ডপ এবং জগৎ পারম1ধিক অর্থাৎ সত্য ১৮*। 


(৭) জগতের মিথ্যাত্ব খণ্ডন ১৮৪, মহাপুর্বপক্ষে ৩২-৩৯ পৃষ্ঠায় 
অধৈতবাদিগণ কর্তৃক স্বপক্ষে উদ্ভূত প্লোকাবলী রামামুজ কতৃক 
একে একে শ্বমতে ব্যাধ্যাপূর্বক অধৈতবাদ খণ্ডন ১৯৪, জীবাস্না ও 
পরমাঁস্নার একত্ব খণ্ডন ১৯, যুক্ত অবস্থায়ও জীবের ব্রশ্ষের সহিত 
পার্থক্য প্রতিপাদন ২০১, সগ্প ব্রশ্েরই উপান্তত্ব এবং বক্ষ জীবাদ্ব! 
ও জড় বস্তুর পার্থক্য উপপাদল ২০৪; চিৎ অচিৎ ও ঈশ্বরের তত্ব 
নিরূপণে উপমংহার ২১০ । 


(৮) অবিস্ত। বিষয়ে অধৈতবাদীর মতবাদ ও রামানুজ কতৃক 
উহার খণ্ডন = 


অই্ৈতবাদীর মতবাদ ২১১, অবিদ্যাবিষয়ে অদ্বৈতবাদের দোষ 
প্রদর্শন- সপ্তপ্রকার অসুপপত্তি। (১) আশ্রয় অহপপন্তি ২১২, 
(২) অবিদ্যা! দ্বারা ব্রন্বপ্ধকূপের তিরোধান অহ্পপত্তি ২১৬, 
0) শ্বরূপ অনুপপত্তি ২১৬, (৪) অবিদ্যার লদসৎ অনির্বচনীয়ত্ব 
অমুপপত্তি ২১৮, (৪) প্রয্াণ অনুপপত্তি ২১৯, অজ্ঞানের ভাব- 
রূপত্বের প্রতিপক্ষ হিসাবে রামানুজের প্রশ্ন ও অদ্বৈতবাদীর 
উত্তর ২২৩, রামাহ্জ কর্তৃক নিজ লিদ্ধান্ত স্থাপনের উপক্ষমে 
অবিদ্যার ভাবক্ূপত্ব খণ্ডন ২২৮, ব্রহ্য়র্ূপ আবরণের সম্ভাবনা 
খণ্ডন ২৩১, অধিদ্যার অসুযানত্ব খণ্ডন ২৩৭, অনির্ধচনীয়ত্ব অহৃ- 
পপত্তিতে উক্ত খনির্বচনীয় খ্যাতির দূষণ ও মৎধ্যাতির মমর্থন ২৪৪, 
অনখখ্যাতি আত্রখ্যাতি প্রভৃতি অন্যায় খ্যাতির দূষণ এবং অস্ঠথা- 
খ্যাতির পক্ষে প্রাবল্য প্রতিপাদন ২৪৭১ সতখাতিবাদ বা সমস্ত 
জ্ঞানই যে সত্য তদ্বিষযে প্রতিপাদন ২৮১, শ্রুতিস্থতিপুরাপাদি 
কোন শাস্রই অবিদ্যার সদসৎ অনির্বচনীহত্ব উপপাদন করে ন! ২৬৩, 
অজ্ঞানোপহত বক্ষে ও দীবে প্রক্যোপদেশের দূষণ ২৬৬, (৬) নিবর্ঘক 
অন্থপপত্তি--তথ্বমপি বাক্যের অর্থ বিশ্লেষগ, নিবিশেষ ব্গক্রান হইতে 


১১/৯ 


অবিদ্য) লিবৃত্তি--এই শর মতের দূষণ ২৭৯, 'তদ্বমসি” বাক্যার্থে 
ব্ন্ষের নিবিশেষত অহ্থপপত্তি এবং অধৈত ও ভেদাতেদবাদ লিরমন 
পূর্বক এই বাক্যের রামাহৃজ কৃত ব্যাখ্যা! ২৮০, চিদচিদাত্যক বর্গবস্ত 
»তত্বরশিদ্বা বিশ্লেষণ ২৯৮, বদ্ষের নিওিবাদের তাৎপর্য ৩০৮, 
, ব্রদ্মের কেবল জানশ্বন্রপতা! নিরসন ৩০১, (৭) নিবৃত্তি অহ্পপত্তি__ 
ব্ৰহ্ম ও জীবাত্বার একত্ব বিজ্ঞানে অবিদ্যা নিবৃত্তি-এই সিদ্ধান্তের 
অহ্পগত্তি ৩১৪। 
হত্রগত ‘অথ’ ও ‘অতঃ? শব্ছয় প্রয়োগের প্রকৃত উদ্দেশ্য-_ 
প্রধলের উপসংহার ৩১৮1 
(চ) ব্রক্মবিচারের আবশ্যকতা প্রতিপাদন ৩১৯ 
পূর্বপক্ষীয কর্ষমীমাংমকগণের পক্ষ উত্থাপন ব্রহ্ম-জিজ্ঞাধার 
প্রয়োজন নাই ৩১৯, ব্রহ্ম-বিচাবের প্রয়োজনীয়তা প্ৰতিপাদন ৩২৩, 
শেষ-শেধী লক্ষণ ও তদ্বিযয়ে বিচার ৩২৮, ঞ্লতি-উদ্দেশ্যত্ব এবং 


নিয়োগ ব। অপুর্ব বিচার ৩৩০, ত্রক্ষজিজ্ঞাস! যে যুক্তিযুক্ত তাহার 
উপসংহার ৩০৪ । 


৬। অজন্যাদি-অধিকরণ ৩৩৬-৩৪৬ 
(ক) দ্বিতীয় সুত্ৰ (জন্মাত্তস্তু যতঃ) ৩৩৬ 
হুত্র-শলার্ঘ ৩৩৬ | 
(খ) পূর্বপক্ষ কর্তৃক ব্রঙ্মের জগজ্জন্মাদি লক্ষণে আপত্তি ৩৩৭ 
গে) ভাষ্যকার কৃত উক্ত পুর্বপক্ষ খণ্ডনপুর্বক সিদ্ধান্ত ৩৪০ 


‘সত্যং জ্ঞাসং অনস্তম’ বাক্যের পূর্বপক্ষীয় ব্যাখ্যা নিরসন 
পূর্বক স্বমতে ব্যাখ্যা ৩৪৩ । 
(ঘ) জগঙ্জন্মাদি প্রভৃতি গুণের দ্বার! ব্রচ্ষমের নিবিশেষত্ব মত- 


বাদীদের যুক্তির অসঙ্গতি প্রদর্শন ৩৪৪ 
৭। শাপ্রযৌনিত্ব-অধিকরণ ৩৪৭-৩৭৪ 
(ক) তৃতীয় সুত্ৰ (শাদ্ৰযোনিত্বাৎ) ৩৪৭ 
নুত্র-স্থার্থ ৩৪৭1 
(খ) পূর্বপক্ষ ৩৪৮ 


ত্রদ্মের শান্গযোমিত্বে সংশয় ৩৪৮, অহমানবাদী (নৈয়ারিক) 
পৃ্বপক্ষের উক্ি ৩৯১ পুরবপঙ্ষীয উদ্ধির উত্তর ৩৪১, ইশ্বর শাহগঞ্য, 
অহ্যানগ্য নহেন--এই “মতবাদী প্রতিপক্ষের উক্তি ৫৫, পুনরায় 
অমুমান-প্রমাণবাদী নৈয়ায়িকদের প্রত্যুক্রি ৩৪৭, পিরীশবরবাদীদের 
প্রতিবাদে অমুমানপ্রদাণবাদী নৈয়ায়িকদের উক্তি ৩৬৯, অন্যান 


১i* 


প্রমাণঘার1 সিদ্ধ ঈশ্বরের জগৎকতৃ'ত্ববাদী কতৃক ক্ষেএজ্র জীবের 
জগৎকর্তৃত্ব খণ্ডন এবং অহ্মানের দ্বার! ঈশ্বরের অুগৎকর্তৃত্ব 
সমর্থন ৩৬১০, অনুমানের দ্বারা ঈশ্বরের স্ডণত্ব সমর্থন ৩৬১, ঈশ্বরের 
শান্্রগম্যত্ববাদী ধৈদাস্তিকের প্রতিবাদে অনুমালগম্যত্ববাদী 
নৈয়ায়িকের পুনঃ উক্তি ৩৬১, অনুমানপ্রযাণবাদী কর্তৃক ঈশ্বর 
অনুমানগম্য-_যুক্তির দ্বার এই সিদ্ধান্ত স্থাপন ৩৬৪ | 


(গ) সিদ্ধাত্তপক্ষ ৩৬৫ 

ব্রন্ষের শাহ্যোনিত্ব স্থাপন ও অহুমেয়ত্ব খণ্ডন ৩৬৫ । 
৮। অমন্বয়-অধিকরণ ৩৭৫--৪৩২ 
(ক) চতুর্থ সূত্র (তত্ব, সমন্বযাৎ) ৩৭৫ 


অূত্রশব্দাৰ্থ ৩৭৪, উপনিধদুক্ত কতকগুলি প্রমাণ বাক্যের ব্রহ্ষের 
সহিত সমন্বয় প্রদর্শন ও এই প্রযাণেব উদ্দেশ্য কথন ৩৭৬ । 


(খ) পূৰ্বপক্ষ ৩৭৮ 
মীমাংসকার্দি কার্ধপরত্ববাদিগণের মত---উদ্ত উপনিষদ্‌ বাক্যগুলি 
শ্রদ্দের শাস্তপ্রমাণকত্ব সিদ্ধ করেন! ৩৭৮, প্রপঞ্চনিবৃপ্তিনিয়োগবাদী 
এবং মীমাংদকের মধ্যে নিযোগবিধি ও মোক্ষপ্রাি সম্পর্কে 
প্রশ্নোত্তর ৩৮০, মীমাংলক কতৃকি প্রপঞ্চনিবৃত্তিদিয়োগবাদ 
খণ্ডন ৩৮৮, ধ্যানশিখোগবাদীব অভিমত--বেদাত্তবাকা পরিনিপন্ন 
বরক্ষবন্তকে পিদ্ধ না) করিলেও ইহার! ব্রক্ষবন্তর বোধে প্রমাণ- 
শ্বর্ূপ-:৩৮৮% ধ্যাননিয়োগবাদী কর্তৃক বাক্যার্থজ্ঞানবাদীর প্রতি 
আক্ষেপ ৩৯০, বাক্যার্থজ্ঞানবাদী কর্তৃক ধ্যাননিয়োগবাদীর প্রতি 
আক্ষেপ ৬৯১, বাক্যার্থজ্ঞানবাদীর উক্তির বিরুদ্ধে ধ্যাননিয়োগবাদীব 
প্রত্যুক্তি ৩৯৯, ধ্যাননিয়োগবাদী কর্তৃক বাক্যার্থজ্ঞানবাদীব জীবস্মৃক্ষি- 
বাদ খণ্ডন ৪০৩, ধ্যাননিয়েগবাদী কর্তৃক মোহ্রস্বরূপ কথন ৪০৫, 
ধ্যাননিকোগবাদী কর্তৃক ভাস্করের ভেদাভেদবাদ বিচার ৪০৮, মুক্ত 
জীব ও ভ্রক্ষের সম্বন্ধ বিষয়ে ভেদাভেদবাদীর সিদ্ধান্তে ভেদবাদীর 
আপত্তি ও ভেদাভেদবাদীর সহিত বাদাবাদ ৪১৬, ভেদাভেদবাদীর 
সিদ্ধান্ত ৪১৮, ভেদাভেদবাদীর শিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে ধ্যাননিয়োগবাদীর 
বাদাবাদ ৪১৯, ধ্যানলিয়োগবাদীর সিদ্ধান্ত ৪২২, এই সিদ্ধান্তে 
ভেদাভেদবাদীর আপত্তি ৪২২১ ধ্যাননিয়োগবাদী প্রভৃতির চরম 
শিদ্ধাশ্_জীব ও ত্রদ্মে অভেদ স্থাপন, সমস্ত ভেদ অবিদ্ঞামূলক, 
এজন্ত ধ্যানবিধির অঙগন্ধপে বেদান্তবাক্যের প্রামাণ্য ৪২৩, কার্য" 


প্রত্ববাদী মীমাংসকাদি কর্তৃক ধ্যাসলিয়োগবাদীর উক্ত সিদ্ধান্ত 
খণ্ডন ও নিজ লিন স্থাপন_ ব্রদ্বেব বেদাস্ুপ্রতিপাদ্ভত। সম্ভবপর 


নহে ৪২৬। 
(গ) সূত্ৰসিদ্ধান্ত 


৪২৮ 


মীমাংশক মত খণ্ডন করিয়া। ভাষ্যকার কর্তৃক ব্রদ্মষের শান্ত্র- 
প্রমাণকতা৷ এবং সিদ্ধাত্ত গ্রতিপাদনে শব্দশক্তি স্থাপন ৪২৮, চরম 
সিদ্ধান্ত -. বেদাতববাকাসমুহ মগুপ ব্ৰস্ষের অস্তিত্ব প্রতিপাদন 


করে ৪০২ । 


লাঁদ্কেতিক শব্দাবলীর পর্ণ পরিচয় 


অষ্ঠ৷--পাণিনির অষ্টাধ্যায়ী 
ঈশ।-ঈশোপনিষৎ 

এ্রতঃ উঃ£-_্রতরেয় উপনিঘৎ 
কঠ উ£--কঠি উপনিষৎ 

কেন উঃ--কেন উপনিষৎ 

কৌধী উঃ--কৌধীতকী উপনিষৎ 
মঃ, সীতা _জমদূভগবদূগীত 
ছাঃ উঃ-ছালোগ্য উপনিধৎ 
তৈত্তিঃ উঃ--তৈত্তিরীয় উপনিষধ 
আত আনং্রচ্জানদ্দবী 
ও: ভৃগুবলী 

নারাঃ উ:-মহালারায়ণ উপনিঘৎ 
নৃঃ পু ন্ুসিংহ পুর্বতাপনী 


প্রঃ উঠ প্রশ্ন উগনিষৎ 

বৃহঃ উ£-_বৃহদাবণ্যক উপনিষৎ 
রঃ সঃ তর্স্থতর 

বিঃ পুঃবিষুঃপুরাপ 
বিষ্ণুধঃ__বিষ্ণুধর্ণোত্তর 
মহোপঃ- মহোপনিষৎ 
মহাভাঃ__মহাভারত 

মুণ্ড উঃ-মুণ্ডক উগমিষৎ 
যজুঃ-যজুঃ সংহিতা 

শাঃ নী শানীরক মীমাংসা 
শতঃ পঃ _ শতপথ ব্রাহ্মণ 
শ্বেতাঃ উঃ_ শ্বেতাশ্বতর উপনিষৎ 
ম্ববাল উঃ--সুবাল উপনিষৎ 


শ্রিষৈ নমঃ। শ্ৰীধবায নমঃ । 
শ্রীমতে বামাহুজায নমঃ! অস্মদ্‌ গুকৃত্যো নমঃ ৷ 


মুত্র 
শ্রীভগবদ্রামান্থজ বিরচিত 


গ্রীভাষ্য সহিত 


আীভাষ্যম, 


অখিল-ভুৰম-জন্য-স্থেম-ভুঙ্গাদিলীলে, 

বিনড-বিৰিধ-ভূতব্রাত-রক্ষৈকদীক্ষে। 

আতিশিরসি বিদীপ্তে ব্রহ্মণি শ্রীমিবাসে, 

ভবতু মম পরশ্মিন্‌ শেষুষী ভক্তিরূপ। ॥১॥ 

অখিল জগতেৰ স্থা্ট, স্থিতি এবং লয যাঁহাব লীলা, শবগ!গত 

বিবিধ জীবেন বক্ষাই যাঁহ!ব একমাত্র ব্রত এবং যিনি বেদান্ত শানে বিশেষভাবে 
প্রতিপাদিত, দেই পনত্রক্ম শ্রীনিবাস নাবাষণে আমাৰ তক্তিরূপা বৃদ্ধি উৎপন্ন 
হউক ॥১ 


১-_ত্রন্ম হৃত্রযতে নিদ্ধপ্যতে যেন তৎ ব্র্ন্থত্র*, অর্থাৎ যে সকল স্তরের দ্বার! ব্য 
যধ্ার্থরণে নিক্মপিত হন তাহাই ‘ব্ৰচ্সুত্র' নায়ে অভিহিত। 

২-_শ্থত্স্থং পদমাদায় পরৈঃ ববাহমারিভিঃ। আপদানি চ বর্ণ্যত্রে ভাগ্ং 
তাখাবিদে বিহুঃ॥' যাহাতে পুত্র ও সৃবত্বন্থ পদগুলি তদহৃক্ষপ অন্তাি পদের দ্বার! ব্যাখ্যা 
কর! হয় এবং ব্যাখ্যাকালে নিজের কথা দিয়াও তাহাব বিষেশণ করা হয়, তাদ্যবিদৃ 
পণ্চিতগণ তাহাকে ‘ভায্য” বলিয! জানেন ! 


২ শীভায়্ম্‌ 


পারাশর্য্য-বচঃ সুধাযুপনিষদৃদুধধাকিমধ্যোদ্ধৃতাম্‌ 
সংসারায়ি-বিদীপন-ব্যপগতপ্রাণাত্ম-সঞ্জীবনীম্‌ । 
ূর্বাচার্য্য-নুরফ্ষিতাৎ বহুমতি-ব্যাঘাত-দুরস্থিতাম্‌ 
আনীতাং ভু নিজাক্ষরৈঃ স্মনসে। ভৌমাঃ পিবসৃত্বহম্‌ ॥২॥ 


পরাশরনম্দন বেদব্যাসের বচলনুধা (শ্রক্মসুত্র) যাহা উপনিষদূৃশান্ররপ 
দুগ্ধসমুদ্রের মধ্যস্থল হইতে আহরিত, যাহা! সংসাররাপ অনলের তীব্র তাপে 
প্রাণাঝুহীন (ত্রক্ষজ্বানবিহান) জীবগণের সঞ্জীবনীশ্বরূপ, অর্থাৎ আনোৎপাদন 
দ্বার! সংসারবিমুকষির উপায়ন্প, যাহা পুর্ব পূর্ব আচার্যগণ কর্তৃক (সদ্যাখ্য। ছারা) 
সুরক্ষিত, তেখাপি) যাহা বহুবিধ মততেদের ছার! ব্যাখ্য/'ত হইয়া দুরস্থিত 
মর্যাৎ প্রত অর্ধনানে ব্যাহত, সেই ভ্রহ্মস্থত্ররপ বচনমুধাকে নিজ ভায়ের 
দ্বার ব্যাখ্যাত করিয়া ভ্রৌভাগ্তরূপে) উপস্থাপিত করা হইল ৷ হে ভূলোকবাসী 
সুধিগণ ! আপনারা প্রতিদিন ইহার আস্বাদন করুন ॥২ 


দিজাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ত 


মূল 
ভগ্রবদুবৌধায়নরুতাৎ বিভীর্ণাং ব্্সতর-ৃত্তিৎ পূর্বাচার্ধ্যাঃ 
সংচিক্ষিপুঃ। তন্মতানুসারেন সূত্রাক্ষরাণি১ ব্যাযানত্তে ॥১॥ 
অন্থবাদ 


ভগবান বোধায়ন খষি ব্্ষস্বত্রের একটি বিস্তৃত ব্যাখ্যা রচন! করিয়া 
গিয়াছেন। জেক্ষনন্দী, টঙ্ক, দ্রমিড়, ভারুচি, গুহদেব প্রভৃতি) পুৰাচাৰ্যগণ সেই 
বিস্তৃভ ব্যাথ্যারই সংক্ষেপ করেন । তাহাদের মতের অনুসরণ করিয়া আন্মপুতের 
অক্ষরগুলির ব্যাখ্যা করিতেছি ঃ১1 


প্রথম অধ্যায় 
প্রথম পাদ 
১-জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌ হে ১) 


অথাঁতে। ব্রহ্ম-জিজ্ঞানা ॥১1১1১॥ 


অনয়ার্থ-_ 

অধ-_সনন্তর 3 অতঃ-_ এই হেতু? রঙ্গ-ছিজ্ঞাস| -_ ত্র্গকে জানিবার ইচ্ছা 
(উদয় হয়)। 

লরলার্থ-_-প্রথমে বেদাধ্যয়ন ঘার! বৈদিক বর্ণবিষয়ে জানলা কৰিলে, তখপরে 
এ সকল কর্ম যে অল্প, অস্থির, অনিত্য এবং পরিমিত ফলদায়ক, এই ধারণা দৃঢ় হয়। 
লেইন্ত এই কৰ্মবিষয়ক আনানতর নিত্য নন্ত ও অপরিমিত ফলদায়ক ব্রগান 
অর্জনের ইচ্ছার উদয় হয়। 


চু্দুতাঙ্ষর বলিবার তাৎপর্য এই বে, পত্রেগত পদগুলির প্রকৃতি-্প্রত্যয় অহলারে 
যে স্তরের যেক্সপ অর্থ সঙ্গত হয়ঃ এই ভাম্মে হুরের তদহরূপ ব্যাথা! কর! হইয়াছে। 
শ্বকপোলকল্পসিত কোন ব্যাখ্যা অথবা কোন বিশেষ মতকে লক্ষ্য বৰিয়া তদনুল্ূপ 
ব্যাখ্যা কর! হয় নাই 

২_ ব্যাখ্যা? একটি পাৰ্িভাবিক শব্দ। ইহা পীচটি লক্ষণবিশিউ। যথা 
শ্পদচ্ছেদঃ পদার্েছি বিগ্রহো! বাক্যযোদজন!। আর্গেপন্য নমাধানং ব্যাথ্যানং 
পঞ্চলক্মণম্‌ 1" (১) বিভিন্ন বাক্যগত পদগুলি পৃথক্‌ করিস! প্রদর্শন, (২) প্রত্যেক * 
পদে প্রক্কত অর্থের প্রকাশ, ৩) বাক্যে কোন সমান থাকিলে তাহা খুলিয়। দেওয়া, 
(6) আনরসুখে একটি বাব্যযোজন! করা, &ে) বাক্যে কোন আপত্তি ব| সংশর থাকিলে 
স্কাহার মীযাংস! কর! 


8 ভাষ [ প্রথম পার্দ 


মুল 
ইতি, অত্রাথশব্দ*১ আননস্তর্য্যে ভবতি। অতঃ শব্দে| বৃত্ত 
হেতুভাবে। অধীতসা্গ সশিরক্ষ-বেদত্য অধিগতালাস্থিরফেল-কেবল- 


কর্মজ্ঞানতয়। সংজাতমোক্ষাভিলাবস্তানস্ত-স্থিরফল-্রদ্দ-জিজ্ঞাস। 
হানস্তরভাবিনী ॥২॥ 


রদ্বণে। জিজ্ঞাস __ত্রক্মজিজ্ঞাল।| বর্ষণ (ইতি কর্ণণি ষষ্ট 
পকর্তৃকর্মণেঠ ক্কৃতি”১ ইতি বিশেষবিধানাৎ। যদ্যুপি সন্বদ্ধসামান্য- 
পরিগ্রহেহপি জিজ্ঞাসায়াঃ কর্মাপেক্ষতেন কর্মার্থত্সিদ্ধিঃ, তথাপি 


আক্ষেপতঃ প্রাপ্তীদাভিধানিকত্যৈব গ্রাহত্বাৎ কর্মণি ষষ্ঠী গৃহতে। 


(অথ ও অতঃ শব্দের অর্থ) * 
এই সূত্রে ‘অথ’ শব্দের অর্থ হইতেছে অনস্তরঃ “অত£' শব্দটিব অর্থ 
হইতেছে “এই হেতু, অর্থাৎ বিভিন্ন অঙ্গ সহিত বেদ ও বেদান্ত পাঠানন্তব 
কোন ব্যক্তি যখন কেবল কর্মকাণ্ডীয় বৈদিক কর্মের ফুলকে অল্প এবং 
অস্থাধী বলিযা৷ জানিযাছেন, পক্ষাস্তবে ্রহ্মজ্ঞানলীভের ফলকে অনন্ত এবং 
অবিনাশী বলিষ! বিদিত হইযাছেন, তখন তাহার মনে ভ্রক্ম জিজ্ঞাসার (ব্রহ্মবিষয়ক 
জ্ঞানের ইচ্ছার) উদ্‌য হয ॥২॥ 
এ 
(রঙ্গ জিজ্ঞাসা কথার অর্থ) 
্রন্মবিষযে (ত্রহ্মকে জানিবাব ) ইচ্ছা -_ ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা। কত্তকির্মণোঃ 
কৃতি’ এই বিশেষ বিধান অনুসারে এখানে “্রহ্গণ শব্দে কর্মে যষ্ঠী বিভক্তি 
হইযাছে। জিজ্ঞাসা মাত্রই যখন কর্মবূপী জিজ্ঞাস্য বস্তসাপেক্ষ এবং 
(ত্রক্মনিষষেব জিজ্ঞাসা __ এইভাবে ) সম্বন্ধে যষ্টী বিভক্তি স্বীকার করিলে 
যদিও ত্ৰক্মের কর্মত্ব উপলব্ধি হইতে পাবে তথাপি আক্ষেপ, ( অর্থাৎ 
প্রকারান্তরে লব্ধ ) অর্থ হইতে অভিধানগত অর্থ, অর্থাৎ সাক্ষাৎভাবে শব্দলব্ধ 
অর্থ গ্রহণ করাই সমীচীন বলিযা এখানে কর্মেই যষ্ঠা বিভক্তি গ্রহণ করিতে 


হইবে, সামান্যতঃ সম্বন্ধে যটী নহে। ১০ 
*১-_পাঠভেদ-অত্রায়ং অথণব্দ। ১-পোণিনি) অষ্ট ২, পাঃ ২, ত্র ৬৪ 
+  * বেদা-শিক্ষা, কলহত, ব্যাকরণ, নিরুক্ত, ছন্দ ও জ্যোতিয -এই ছয়টি 


বেদোক্ত আনলাভের সহায়ক বলিয়া ইহাদের ‘বেদাঙ্গ’ বলা হয়। 


জিজ্াসাধিকবণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৫ 


ন চ প্প্রতিপদবিধানা যঠী ন সমস্তাভে”১ ইতি কর্মণি যষ্ঠ্যাঃ 
সমাসনিষেধঃ শঙ্কনীয়ঃ “কদ্যোগ! চ যী সমস্াতে”্২ ইতি প্রতি- 
প্রসবসদৃভাবাৎ৮১ ॥৩॥ 

ব্রদ্মশন্দেন*২ স্বভাবতো নিরস্তনিখিলদৌযোহনবধিকাতিশয়া- 
সংখ্যেয়কল্যাণগুণগণ্ পুরুষোত্তমোংভিধীয়তে । সর্বত্র বৃহত্বগুণ- 
যোগেন হি ব্র্ধশব্দঃ। হত স্বরূপেণ ভতৈণ্চ যত্রানবধিকাতিশয়ং, 
সোইস্ত মুখ্যোহ্থ, স চ সর্কোশ্বর এব। অতো ব্রঙ্গশব্দভত্রৈৰ 
মুখ্বত্ঃ। তঙ্সাদন্যত্র তদ্‌গুণলেশযোগাঁদৌপচারিক?, অনেকার্থ- 
কল্পনাযোগাৎ, ভগবচ্ছন্দবৎ। তাপত্রয়াতুরৈরমৃতত্বায় স এব 


যদি শঙ্কা হয যে, গ্রতিপর্দেন সহিত, অর্থাৎ কর্মে যষ্টী বিভক্তি 
হইলে সেই পদেব সহিত কোন সমাস হইতে পাবে না (এবং এখানে ব্রহ্ম- 
জিজ্ঞাসা? শব্দটি যখন সমাসগঠিত তখন প্রহ্মণঃ’ শব্দটি 'বর্মনি যী” হইতে 
পাবে না), তছুত্ববে বলা হইতেছে, না, এই শঙ্ষা ঠিক নহে। যেহেতু 
‘কৃদযোগ! চ ষষ্ঠী নমস্বতে এই বিশেষ বিধানাসুসাবে কৃৎ্রতাষযোগে বিহিত 
ষ্টার সহিত সমাস বিহিত হইতে পাবে । (অতএব এই সুত্রে ব্রক্ষণণ্ শব্দটি 
কর্মেই যষ্ঠী, সম্বন্ধে যণ্ঠী নহে ) ॥৩॥ 

ব্রহ্ম শব্দটি স্বভাবতঃ নিখিপ-দে।যবিবর্জিত অনীম অতিশয় এবং 
অসংখ্যেষ কণ্যাণগুণবামিবিশিষ্ট পুকষোত্মকে (পবমাত্খা বা ঈশ্ববকে) 
বুঝাইতেছে। সর্বত্র বৃহত্ব গুণযোগেব অর্থে 'ব্রহ্ম' শব্দটি ব্যবহৃত হয। ইহাই 
“খা শব্দেব যৌগিক অর্থ) ব্বকপে এবং গুণে অসীম এবং নিবতিশয এই 
বৃহত্ব যে বস্তুতে বিগ্ঠশান সেই বস্তু ত্রহ্ম;--ইহাই ত্ৰহ্ম শব্দেব মুখ্য অর্থ, 
অর্ধেশ্বরই ভেগধানই) এই অঙ্গ শব্দেখ মুখ্য অর্থ (যেহেতু তিনিই সৃমত্ত দোষ 
বিবজিত এবং সম কল্যাণগুণসম্পর) । এই গুণগণেৰ আংশিকমাত্র সংযোগের 
হেতু অন্থত্রও ‘ভ্ৰহ্ম' শব্দের প্রযোগ দেখা যায । এই প্রযোগ কিন্তু ওপচারিক 
বা গৌণ, যেমন ‘ভগবৎ’ শব্দের প্রযোগ হয, (ক্রন্েক্্রাদি দেবতা বিষযে বেদু- 
ব্যাসাদি খখিব প্রতিও ভগবান শব্দেব প্রযোগ দেখা যায) । নতুবা এই এক 
শব্দের অনেক অর্থের কল্পনা কবিতে হয। ভাপত্ররিষ্ট আর্ত জীবেব মোক্ষলাভেব 


১--দ্রবাধ্যায়ী ২ অঃ, ২ পাত ১০ পত্র, বাঃ] ২--অষ্ট, ২ অঃ, ২ পঃ, ৮ সুত্র, বাঃ। 
*১-পাঠভেদ-প্রতিএরনবগতবাৎ *২-পাঠতেদ- তরদ্মশেল চ। 


৬ শ্রীভায্য [ প্রথম পাদ 


জিজ্ঞাস্যঃ। অতঃ সর্বেশ্বরে!*১ জিজ্ঞাসা-কর্মভূতং ব্রদ্দ। জ্ঞাডু- 
olen ইচ্ছায়! ইয্যমাণ-প্রধানত্বাদ্‌ ইয্যমাণৎ জ্ঞানমিহ 
বিধীয়তে ॥৪॥ 


মীযাংসা-পূর্বভাগ-জ্ঞাতস্ত কর্মণোহদ্রাস্থিরফলত্বাদুপরিতন- 
ভাগাবসেয়স্য ব্ঙ্মজ্ঞানস্যানস্তাক্ষয়ফলতবাচ্চ পূর্ববৃতাৎ কর্মজ্ঞানাদনস্তরং 
তত এব হেতোব্র্ষ জ্ঞাতব্যমিত্যুক্তং ভবতি! তদাহ বৃত্তিকারঃ,১-- 
ধৃত্বাৎ কর্মাধিগমাদনভ্তরৎ ত্রহ্গ-বিবিদিযা” ইতি । বক্ষ্যতি চ 
কর্ম-রক্ধ-শীমাংসয়োরৈকশান্ত্রৎ  “সংহিতমেতৎ শারীরকৎ 
উজৈমিনীয়েন যোড়শলক্ষণেনেতি শাত্্রৈকত্বসিদ্িঃ”১ ইতি। অতঃ 


জগ্য তিনিই (এই ব্ৰহ্মই) জিজ্ঞাম্ত । অতএব জিভ্রাসার কর্মরূদী ব্রহ্ম হইতেছেন 
সর্বেশ্বরই (অপর কেহ নহেন)। জিজ্ঞাসা শব্দের অর্থ  ছানিবার ইচ্ছা। 
এই ইচ্ছায়, অভিলষিত বস্তু বিষয়ে জ্ঞানলাভ হইতেছে প্রধান তাৎপর্য। 
অতএব বুঝিতে হইবে যে, এই ব্রক্গ-জিদ্রাসায অভিলযিত শ্রক্মবিষয়ক জ্ঞানই 
বিহিত হইয়াছে ॥৪৫ 
(অথম্পক্বের অর্থ বিচার )- 

যেহেতু মীমাংসা-শান্তরের পূর্বভাগ হইতে (পুর্ব-সীমাংসাং বা কর্ম 
মীমাংসায় ) কর্মের ফল যে অল্প এবং অনিত্য তাহা জানা যায় এবং উত্তর 
ভাগ (বেদান্ত) হইতে ক্র্গজ্ঞানের ফল যে অনস্ত এবং অক্ষয় তাহা জানা 
যায়, এই জন্যই (এই উভযবিধ জ্ঞানের ফলেই) প্রথমে কর্মবিষয়ক জ্ঞানলাভের 
এবং পরে ব্রহ্মবিষয়ক জ্ঞানের যে আবশ্যকতা তাহা জানা যায় ॥। বৃত্িকারও এই 
কথাই বলিযাছেন-_প্রথমে কর্মবিষযক জ্ঞানার্জন হয়, তৎপরে ক্র্গকে জানিবার 
ইচ্ছ। হয়' এবং পরেও বগিবেন যে কর্ণ-নীমাংসা এবং অ্রন্ষমীমাংসা একই 
শাস্ত্র, ২টি ভাগ মাত্র--এই "শারীরক মীমাংসাত ব্রেঙ্গমীমাংসা) এবং জৈমিনীকৃত 
কর্ম-মীমাংসা উভয়ে সম্মিলিতভাবে বিংশ অধ্যায়ে পূর্ণ” (কর্ম-মীমাংসা যোডশ 
৯১--পাঠতেদ- সর্ধেশ্বর এব। ১াবোধায়নবুদ্ধিঃ। 


২--মীমাংশা শান্ত ছুই ভাগে বিভজ--দমিনীকত পূর্ব-সীমাংস! বা কর্ণ-শীমাংলা 
এবং বা উত্তর মীমাংসা বা ব্রক্গমীমাংসা । এই ব্রক্ষমীমাংসাটি ক্রঙ্গন্থ নামে 


ভারী মীমাংসা জগৎ যাহার শরীর, তিনিই শরীর" পদবাচ্য 1 এই জগৎ 
শরীর পরমাস্ন। বা ব্ৰহ্মই হইতেছেন *শারীরঃ বন্ত। অতএব ব্রশ্বমীমাংসা হইতেছে 
শারীরক মীমাংসা ৰা ব্রঙ্স্থত্র ॥ 


শপ 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ৭ 


প্রতিপিপাদয়িষিতার্থভেদেন যট্‌কভেদবদধ্যায়ভেদবচ্চ পূর্বোত্তর- 
মীমাংসয়োর্ভেদঃ 167 

মীযাৎসাশীন্ত্ং--“অধাতো। ধৰ্মজিজ্ঞাসা”১ ইত্যারভ্য “অনাবৃত্িঃ 
শন্দাদনারতি শব্দাৎ”২ ইত্যেবমস্তৎ সৃঙ্গতিবিশেষণবিশিধক্রনম্‌ ৷ 
তথাহি প্রথমৎ তাবৎ প্স্বাধ্যায়োইধ্যেতব্য”’৩  ইত্যধ্যয়নেনৈৰ 
ত্বাধ্যায়-শব্বাচ্য-বেদাখ্যাক্ষররাশেগ্রহণৎ বিধীয়তে 1৬ 

তচ্চাধ্যয়নৎ কিং বূপৎ? কথং চ কর্তব্যৎ? ইত্/পেক্ষায়াং 

্অ্বর্ষৎ ব্রা্মণযুপনয়ীত, তমধ্যাপয়ে্”৪ ইভ্যনেন-- 


অধ্যায় এবং ভ্রহ্মমীমাংসা চার অধ্যাযযুক্ত)। একই শানে প্রতিপাগ্গ বিষয়ের 
প্রভেদ অমুসাবে যেমন তাহাতে যট্‌ক অধ্যায় প্রভৃতিৰ বিভাগ দেখা যায, 
সেইবপ পূর্ব-মীমাংসা এবং উত্তর-মীমাংসা একই শাস্ত্রের ছুইটি বিভাগ মাত্র। 
বস্যতঃ উভয় ভাগ একই মীমাংসা-শান্সেরই অন্তর্গত ॥৫॥ 


€কর্মমৌমাংসা ও ভ্রন্ম মীমাংসার এঁক্যশান্ন্ প্রতিপাদন )- 
পূর্বমীমাংসার প্রথম সুত্র 'অথাতো ধর্ম জিজ্ঞাসা’, এই হইতে আরস্ত করিখা 
উত্তর-মীমাংসার শেষ স্থত্র “অনাবৃত্তিঃ শব্বাৎং এই অবধি সমগ্র সুত্রাবলী 
হইতেছে একটি মীমাংসা-শান্ত্র, কেবল বিভিন্ন প্রসঙ্গের বিভিন্ন সঙ্গতি 
অনুসারে উভয মীমাংসাৰ স্থত্রগুলি পূর্ধাপর বিশেষ ক্রমযুক্ত মাত্র৫। এই 
দিদ্ধাত্তের প্রমাণশ্বরাপ বলা হইতেছে __ প্রথমতঃ 'শ্বাধ্যাযোহধ্যেতব্য (বেদ 
অধ্যয়ন করিবে), বেদ অধ্যয়ন বিষয়ে এই বিধিবাচক শব্দের ছাব! যেমন 
ন্যাধ্যায়' শব্দোক্ত অক্ষরসমট্টিযুক্ত সমগ্র বেদেরই গ্রহণ বা অধ্যয়নের বিধান 
দেওয়া হইয়াছে, পূর্বোক্ত উভয ভাগাত্মক মীমাংসা-শান্রও ভদ্রূপ ?৬/ 
উক্ত বেদাধ্যযনটি কিবাপখ কি প্রকারেই বা এই অধ্যযন কর্তব্য? 
এই প্রশ্নের উত্তরে কথিত হইয়াছে-_“অষ্টমবর্ষীয বালককে লইয়া! উপনীত করিবে 
এবং তাহাকে অধ্যয়ন করাইবে”, “শ্রাবণ অথবা ভাদ্র মাসের পুণি! তিথিতে” 
১--পুৰ-নীমাংস! 2143 5 হা শাহ শীত ৪131২২ ; ৩--যজুঃ আরণ্যক ২ প্রঃ, ১৫ অহ: ? 
শত পঃ ব্ৰাঃ ! 
হ_তাৎপর্ব এই যে;__মীযাংযাশাস্ত ব্ততঃ এক। কর্মমীযাংস| ও ব্ৰহনীসাংল! 


এই উভয় মীমাংসার অবলম্বন একই বেদ। বেদের মধ্যে প্রথমে কর্মকাণ্ড 
পরে জ্ঞানকাণ্ড সন্নিবেশিত আছে। তদহুনার়ে পৌবাপর্যক্রম অবলস্বিত হইযাছে। 


৮ স্্ীভাত্য [প্রথম পাদ 


“্ীবণ্যাৎ প্রৌষ্ঠপদ্যাং ব। উপাকিত্য যথাবিধি। 

যুক্শ্ছন্দীতস্তদীয়ীত মাসান্‌ বিপ্রোহদ্ধূপঞ্চমান্‌ ॥” (হু ৪৯৫) 
ইত্যাদি-ব্রত-নিয়মবিশেবৌপদেশৈশ্চাপেক্ষিতানি বিধীয়ন্তে ॥৭৷ 

এবং স্সন্তানপ্রসুত-সদাচারনিষ্ঠাত্গুণোপেত-বেদবিদীচার্য্যো- 
পনীতন্ত ত্রত-নিয়ম-বিশেধযুক্তস্থাচার্যোচ্চারণানুচ্চারণরূপমক্ষররাশি- 
গ্রহণফলমধ্যনমিত্যবগম্যতে |. আধ্যয়নৎ চ স্বাধ্যায়-সংস্কারঃ, 
“স্বাধ্যায়োহধ্যেতব্য” ইতি স্বাধ্যায়স্য কর্মত্বাবগমাৎ। সংস্কারে! 
হি নাম কাৰ্য্যান্তরযোগ্যতাকরণম্‌। সংক্কার্যতৎ চ স্বাধাায়স্তা যুক্তং, 
ধৰ্াৰ্থ-কায-মোক্ষরূপ-পুরুষার্থচতুয়-তৎসাধনাববো ধিত্বাৎ, জপা- 
দিনা*১ স্বরূপেণাপি তৎ্সাধনতাচ্চ*২ ৷ এবমধ্যয়ন বিধির্মস্তবৎ 


যথাবিধি উপাকর্ম১ কবিয! বিপ্র সার্ছ পঞ্চমাম মনকে সমাহিত কবিয! বেদ 
অধ্যঘন কৰিবে” ইত্যাদি উপদেশ হইতে বেদপাঠে অধিকানীৰ পক্ষে বিশেষ 
নিযগম পালন বিহিত হইযাছে ॥৭॥ 

উক্তপ্রকাবে বুঝ| যায যে, সংকুলোদ্তৰ সদাচাবনিষ্ঠ শমদমাদি আত্ম- 
গুণসম্পন্ন বেদজ্ঞ আচার্য কতৃক উপনীত উপৰি উক্ত ব্রতনিযমাদি অনুষ্ঠানম্পন্ন 
ভ্রক্মচানী (বালক) আচাৰ্যেৰ উচ্চাবণেৰ পবে নিজে তদনুগুণ উচ্চারণপদ্ধতিব 
অভ্যালবঝপ যে অক্ষণবাশিব গ্রহণ তাহাই ‘অধ্যযন’ নামে অভিহিত । “বেদ 
অধ্যযন করিবে’ এই বাক্যে বেদকে অধ্যযনক্রিযাৰ কর্মক্ূপে জান! যায, অতএব 
উক্তপ্রকাবে অধ্যযন কার্ষটিকে (অধ্যযনকাবীব পক্ষে) বেদের এক প্রকার সংস্কার- 
রূপ কার্য বলিয! বুঝিতে হয) “সংস্কাব মানে কোন কার্যান্তব বিশেষের 
যোগ্যতা সাধন কবা । বেদেব এই প্রকার সংস্কাৰ হওয়াই যুক্তিযুক্ত, যেহেতু 
বেদ ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ--এই চতুবিধ পুকযার্থে প্রতিপাদক ও এই সকল 
ফুশ লাভেব উপাষেব প্রতিপাদক এবং জপাদিব (অধ্যঘন অধ্যাপনা দিব) দ্বারা 
এই বেদ নিজেও উক্ত চতুবিধ পুকযার্থনাধক ৷ অতএব উপবি উক্ত যুক্তিব 
দ্বাব! বুঝ! যায যে, (বেদাধ্যযন কবিবে) বেদাধ্যযনের এই বিধিটি মগ্ত্রেব সায় 


১-উপাকর্ম-বেদাধ্যায়ীর পক্ষে এক প্রকার অবশ্যকরণীয় কর্ম যাহা শ্রাবণ ৰা ভাদ্ৰ 
মাসের পৃণিমা তিথিতে অনুষ্টান করিতে হয় । 
এ *১-জপতপ-আদিন। ইতি পাঠভেদ । *২--তৎসাধনাচ্চ ইতি পাঠভেদ। 


ভিআ্সাধিববণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৯ 


নিয়মবদক্ষর-রাশি-গ্রহণমাত্রে পর্যবস্যতি। অধ্যয়নগৃহীতন্ত স্বাধযায়ন্ত 
স্বভাবতঃ এব গ্রয়োজনবদর্থাববোধিত্বদর্শনাৎ্। 

গৃহীতাৎ শ্বীধ্যায়াদবগম্যমীনান্‌ সবপ্রয়োজনবতোহ্্ধান্*১ আপা- 
ততো দৃ& তৎস্বরূপ-প্রকার-বিশেষ নির্ণয়ফল-বেদবাক্য-বিচাররূপ- 
মীমাংসা-শ্রবণেবীতবেদঃ পুরুষঃ স্বয়মেৰ প্রবর্ভতে । 

তত্র কর্মবিবিদ্বরূপে নিরূপিতে কর্মণামল্লান্থিরফলত্বং দৃণধ্যয়ন- 
গৃহীত-স্বাধ্যায়ৈকদেশোপনিষদ্বাক্যেষু চাঁমৃতত্বরূপানন্ত-স্থিরফলাপাঁত- 
প্রতীতেম্তির্ণয়ফল২-বেদাস্তবাক্য-বিচাররূপ-শারীরকমীমাৎসায়াম- 
বিকরোতি ॥৮॥ 

তথ! চ বেদান্ত-বাক্যানি কেবল-কর্মফলত্ত ক্ষযিতৎ, ব্ৰহমজ্ঞানস্ত 
চাক্ষয়ফলত্বং দর্শয়ন্তি _ “তদ্‌ যথেহ্‌ কর্ম-জিতোত লোকঃ ক্ষীয়তে, 
এবমেবামুত্র পুণ্যজিতো।»৩ লোকঃ ক্ষীয়তে” (ছান্দোগ্যোপনিষদ্‌ ৮1১ ৬)। 
কেবল (উপরোক্ত প্রকাবে) অন্মরসমূহেব গ্রহণ অর্থেই পযবনিত হইতেছে ॥ 
কারণ, এই প্রকাবে অগ্যযনসম্পর বেদেরই প্রযোজনীয ফেজ্ঞানুষ্ঠানেব এবং 
ভ্ৰহ্ম-উপাসনাদিব) অর্থ প্রকাশকবণেব স্বভাব পবিদৃষ্ট হয। 

এইরূপ বেদাধ্যযনেব দাবা প্রথমতঃ বিন! বিচাবে নিজ প্রযোজনীয বিষয় 
সমূহেব (যজ্ঞাদি কর্ম ও উপামনাদির) জ্ঞান লাভ কবিযা, তদনস্তব এই অধীত-বেদ 
ব্যক্তি নেই সকল বিমযেব স্বৰূপ এবং স্বভাব সকল বিশেষভাবে নির্ণযেব উদ্দেশ্যে 
বেদবাক্যেব বিচাবাত্মক মীমাংসা-শান্তর শ্রবণে নিলে নিজেই প্রবৃত্ত হইমা থাকে। 

প্রথমে কর্মসীমাংস। শানে বিভিন্ন কর্মবিধি বিদিত হইযা সে কর্সেব 
অন্নত্ব ও অনিত্যতাব বিষষে যখন জানিতে পাবে, তখন এই অধীত বেদের 
অপরাধশে অর্থাৎ উপনিষদ বাক্যে মোক্ষবাপ অনস্ত ও সক ফলে বিষয়ে 
জান। থাকায সে এই বেদান্তবাক্যগত মোগল বিষযে বিচাবাত্মক শাবীবক- 
মীমাংসা শান্ত প্রবৃত্ত হয ।৮| 

্ন্মজ্ঞান-রহিত শুভাশুভ কর্মের ফল যে ক্ষষশীল এবং ব্রর্ষজ্ঞানেব 
ফল (মোক্ষ) যে অক্ষয, তাহা বেদাস্তবাক্যমমূহ প্রতিপাদন কৰিযাছেন। 
যথা-ইহলোকে বিভিন্ন কর্মে (ক্ৃষিকার্ধাদিব ) দ্বারা লক ফল যেমন 
ভোগের দ্বার! ক্ষয হইযা যায, সেইরূপ পুণ্যকর্মদ্বাৰ৷ লব্ধ স্বর্গাদি 
25 প্র্নোজননতঃ-পাঠছেদ। পা 
ক শত্িরা়বফদ_পাঠিভেদ : +৩--কৰ্মচিতঃ, পুণ্যচিতঃ-_পাঠভেদ | 


১5 শ্রীভায়াম্‌ [ প্রথম পাদ 


ধ্তৃম্তবদেবাষ্য তদ্‌ ভবতি” (বৃহদাঃ উঃ ৩৮)১০)। “ন হঞ্চবৈঃ প্রাপ্যতে 
হি ফ্রুবং তৎ” (কঃ উঃ ২৷১০)। প্প্রব। হোতে অদৃঢ়। যদ্ৰর্নপাঃ” মক 
উঃ ১২৭) । “পরাক্ষ্য লোকান্‌ কর্মজিতান্‌ ব্রাঙ্কণে| নির্কেদময়াৎ, 
নাস্ত্যক্ৃতঃ*১ কৃতেন, তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ 
শ্রোন্রিয়ং ভ্রহ্মনি্ঠম্‌ 1” “তট্ঘৈ স বিদ্বান উপসমায় সম্যক্‌ প্ৰশান্ত- 
চিত্তায় শমাঁঘিতায়, যেনাক্ষরং পুরুষং বেদ সত্যং, প্রোবাচ তাং 
তত্বতে। ত্ৰমবিষ্যাম্‌” (যুগক উঃ ১২'১২,১৩)। “্ৰঙ্মবিদাপ্নোতি প্রং”, 
(তৈত্তিঃউঃ আনন্দঃ২।১৷১) ৷ “ন পুনযৃত্যবে তদেকৎ পশ্ঠতি”। “ন পথ্যে| 


পারলৌকিক ফলও ভোগে দ্বারা ক্ষমপ্রাপ্ত হয।৮ “নর শ্রহ্ম বিষযে 
জ্বানবহিত) এই কমীব তাহ! (কর্মফল) ধ্বংসশীল হয 1” “কেমীবা) অঞব বা 
অনিত্য কের্দসঘুহের) দ্বাশ নিশ্চয এব ফল (মোক্ষ) প্রাপ্ত হয় না!” “এই সকল 
যজ্ঞ, সেংসাব-নাগন পাবে যাইবাৰ জন্য) সুদৃঢ় নৌবা নহে ৷” 

“কৃত অর্থাৎ কর্মে ছানা অকৃত অর্থাৎ নিত্য বস্তু মোক্ষলাভ হয না 
এইবপ কর্মাজিত লোক শ্বেণাদি লোক) পগীদ্দশা কবিযা ব্ৰাহ্মণ তেক্গজিজানু 
ব্যক্তি) নির্বেদ লাভ করেন অর্থাৎ বৈবাগ্যবান হন । তিনি তখন ব্রহ্মবিষ্যক 
জ্ঞান লাভেব জন্য সমিৎপাণি১ হইযা যজ্কাষ্ঠ হাতে লইযা শ্রোত্রিয়ং 
(শ্রুতবেদান্ত) এবং ব্রহ্মনিষ্ঠ (ক্হ্ষজ্র) গুকৰ সমীপে গমন কৰিবেন। (সেই 
বর্ধজ গুক তখন দযা কৰিযা) সম্যক্রূপে প্রশাগুচিত্ত শমদমাদি গুণসম্পন্ন সেই 
সমুপস্থিত শিষ্যকে ভ্রহ্মবিদ্যার যথাতত্ব উপদেশ দিবেন, যাহাব ছ্বাবা অক্ষব (সদা! 
এববকূপ) এবং সত্যন্বৰূপ পুকষকে বিদিত হওয়া যায ।” প্ব্রহ্মবিদ্‌ ব্যক্তি 
পবমাত্মাকে প্রাপ্ত হন, পুনবাষ মৃত্যুকে প্রাপ্ত হন না? “সেই এক বস্তুকে 
(ত্রদ্ধকে) দর্শন কবেন, সেই ত্রন্মদশীঁ পুকষ মৃত্যুকে দর্শন কবেন না।” “সেই 


*১-_নাস্ত্যকুতং-_পাঠভেদ । 
১-_গুরুর নিকটে রিক্ত হস্তে যাইতে নাই, এইজন্য গুরুব উপকারে আমে এমন 
যৎকিঞ্চিৎ বন্ত লইয়া যাইবে-বিক্রহত্তো ন পশ্যেতৎ তু রাজানং ভিষজং গুরুম্।” 
২--কোন পুরুষ বেদ্বাস্ত অধ্যয়ন কবিলেও ব্রন্ধদ্ধ হইতে না ও পাবেন, তিনি 
শ্রোত্ৰিয় ব| শ্রতবেদাস্থ | 


জিজ্ঞাফাধিকবণম্‌, সুত্ৰ ১] প্রথম অধ্যায ১১ 


মৃত্যুৎ পশ্যতি” ছোঃ উঃ ৭৷২৬৷২)। “লস স্বরাড ভবতি”, “্তমেৰং বিদ্বানমৃত 
ইহ ভবতি” (বৃমিংহপূৰ্বতাপনী ১৬)। “তমেৰ বিদিত্বাভিমৃত্যুমেতি, নাঃ 
পন্থা! বিছাতেহয়নায়” শ্বেতাঃ উঃ ৩৮)। “পৃথগাঁদ্লানং প্রেরিতারৎ চ 
মত। ভূস্ততস্তেনামৃতত্বমেতি” ( শ্বেতাঃ উঃ ১৬)| ইত্যাদীনি ॥৯॥ 

নু ৮, সাঙ্গবেদাধ্যরনাদের কর্মণাৎ সবর্গাদিফলত্ৎ স্বর্গাদীনাং 
চ ক্ষয় ত্বং, ব্রঙ্মোপাসনস্যামৃতত্রফলত্বং চ জ্ঞায়ত এব) অনস্তরং 
মৃমুক্ষুব্ব ফজিজ্ঞাসায়ামেৰ প্রবর্ততাৎ, কিমর্থ। ধর্মবিচারাপেক্ষ*১ ? 

এবং তহি শারীরক-নীমাংসায়ামপি ন প্রবর্ততাং ? সাঙ্- 
বেদাধ্যয়নাদেব ক্ৎযস্য জ্ঞাতত্বাৎ। সত্যং ; আঁপাততঃ প্রতীতিবিছত 
এব; তথাপি গ্যায়ান্গৃহীতস্ত বাঁক্য্তার্থনিশ্চায়কদ্রাদ আপাততঃ 
প্রতীতোৎপ্যর্থঃ সংশয়-বিপর্যয়ৌ নাঁতিবর্ততে | অতত্তনির্ণঘায় 
ব্রেম্মজ্) পুবষ স্ববাট হন অথাৎ অকর্মবশ্ন হন। তাহাকে এইবপে জানি 
ইহলোকে অমৃতত্ব লাভ কৰেন!” “তাহাকে ক্রেক্ষকে) বিদিত হইয়া মৃত্যুবে 
অতিক্রম কবে, মোক্ষলাভেব আৰ অঙ্ক পথ নাই৷” “প্ৰেৰক আদ্বাকে 
(পরমাত্মাকে জীবাত্ম। হইতে) পৃথকভাবে মনন কবি! প্রসয্ন হন এবং এই 
পৃথকৃভাবে মননেৰ দ্বারাই মোক্ষলাভ কবিযা থাকেন 1” ইত্যাদি শ্রুতিবাধ্য ॥৪॥৷ 

(বামানুজেব উপবোক্ত যুক্তির বিকদ্ধে এইবাব প্রশ্ন (আক্ষেপ) 
উত্থাপিত হইতেছে) 

এখন প্রশ্ন হইতে পাবে যে, অঙ্গহিত বেদ অধ্যযন হইতেই যখন 
জানাই যায যে ফেজ্ঞাদি) কর্মের ফল হইতেছে স্বর্গাদিলাভ ও এই স্বর্গাদি ফল 
ক্ষযশীল বা অনিত্য এবং ব্রহ্ম উপা্নাব ফল মোক্ষলাভ, তখন মুমুক্ষু পুকষ প্রথম 
হইতেই ব্রহ্ম-জিজাসাতেই প্ৰবৃত্ত হউক। তাহাব পক্ষে ধর্ম অৰ্থাৎ কর্মবিচাবের 
বা কর্ম মীমাংসা অধ্যযনেব অপেক্ষাব আর প্রয়োজন কি? 

(তিছ্ত্তবে ভাষ্যকাৰ বামানুজ্--) আপনাৰ যুক্তি মানিযা লইলে তো মুমুক্ষ 
পুকষে শারীনক মীমাংলাযওড (রচ্মবিচাবেও) প্রবৃত্ত হইবাব কারণ নাই, যেহেতু 
লে সাদবেদাধ্যয়নেৰ দ্বাৰাই সন্ত তত্ব অবগত হইযাছে। (প্রতিপক্ষ--) ইহা সত্য 
যে, সোবেদাধ্যযনেন দ্বাবা) ব্রহ্মবিষষে প্রাথমিক প্রীতি তাহাব অধিগত 
হইয়াছে, তথাপি স্কাযাযুগণ বিচাবেই যখন বাক্যের প্রকৃত অর্থ নিশ্চযৰপে জানা 
যায তখন কোন বিষয়ের অর্থ আপাততঃ (অবিচারিতভাবে) প্রতীত হইলেও তাহা 

_বশয়-বিপর্যষের অতীত হইতে পানে না? অতএব ব্রহ্ম বিষষে) নিশ্চবন্ধূপে অর্থ 
*১--বহৰ্মাধৰ্মবিচারাপেক্ষা--পাঠভেদ ; 


১২ শ্রীভাগ়ম্‌ [ প্রথম পাদ 


বেদান্তবাক্যবিচারঃ কর্তব্যঃ--ইতি ডে? তথৈব ধর্মবিচারোহপিকর্ব্য 
ইতি পশ্যতু ভবান্‌ ॥১৭৷৷ 


( লঘুপুর্বপক্ষঃ) 
নন চ, ব্ৰহ্মজিজ্ঞাস! যদেব নিয়মেনাপেক্ষতে, তদেব পূর্বব্বত্তং 
কিঞ্চিদ্‌*১ বজব্যমূ, ন ধর্মবিচারাপেক্ষ! ত্রক্দজিজ্ঞাসায়াঃ অধীতবেদাস্তস্তা- 
নধ্িগতকর্মণোহপি বেদান্তবাক্যার্থ-বিচারোপপত্তেঃ। কর্দাঙ্গাশ্রয়া- 
খুদগীথাচ্যুপাসনান্যত্রৈব চিন্তযন্তে ; তদনধিগত কর্ণণে। ন শক্যং 
কর্তুমিতি চেৎ? অনভিজ্ঞো হি*ং ভবান্‌ শারীরকমীমাংসা শান্্রবিজ্ঞানস্য। 


নির্ণয়ের জন্য বেদান্তবাক্যেব বিচাধ বর্তব্য (ত্রহ্ম বিচাবে বা ব্রঙ্গ-সীমাংসায় প্রবৃত্ত 
হওষা কৰ্ত্তব্য) । (ভাষ্যকার রামাহথজ--) ঠিক সেই যুক্তি অনুসাবেই ধর্দবিচারেও 
(ধর্মমীমাংসায) প্রবৃত্ত হওয। যে কর্তব্য, তাহা আপনিই বিচার করিযা দেখুন 1১৭] 


, (লঘু পূর্বপক্ষ ) 
€পুর্বপক্ষদ্ধপে শঙ্কৰমতবাদীৰ উক্তি -) 


(ভাষ্যকার বামাম্ুজেব প্রতি) পুমবায, প্রশ্ন এই যে, আপনি 
বলিতেছেম-্রহ্গ-বিচাবেব পূর্বভাবী এরূপ একটি জ্ঞানেব (পূর্ববৃত্তের) অপেক্ষা 
‘থাকে যাহাব অভাবে ব্রহ্ম জিজ্ঞাস! বা ব্রহ্মবিষয়ে বিচাব সম্ভব নহে, অতএব 
এরূপ একটি পূর্ববৃত্ত বক্তব্য । তছুত্তবে বলি যে, ভ্রহ্মজিজ্ঞাসায তে! ধর্মবিচারের 
ধেজ্ঞাদি কর্মবিষযক বিচাবেব) কোনই অপেক্ষা নাই, যেহেতু যিনি বেদান্ত 
অধ্যযন কৰিয়াছেন তিনি যজ্ঞাদি বর্মবিষযে অনভিজ্ঞ হইলেও তাহা বেদান্ত 
বাক্যেব বিচাবেব যোগ্যতা থাকে । যদি আমার এই মন্তব্যে আপনার 
আপত্তি হয যে, বেদান্তে যখন কর্মাঙ্গসাপেক্ষ১ উদ্‌গীথ উপাসলাদিবং উল্লেখ 
বহিযাছে তখন, কর্মকাণ্ডে অনভিজ্ঞগণেব তো এই উক্ত উদগীথ প্রভৃতি কর্মজডিত 
উপাসনাৰ অনুষ্ঠানে সামর্থ্য নাই। তছুত্ববে বলি যে, আপনি (রামাহ্জ) 
শাবীবক মীমাংসা শাস্ত্রের বিজ্ঞানে (বেদান্তবাক্যের প্রকৃত অর্থবিচারে) অনভিজ্ঞ 
বেলিযা উক্ত আপত্তি তুলিতেছেন)। 
*১-_কোন কোন পাঠে ‘কিঞ্চিৎ' শব্দটি নাই! 
*২--কোন কোন পাঠে ‘হি’ শব্দের উল্লেখ নাই। 
১কর্মাদ_কর্ষ হইতেছে যজ্ঞাদি। যজ্ঞীয় দ্রব্য, যজ্ঞ-দেবতা প্রভৃতি এই যল্পরূপ 
কর্মের অঙ্গ 
ই--উপগীথ-উপাধনা-এক জাতীয় উপালন। প্রণালী, যাহা কোল কোন যজ্ঞকর্মে 
অঙ্গদ্ধপে বিহিত হইয়াছে । 


জিজ্ঞাসাধিকবণস্, সুত্র ১] প্রথম অধ্যযি ১৩ 


অস্সিন্‌ শান্ত্রেংনাগ্যবিদ্যারুত-বিবিধভেদ-দর্শন তনিমিত্ব জন্ম-জরা- 
মরণাদি-সাৎসারিক দ্রঃখ-সাগর-লিমগ্রস্তা নিখিলছুঃখসূলভূত*১-মিথ্যা- 
জ্ঞান নির্বহণায়াক্সৈকত্ব-বিজ্ঞানং প্রতিপিপাদয়িষিতমূ। অস্ত হি 
ভেদীবলদ্িকর্মবিজ্ঞানং*২ কোপযুজ্যতে ? প্রত্যুত বিরুদ্ধমেব। 

উদগাথাদিবিচারস্ত কর্ম-শেষভুত এব জানস্বরূপত্বা*বিশেষাদি- 
হৈব ক্রিয়তে। সতুন সাক্ষাৎ সঙ্গতঃ। অতে! যত্প্রধানিৎ শান্তরং, 
তদপেক্ষিতযেৰ পূর্ববত্রৎ কিমপি বক্তব্যয্‌ ॥১১1 

বাঢ়ৎ; তদ্পেক্ষিতৎ চ কর্মজ্ঞনমেব,*৪ কর্সযুচ্চিতাজ - 


[বেদাস্ত-শান্্রেব প্রতিপাগ্য বিষষ যে কি তাহা আপনি (বামামুজ) 
বিচার কবিযা দেখুন--] 

অনাদি অবিগ্ভাজনিত নানাবিধ ভেদজ্ঞানের উদয হয । এই ভেদজ্ঞানেব 
জন্যই জীব জন্ম জবা মবণ প্রভৃতি সাংসাবিক ছঃখ-সাগবে নিমগ্ন থাকে । এই 
দুঃখের হেতুভূত যে মিথ্যাজ্ঞান (ল্রাস্তজান) সেই ভ্রান্তি নিবারণাথে এই 
বেদান্ত শান্ে আত্মাব একত্ব জ্ঞান প্রতিপাদিত হইযাছে । সুতরাং কর্ম- 
বিজ্ঞানাত্মক পূর্বমীমাংসায যে জ্ঞান তাহা তো (কর্তা কর্ম-উপক রণাদি) ভেদ 
সাপেক্ষ, অতএব আত্মার ব্েন্ষেব) তাহা একত্রজ্ঞানাত্মক উত্তবমীমাংসা শান্তেব . 
উপযোগী হইতে পারে কী প্রকাবে ? বং বিবোধীই হইতে পাবে । 

উদশীথ-উপাসন] যদিও যজ্ঞকর্মেব অন্গবপে বিহিত হইযাঁছে, তথাপি 
ইহং জান, স্বৰূপ এবং এইজন্য এখানে ভিত্বব্মীম[ংসায) ইহাবে বিচাব কব 
হুইযাছে, কিন্তু (যন্দকর্মের সহিত) সাক্ষাৎভাবে (এখানে) ইহার সঙ্গতি সাই 
(মুতবাং কর্মাত্মক কর্ম-সীমাংসাকে এখানে পূর্ববৃত্ত বলিযা গ্রহণ কব! যাইতে 
পারে ন)। অতএব এই জ্ঞানাত্মক উত্তর-মীগাংসাব উপযোগী অপর কোন 
বিষয়েই পূর্ববৃত্ত বলিযা গ্রহণ কবিতে হইবে ৪১১ 
€রামানুজের উত্তর _-) 

ভাল কথা, কিন্ত বরহ্ম-জ্ঞানেব জন্য কর্ম-জ্ঞানেবই তে! আবশ্যকতা আছে, 
যেহেতু শ্রুতি বলিতেছেন যে, কর্সেব সহাযে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয সেই জ্ঞান 


--ুীলুঁশৃটা্াঁললল লুল লহ 
*১--নিখিলছুঃখযুল মিথ্যাক্তান--পাঠভেদ । *২--কৰ্মআসং--শাঠভেদ | 
*৩-জ্ঞানবপত্ষ-পাঠভেদ *৪_ কর্মজ্ঞানং--পাঠভেদ। 


১৪ এ্রীভাম্যম্‌ { প্রথম পাদ 


জ্ঞানাদপবর্গশ্রুতেঃ। বক্ষ্যতি চ, "সর্বাপেক্ষা চ যজ্ঞাদিশ্রতেরশ্ববদ্‌” 
ইতি [কঃ সঃ ও৪২৬]। অপেক্ষিতে চ কর্মণ্যজ্ঞাতে কেন সমৃচ্চয়ঃ, 
কেন ন, ইতি বিভাগে ন শক্যতে জ্ঞাতুম্‌! অতভ্তদেব পূর্ববৃতম্‌ ॥১২॥ 

নৈতদ্‌ যুক্তমূ, সকলবিশেষপ্রত্যনীক-চিন্মাপ্রবহ্গ বিজ্ঞানাদেবা- 
বিদ্যানিবৃত্তেঃ ; অবিষ্যানিৃত্তিরেব হি মোক্ষঃ। বর্ণাশ্মবিশেষ সাধ্য- 
সাধনেতিকর্তব্যতাগ্যনভ্তবিকল্পাষ্পদৎ কর্ণ সকলভেদরদর্শন-নিরতিরূপা- 
জ্ঞাননিরৃত্তেঃ কথমিব সাধনং ভবে? শ্রুতয়শ্চ কর্মণামনিত্যফলত্বেন 


হইতে মোক্ষলাভ হইযা। থাকে ( গৃত্রকারও (এই: ঙ্গস্থত্রেব প্রণেতাও) পরবে 
(৩1৪২৬ সুত্রে) এই কথাই বলিবেন-_বিষ্যাসিথিব জন্য ( অগ্নিহোত্রাদি 
ক্রিযাময ) সমস্ত যজ্ঞেব অপে্গা আছে, যেহেতু ক্রুতিতে এইরূপ উল্লেখ আছে। 
ব্যবহাবিক ক্ষেত্রে যেমন দেখা যায যে অশ্বপৃষ্ঠে গমন কবিতে হইলে সাজসরঞ্াম 
লাগাইতে হয, এস্থলেও সেইবপ বিষ্কারাধনায অগ্রসন হইতে হইলে ডৎসহ 
অগ্রিহোত্রাদি কর্মের প্রযোজন হয।” জ্ঞানলাভেব সহাযক এই কর্মকাণ্ডে বিশেষ 
অভিজ্ঞতা না থাকিলে কোন্‌ কোন্‌ বিদ্যার সহিত কোন্‌ কোন্‌ কর্ম (অনুকূল 
বলিযা) গ্রহণীয, আবাব কোন্‌ কোন্‌ কর্ম (প্রতিকূল বলিষা) বর্জনীয--এই 
বিভাগেৰ বিচার সম্ভব নহে। অতএব এই কর্মবিষযক জ্ঞানই (পূর্বমীমাংসা) 
পূর্ববৃত্ত বলিতে হইবে ॥১২ 


(পুনরায় শঙ্করবাঁদীর মন্তব্য )_ 

আপনাব কথা যুক্তিযুক্ত নহে , যেহেতু সর্ববিধ (বিজাতীয় ন্বজাতীয 
ও স্বগত)১ ভেদবহিত কেবল চিন্মাত্র ব্ৰহ্মজ্ঞান হইতেই অবিদ্যাৰ নিবৃত্তি হয এবং 
এই অবিদ্বানিবৃত্তি হইতেই মোক্ষ লাভ হয! অতএব, বর্ণ এবং আশ্রমগত 
ভেদ, সাধ্য-নাধন২ এবং ইতিকর্তব্যতাত প্রভৃতি অনন্ত ভেদযুক্ত কর্মমমুহ সকল 
ভেদবুদ্ধিরপ অজ্ঞানের নিবৃত্তিব সাধন বা উপায় কি প্রকারে হইতে পাবে? 


১__বিজাতীয় ভেদ-_কাষ্ট প্রস্তরাদি হইতে বৃক্ষেব তেদ। 
স্বজাতীয় ভেদ-_এক বৃক্ষ হইতে অপর বৃক্ষেব ভেদ। 
শ্থগত ভেদ---এক্ই বৃক্ষে পত্র পুষ্পঃফল প্রভৃতিব ভেদ। 
২ সাধ্য- প্রাপ্যবন্ত, যে বস্তু লাভের জন্য সাধন বা উপায় অবলম্বন করা হয় তাহাই 
সাধ্যবস্ত। সাধন-প্রাপাবস্ত প্রাপ্তির উপায় । 
৩-_ইতিবর্তব্যতা--কর্মের প্রণালী ৷ 


জিজ্ঞামাধিকব্ণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৫ 


মোক্ষৰিরোধিত্বং, জ্ঞানন্তৈব মোক্ষসাধনত্রং চ দর্য়ন্তি_“অভ্তবদেবাস্ত 
তড্বতি;” (বৃহদাঃ ৩৮১০)। “তদ বথেহ কর্মজিতে|*১ লোকঃ ক্ষীয়তে ! 
এবশেবামুত্র পুণ্জিতো। লোকঃ ক্ষীযতে !” (ছাদ্দোঃ৮৷১৷৬)! “্দ্ধ- 
বিদাপ্নোতি পরম্ঃ” (তৈত্িিঃ আঃ১১)। “্ৰহ্মব্দে ব্রদ্ধেব ভবতি” 
(যুগ্ুবঃ ৩৷২।৯)। “তমেৰ বিদিত্বাহতিমৃত্যুনেতি,” (খ্বেভাশ্বঃ ৩৮) । 
ইত্যাদ্যাঁঃ ॥১৩৷৷ 

যদপি চেদমুক্তম, যজ্ঞাদি-কর্মাপেক্ষ! বিদ্যেতি। তদ্‌ বন্ত- 
বিরোধাৎ-শ্রুত্যক্ষর-পর্য্যালোচনয়। চীন্তঃকরণ নৈর্মল্যদ্বারেণ বিবি- 
দিষোৎপত্তাবুপবুজ্যতে, ন ফলোৎপত্তৌ, ‘বিবিদিষন্তি’ ইতি অৰণাৎ। 


9888১495885 
আতিবমুহও, অনিত্য ফলদাষী বলিযা সকল কর্দেৰ গোক্ষ-বিবোধিত্ব এবং 
একমাত্র জ্ঞানেবই মোক্ষযাধকত্ব প্রদর্শন কবিযাছেন। যথা--“(অক্ষব ব্রহ্মবিষযে 
জ্রানবহিত) এই কৰ্মীৰ কর্মফল ধ্বংসপীল হয”, “ইহলোকে বিভিন্ন কর্মেব (কৃষি- 
বার্ধাদিব) দ্বাৰা) লব্ধ ফল (শস্যাদি) যেমন ভোগেৰ দবাবা ্রয হইযা যায, সেইবপ 
পুণ্যবর্ম দ্বাবা লন্ধ পাবলৌকিক ফলও ভোগের দানা! গবব প্রাপ্ত হয”, “্রহ্মজ্ঞান- 
সংপণ পুকষ পবমপদ প্রাপ্ত হযেন”, “ত্রহ্মবিদ্‌ ব্যক্তি ব্ৰহ্মই হন”, “তাহাকে 
(শ্রঙ্গকে) জানিযা মৃত্যুকে অতিক্রম কবেন, অর্থাৎ সংসাবমুক্তি লাভ কৰেন” 
ইত্যাদি স্রৃতিবচন 1১৩৫ 

(আবও বলি), ব্ৰহ্মবিদ্ঠা বা আত্মজ্ঞান যজ্ঞাদি কর্মসাপেক্ষ £ ইহাব অন্থকূলে 
যে সকল শ্রৃতিবাক্য আপনি উদ্ধত করিষাছেন তাহ। বস্তুর প্রাকৃত স্বভাবের 
বিবোধী১। এই কারণে, এবং উক্ত প্রকাবেৰ আতিবাক্যে “বিবিদিষা' (জানিবাব 
ইচ্ছা) পদটিব অর্থ বিশ্লেষণ কৰিলে বুঝা যায যে, এই যজ্ঞাদি কর্ম অস্তঃকবণ 
নির্মল কবে, তখন এই নির্মল মনে জ্ঞানার্জনেৰ জন্য ইচ্ছাব উদযেই যজ্ঞাদি কর্মেব 
উপযোগিতা, কিন্ত জ্ঞানোৎপন্তিরণ ঘললাভে নহে, কাবণ শ্রুতিতে সেই স্থলে 


*১-_কর্সডিতো- পাঠিত ৷ 
১- "বস্ত্র প্রকৃত স্বভাবের বিরোধীঁযজ্ঞাদি সমস্ত কর্দেই ভেদজ্ঞান বিদ্ধধান। এই 
ভেদজ্ঞান আবার অবিগ্ভা হইতে উৎপন। বিছা বা আত্মজ্ঞান হইতেছে তদ্বিপরীত লম্যকৃ 
ভোবুদ্ধিরহিত। অতএব, যজ্ঞাদি কর্ম এবং বিদ্বাব মধ্যে এই যে পরম্পব বিবোধ তাহ! 
শ্বভাবদিক্ধ। সুভরাং বিছা! বা আত্মন্তান কখনো] যজ্ঞাদি কর্মপাপেক্ষ হইতে পারে না। 


১৬ ভ্রীভা্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


বিবিদিষায়াং জীতায়াং জ্ঞানোৎপত্তে শশাদীনামেবাস্তরদৌপায়তাং 
শ্ুতিরেবাহ “শাস্তে। দান্ত-উপরতস্তিভিক্ষুঃ সমাহিতো ভূতবাস্মন্যে 
বাত্বীনৎ পৃশ্যেৎ” (বৃহদাঃ 881২৩) ইতি ॥১৪॥ 

তদেবং জজ্মান্তর-শতানুষ্ঠিতানভিসংহিত-ফলবিশেষ-কর্ম-স্দিত- 
কষায়ন্য বিবিদিষোৎপত্তে সত্যাৎ "সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেক- 
মেৰাদ্বিতীয়ম্‌” ছোন্দোঃ ৬২১)। “সত্যং জ্ঞানমনত্তৎ ব্ৰহ্ম” 
(ভিত্তি আঃ ২1১।১)। “নিঙ্কলং নিন্তিয়ং শান্তৎ নিরবদ্যৎ নিরগুনযূ 
(শ্বেতাঃ ৬১৯)। প্আয়মাতজি। ব্ৰহ্ম,” (ৃহদাঃ ৪1৪1৫ )। “তত্বমসি, 
ছোন্দোঃ ৬৮৭৭) ইত্যাদি-বাক্যজন্য-জ্ঞানাদেবাবিদ্য। নিবর্ততে | বাকার্থ- 
জ্ঞানোপযোগীনি চ শ্রবণ-মনল-নিদিধ্যাসনানি। শ্রবণৎ নাম-বেদান্ত- 
বাক্যান্যা১্মৈক্যবিদ্যা-প্রতিপাদকানীতি তৱ্্বদশিন আঁচার্ধাদ্‌ ন্যায়- 


কেবলমাত্র “বিবিদিষা” (জানিবার ইচ্ছা) শব্দেরই উল্লেখ আছে ফেললাভবোধক 
কোন শব্দ নাই)। উপবস্ত শ্রুতি হইতে আবো জান! যায যে, জ্ঞানার্জনের 
ইচ্ছাব উদয হইলে তখন জ্ঞানোৎপত্তিব জন্য শমদমাদি গুণকেই সাক্ষাৎভাবে 
উপাযবপে নির্দেশ দিযাছেন। যথ| শ্রুতি--“শাস্ত (অন্রবিজ্দ্রিষ সংযম কবিযা) 
দান্ত (বহিরিক্দ্িষেব সংযম শিক্ষা করিযা) উপরত (বৈবাগ্যবান হইয়া) তিতিক্ষু 
(শীতগ্রান্মাদি তাপসহিষ্ণু হইযা) ও সমাহিত হইযা (একাগ্রচিত্ত হইযা) আত্মাকে 
দর্শন করিবে” 1১৪॥ 

এইবপ শত জন্মজন্মান্তুৰ ধৰিযা অহুঠিত নিষ্কাম কর্মেব দ্বাব! যখন 
কাহাবে! মনেৰ মালিন্য বিনষ্ট হইযা যায তখন তাহার জ্ঞানার্জনের ইচ্ছাব উদয় 
হয। তদনত্তব-“হে সোম্য, ইহ! (এই পবিদৃশ্বমান জগৎ) স্থষ্টির পুর্বে এক 
অদ্বিতীয সৎস্বকূপই (ত্রদ্ন্বব্পই) ছিল”, “ব্ৰহ্ম সত্যস্বকপ, জ্ঞানন্ববূপ এবং 
অনস্তন্বরূপ”, “ব্রহ্ম কলা বা অংশ শৃহ্য, নিক্তিয, শান্ত, নির্দোষ এবং নির্লেপ অর্থাৎ 
নির্মল”, “এই আত্মাই ্ৰহ্ম”, “তুমিই সেই ব্ৰহ্ম” ইত্যাদি অভেদ প্রতিপাদক 
ক্রুতিবাক্যজনিত জ্ঞানেৰ প্রভাবে অবিষ্ঠার নিবৃত্তি হইযা| থায়। উপবি-উক্ত 
শ্তিবাক্য সমূহের প্রকৃত অথ উপলক্ধিব দরন্য তছুপযোগী শ্রবণ মনন এবং 
নিদিধ্যাসনেব প্রযোজন। শ্রবণ মানে_তত্বদশী আচার্ষেব নিকট হইতে অভেদ 

১বেদান্তবাক্যান্া্মৈ কত্ব__পাঠভেদ | 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৭ 


যুক্তার্থগ্রহণম্‌ । এবমাচার্য্যোপদিস্তার্থন্ত স্বাত্মন্যেবমের যুক্তমিতি 
হেতুতঃ প্রতিষ্ঠীপনৎ -- মননম্‌ । এতদ্বিরোধ্যনাঁদি ভেদ-বাসনা- 
নিরসমায়াস্তার্থপ্তঃ১ অনবরতভাবন!--নিদিধ্যাননম্‌ ৷ 

এবং. অঁবণ-মুননাঁদিভিনিরস্ত-সমন্তভেদ বাসনস্ত বাক্যার্থজ্ঞান্ম- 
বিদ্যাৎ নিবত্তয়তীত্যেবংরূপস্য অবণস্যাবষ্ঠাপেক্ষিতমেব পূর্বৰবতৎ 
বন্তব্যমৃ্২। তচ্চ নিত্যানিত্য-বস্ত-বিবেকঃ, শমদমাদি-সাধনসম্পদ্‌, 
ইহাযুত্রচ ফলভোগ-বিরাগঃ৬৩ মুযুক্ষু্ৎ চেত্যেতৎ, সাধনচতুঠয়য্‌ ৷ 
অনেন বিনা জিজ্ঞাসানুপপত্তে, অৰ্থ-সভাবাদেবেদমেৰ পূর্বরৃত্তমিতি 
জ্ঞায়তে ॥১৫॥ 


প্রতিপাদক এ সকল শ্রুতিবাক্যেব যুক্তিযুক্ত অর্থ গ্রহণ । মনন মানে 
“আচার্যোপদিষ্ই অভেদাত্মক বিষষটি এইবপই, যেহেতু ইহাই যুক্তিযুক্ত’, এইভাবে 
পুনঃ পুনঃ বিচাব ঘাব! নিজ আত্মাতে বিশ্বাস স্থাপন । দিদিধ্যাষন মানে 
উক্ত অভেদবিবোধী অনাদি ভেদবুদ্ধি এবং তাহাৰ সংস্কাব নিবসনেব জন্য 
আাচার্যোপদিষ্ট অর্থের নিবন্ত ভাবনা! 
এইবপে শ্রবণ মননাদিব দ্বাব! সমস্ত ভেদ বুদ্ধিব মংস্কাব বিদুবিত হইলে 

তখন উপবি-উক্ত অভেদ প্রতিপাদক শ্রুতিৰাক্যেৰ অর্থজ্ঞান অবহি্যাকে নিবৃত্ত 
কবিযা দেয ৷ সতএব, উক্ত প্রবাব শ্রবণে অধিকাবের জন্তু যে মৃগজ্ত বিষযের 
অপেক্ষা (যে সমস্ত গুণ শ্রবণকাবীন) অত্যাবশ্যক, তাহাকেই (এই স্ৃত্রগত ‘অথ’ 
শব্দবোধক) পূর্ববৃত্ত বলিতে হুইবে । এই বিষয কি কি তাহা বলিতেছি_- 
নিত্য এবং অনিত্য বস্তুৰ বিবেক ব। পার্থক্যজ্ঞান১, শন ও দমাদি গুণেবং সাধন, 
এহিক এবং পাবত্রিক ফলে অনাসক্তি এবং মোক্ষশাভের ইচ্ছা_-এই চতুরিধ 
সাধন! এই সাধনচতুষ্টঘ বিনা ত্রগ্মবিযযে চিজ্ঞাসাব অধিবাব হয না? 
অতএব, বস্তুর স্বভাবের বিচাৰ দ্বাবা বুঝ! যায যে উক্ত সাধন চতুষ্টযই শ্রবণের 
অপেক্ষিত পুর্ববৃত্ত [১৫1 

*১_-নিরসনায় অস্যৈব অর্থন্ত-পাঠভেদ । 

*২--কিমপি বক্তব্যং পাঠজেদ | *৩--ফলোপভোগবিরাগঃ--পাঠভেদ। 
2--নিত্য এবং অনিত্য বস্তুব পার্থক্য জ্ঞান--ত্রক্মই নিত্য বস্তু, ত্তিত্ন সমস্তই অনিত্য বস্তু! 


২_ূশনদমাদি ওণ-_শন, দন, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধি ও শ্রদ্ধা, ইহাই শিয়া দিষষ্ট্‌ 
সৃম্পৃত্তি নামে অভিহিত ৷ 


১৮ ভ্রীভাম্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


এতদুক্তৎ ভবতি-রদবরপাচ্ছাদিকাবিষ্ঠামূলমপারমাধিকৎ 
ভেদদর্শনমেব বন্ধমূলমূ। বন্ধশ্ঠাপারমাথিক?। স চ সমুলোহপার- 
মাথিকজাদেব জ্ঞানেনৈব নিবত্র্তে। নিবর্তকৎ চ জ্ঞানং 
তত্বমন্যাদিবাক্যজন্যমূ। তন্যৈতস্তবাক্যজন্য-জ্ঞানস্ত স্বরূপে, তছুত্ 
পত্তৌ কাৰ্য্যে বা, কর্মণো নোপযোগঃ, বিবিদিষায়ামেব তুপযোগ$০১ I 
ন! চ পাপদুল-রজন্তমো নির্বহণদ্বারেণ স্ববিরদ্ ভব্তীতীমমুপ- 
যোগমভিপ্রেত্য “ত্রাহ্ধণ! বিবিদিযন্তী”ত্যুক্তমিতি। অতঃ কর্ণজ্ঞান- 
স্যানুপযোগীছুক্তমেব সাধন-চতুষটয়ং পূর্বরত্তমিতি বক্তব্যম্‌ ॥১৬৷৷ 


( শাঙ্কৰবাদীর সিদ্ধান্ত) 
পূর্বোক্ত উক্তিব তাৎপর্য এই যে-_-অবিদ্ধা ত্রন্মেব স্ববাপ আচ্ছাদন কৰে, 


এই অবিদ্য। হইতে জগতে বিভিন্ন প্রকাব ভেদদর্শনেৰ উৎপত্তি, এই ভেদ দর্শন 
সত্য নহে বিস্ত অবাস্তব বা অপাবমা ধিক, এই ভেদ দর্শনই সংসাববদ্ধানের 
কাবণ। এই বদ্ধও অবাস্তব বা অপাবমাধিক, এই হেতু এই অপাবমাধিক 
মংসাববঙ্ধন পাবমাথিক জ্ঞানের দ্বাবা সমূলে নিবৃত্ত হইয! যায । প্তত্বমসি” 
প্রভৃতি শ্রুতিবাক্য হইতেই এই বন্ধনিবর্তক জ্ঞানের উদ্য হয। এই জ্ঞানের 
স্বরূপে, তাহাৰ উদযে, অথবা এই জ্ঞানোদঘজনিত ফলে বা কার্যে, কর্মেৰ (যজ্ঞাদি 
বর্স-বিজ্ঞানেব) কোন উপযোগিতা বা আবশ্যবতা নাই । 
ইহাৰ উপযোগিতা কেবল ব্ৰৈহ্মবিষযে) জ্ঞানার্জনের ইচ্ছাতে ) এই 
সকল কর্সেব দ্বাবা পাপেব হেতুভূত বজঃ ও তমো গুণ নিবাবিত হইযা সতগুণের 
বৃদ্ধি হয, তখন এই জ্ঞানেৰ জন্য ইচ্ছা (বিবিদিষা) উৎপন্ন হয। এই 
জ্ঞানেচ্ছাৰ উৎপত্তিব জন্যই উপবি-উক্ত কর্মেব উপযোগিতার বিষযই, “ত্ৰাহ্মণাঃ 
বিবিদিষস্তি” (বৃহঃ ৪18২২) এই শ্রুতিতে কথিত হইযাছে, কিন্ত জ্ঞান-বিচাবেব 
ূরবর্তী কারণ বলিধা নহে। অতএব, (উপরি-উক্ত শমদসাদি) সাধন চতুষ্যকেই 
পূৰ্যবৃত্ত অর্থাৎ অব্যবহিত পূর্ববর্তী কারণ বলিতে হইবে ॥১৬। 


*১ হু কর্মণাম্‌ উপ যাগঃ-_পাঠভেদ । 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সুত্র ১} প্রথম অধ্যাঁ ১৯ 


( লঘুসিদ্ধান্তঃ ) 
অত্রোচ্যতে, যছুক্তমবিদ্বা।-নির্বত্বিরেব হি*১ মোক্ষঃ; স! চ ব্রঙ্গ- 
বিজ্ঞানাদেব ভবতীতি, তদ্ভ্যুপগম্যতে । অবিষ্যা-মিৰ্বত্তযে বেদীস্ত- 
ৰাক্যৈবিধিৎপিতৎ জ্ঞানং কিং র্ূপমিতি বিবেচনীযম্‌ - কিং 
বাক্যাদাক্যার্থ-জঞানমাত্রয? উত তন্ম,লযুপাসনাগ্সকৎ জ্ঞানমিতি? 
ন তাবদ্বাক্যজন্যৎ জ্ঞানং, তন্য বিধানমন্তরেণাপি বাক্যাদেব সিদেঃ; 
তাবম্মাত্রেণাবিদ্যা-নিব্ত্যন্থপলকেশ্চ। 


( লঘুসিদবান্ত ) 


বোমাসুজ কর্তৃক শাস্কববাদীৰ উক্ত নিদ্ধান্তেব প্রতিবাদ) 

আপনি যে বলিযাছেন_-অবিগ্া-নিবৃত্তিই মোক্ষ এবং এই: নিবৃত্তি 
ব্ৰহ্মজ্ঞান দ্বাবাই সাধিত হয--তাহ। স্বীকাৰ কবি । কিন্ত এই অবিদ্যা নিবৃত্তিৰ জন 
বেদান্তবাক্যনমূহ যে জ্ঞানের বিধান কবিতে ইচ্ছা কবিখাছেন মেই জ্ঞানটি 
কিরূপ তাহা বিবেচনা কবিয! দেখা প্রযোজন) (এই জ্ঞান) কি কেবল 
বাক্য-জন্ঠ বাক্যার্থের জ্ঞান১মান্র, অথবা এই বাক্যার্থ জ্ঞানের পবে তদহুগুণ 
উপাননাত্মক জ্ঞানং? এই অবিষ্ঠ।-নিবর্ভক জ্ঞান (কেবলমাত্র) বাব্য-জন্য 
জ্ঞান হইতে পাবে নাঃ কাৰণ কোন বিধান ব্যতীত (নিদিধ্যাসনপূর্বক উপাসনা 
ব্যতীত) কেবলমাত্র বাক্য হইতেই এই জ্ঞান সিদ্ধ হইতে পাবে এপ দেখা 
যায় না এবং কেবল বাক্যার্থ জ্ঞানেব দ্বারা অবিগ্ভাব নিবৃত্তি হইতেও দেখা 
যায় না। 


*১-কোন কোন পাঠে ‘হি’ শব্দটি নাই। 

১--বাক্য-জন্য বাব্যার্-জ্ঞান-- শুকর নিকটে শ্রবণে বা শান্ত্রপাঠে তিত্বমসি? 
“্অয়মাত্া ব্দ্' ইত্যাদি জৌব ও ব্রচ্ছের) অভেদুচক বাক্য হইতে পরোক্ষভাবে 
জীবও ব্রন্দের বে একত্ব জ্ঞান তাহাই বাক্যার্থ জ্ঞান । 

২--উপাবনাস্ক জ্ঞান-_এয়সে বাক্যার্থজশিত পরোক্ষ জ্ঞান লাভের পরে তথ্বেব 
অপরোক্ষ সান্গাৎ দান্ডের জন্য খঁকাস্তিক ভাবনাযুর উপাসনার অনুষ্ঠানের দ্বারা যে 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান তাহাই উপাদনাত্মক জ্ঞান! 


৩০ শ্রীভাযুম্‌ [ প্রথম পাদ 


ন চ বাচ্যং, ভেদ-বাসনায়ামনিরভায়াং বাক্যমবিদ্যা- 
নিবর্তকৎ জ্ঞানং ন জনয়তি, জাতেহপি*১ সর্ধস্ত সহসৈব ভেদজ্ঞানা- 
নিরত্তিরন দোষায়; চত্র্রৈকতে জ্ঞাঁতেহপি দ্বিচন্্রজ্ঞানানিরৃত্িবৎ। 
অনিবত্রমপি চ্ছিন্মূলত্বেন ন বন্ধায় ভবতীতি। সত্যাৎ সামগ্রযাং 
জ্ঞানান্ুৎপত্যন্থপপত্তেঃ; সত্যামপি বিপরীত-বাসনায়াশাপ্তোপদেশ- 
লিঙ্গাদিভির্বাধক-জ্ঞানোৎপত্তিদর্শনাৎ। সত্যপি বাক্যার্থজ্ঞানেহ- 


ভেদবুদ্ধির সংস্কাব নিবৃত্ত না হইলে যে (“তত্বমসি' 'অযমাত্া প্রথা 
ইত্যাদি), (কেবল) অভেদ প্রতিপাদক বাক্যসমূহ অবিষ্ভা-নিবর্তক জ্ঞান 
উৎপাদন কবে না তাহা! আপনি ( শাঞ্কব্বাদী ) বলিতে পাবেন না। 
ইহাও আপনি বলিতে পাবেন না যে, বাক্যজম্য ভেদজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও 
সহসা সমন্ড বিষযে সম্পূর্ণ ভেদসংঘ্কাব নিরৃত্ত না হইলেও তাহাতে দোষ 
হয না (ক্রমশঃ এই ভেদসংস্কাৰ নিহত হইযা যায), যেমন চন্দ্ৰ 
একটিই এইবপ জ্ঞান থাকা মনেও (কোন কারণে) ছিচন্দ্র অর্থাৎ 
দুইটি চন্দ্রের ভ্রান্ত জ্ঞান হইলে তাহা নিবৃত্ত হয না, সেইবাপ একত্ব 
জ্ঞান উৎপন্ন হইলেও ভেদজ্ঞান তৎক্ষণাৎ নিবৃত্ত হয না। আবার একথাও 
আপনি বলিতে পাবেন না যে, এই ভেঙ্গজ্ঞান অনিবৃত্ত হইলেও (ভেদঙ্ন 
থাকিলেও) তাহাতে কোন দোষ হয না_-যেহেতু ভেদজ্ঞান বিদ্যমান থাকিলেও 
তাহাব মুল ছিন্ন হওযায অর্থাৎ বাধিত হওযায তখন এই ছিন্নমূল অবিদ্ধা 
আব বন্ধন জন্মাইতে পাবে না। আপনাব এই সকল কথাও সমীচীন 
নহে, কাবণ, ভেদ জান-নিবর্তক জ্ঞানের সম কারণ বিমান থাকা সত্বেও এই 
জ্ঞান যে উৎপন্ন হইবে না সে বিষে কোন যুক্তি নাই। অন্তত্রও দেখা যায 
যে, বিকদ্ধ সংস্কাব বর্ত্তমান থাকিলেও জ্ঞানী আগ্ুজনেব উপদেশে এবং 


*১--ভ্ৰানে জাতেহপি _ পাঠান্তর। 

*(শাঙ্কৰ মতে)--অভেদ প্রতিপাদক শ্রুতির কেবল বাক্যগত জ্ঞান হইতেই প্রথমে 
অভেদ জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। এই অভেদ জ্ঞান কত্বেও মহন! বা! তৎক্ষণাৎ 
জন্মজন্মান্তবেব ত্েদ-মংস্কার নিবৃত্ত হয় না, ধীরে ধীবে হয়| ভেদপংক্কার নিবৃত্ত হইয়া 
গেলে তৎপরে অবিদ্যা নিবৃত্ত হয়) অবিদ্যা নিবৃত্তিব পরে মোক্ষ হয়। যজ্ঞাদি 
কর্ম_মনোগালিন্ত নাশ_'বিবিদিযা’ ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভের ইচ্ছা)--অভেদ শ্রুতি শ্রবণ 
মনন-অভেদজ্ঞান--ভেদবুদ্ধির সংস্কাব নিতৃত্তিঁ-অবিদ্া নিবৃত্তি-_মোক্ষ--ইহাই 
হইতেছে কার্য কারণের পথ 
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নাঁদিবাসনয়। মাত্রয়। ভেদজ্ঞানমন্ুবত্রত ইতি ভবতা! ন শক্যতে 
বক্তম্‌ ; ভেদজ্ঞান-সামগ্র্যা অপি বাসনায়। মিথ্যারূপত্বেন জ্ঞানোৎ- 
পত্তৈৰ নির্ততবাৎ। জ্ঞানোৎপত্তাৰপি মিথ্যাবপায়ান্তস্তা অনিস্বত্তৌ 
নিব্তকান্তরাভাবাঁৎ কদাচেদপি নাস্তা বাসনায় নিরৃততিও ॥১৭॥ 

বাসনা-কাধ্যৎ ভেদজ্ঞানং ছিন্নমূল অথচান্তিবত্তত ইতি 
বালিশ-ভাবিতমূ। দ্বিচ্দ্রজ্ঞানাদৌ তু বাধকসন্সিধাবপি মিথ্যাজ্ঞান- 
হেতোঃ পরমার্থ২-তিমিরাদিদোষস্য জ্ঞানবাধ্যত্বাভাবেনাবিনগ্রতানিথ্যাঁ- 
জ্ঞানানিৰত্িরবিরন্ধা; প্রবল-প্রমাণ-বাধিতত্বেন ভয়াদিকার্ধ্যৎ তু 
নিবর্ততে। 


(অমুমানাদি) অন্যান্য কাৰণে (উক্ত বিরুদ্ধ ধাবণাব ) বাধক-জ্ঞান উৎপন্ন 
হইযা যায ৷ 

পুনবাঁষ, বাক্যার্থজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও অনাদি সংস্কাবের জন্য 
ভেদ-জ্ঞানেক সম্পুর্ণ নিবৃত্তি না হইযা কিছুটা থাকিষা যায়--একথাও আপনি 
(শাক্কববাদী) বলিতে পারেন না । কাৰণ, সমগ্র ভেদজ্ঞান যখন গিথ্যা তখন (সত্য) 
অভেদজ্ঞানেব উৎপত্তি মাত্রেই তো তাহাধ কারণবাগী ভেদসংক্কাবও নিবৃত্ত 
হইয! যাইবে ৷ যথার্থ তত্বজ্ঞান সম্যক উৎপন্ন হইলেও (যদি) মিথ্যাবগা এই 
ভেদ বাসনা ব! ভেদ-সংস্কাব নিবৃত্ত না হয় (তবে) এই অভেদজ্ঞান ভিন্ন 
অন্য নিবর্তক না থাকায় সেই ভেদ সংস্কাৰ তো কোনকালেই নিবৃত্ত 
হইবে না ॥১৭॥ 

ভেদ জ্ঞানের মূল কাবণ হইতেছে, (অনাদি) সংস্কার । এই মূল কারণটি 
ছিন্ন হইল, তথাপি ইহার কার্য যে ভেদ-জ্ঞান তাহা পর্বের মা চলিতে থাকিল 
ইহা তো মূর্খের কথা | ভ্রমনিবাৰক (এক চক্দ্রের) জ্ঞান সত্বেও যে ঘবিচন্দ্রে 
ভ্রান্ত ধারণা চলিতে থাকে, ভেবছুক্ত) এই উদ্াহবণ স্থলে কিন্ত ছ্বিন্দ্র্ূপ এই 
মিথ্যা! জানের হেতু হইতেছে চক্ষুঘটিত তিমিরাদি বাণ্ডব দোষবিশেষ । সেই 
জন্যই এক চন্দ্র বিষযে সত্য জ্ঞান থাকা সত্বেও এই ভ্রান্ত জ্ঞান যে নিবৃত্ত হয় না 
তাহাতে কোন বিবোধ নাই৷ অপবগক্ষে, (বজ্জুতে সর্পভ্রম” ইত্যাদি স্থলে যে) 
মিথ্যা ভয়, তাহা তো (ইহা সত্য নহে ইহা মিথ্য। এইরূপ উপদেশাদি ঘটত) 
প্রবল প্রমাণেব দ্বারা (সত্য জ্ঞানের বাবা) নিধৃত্ব হইযা যাইতে দেখা যায । 


২ং শ্রীভায্যম্‌ প্রথম পাদ 


অপি চ, ভেদবাসনা-নিরসনদ্বারেণ জ্ঞানোৎপত্তিমভ্যুপগচ্ছতাং 
কদাচিদপি জ্ঞানোৎ্পত্তি ন সেৎস্যতি; ভেদবাসনায়া অপাদিকালোপ- 
চিতত্রেনাপরিমিতত্বাৎ, তদিরুদ্ধ-ভাঁবনায়াশ্চান্নত্বাদনয়া তনিরসনান্- 
পপজ্জে। অতো বাক্যার্থড্ঞানাদন্যদেব ধ্যানোপাসনাদি-শব্দবাচ্যং 
জ্ঞানং বেদান্তবাক্যৈবিধিৎসিতম্‌ ॥১৮৷ 

তথা চ ক্রুতয়ঃ--“বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাৎ কুব্বীতি” (বৃহঃ উঃ ৪1৪৷২১) | 
“্অন্ুবিষ্ভ বিজানাতি” (ছাঃউঃ৮৷১২৬)! “ওমিত্যেবং ধ্যায়থ 
আত্মানমূ” (মুগুক উঃ ২২/৬)। “নিচাযা তন্ন ত্যুমুখাৎ, প্ৰযুচ্যতে” 
( ক্ঠঃ উঃ ৩া১৫)। “আত্মানমেব লোকমুপাসীত” (বৃহঃ উঃ ১৷৪৷১৫ ) ৷ 
“আত্ম বা অরে দ্রষব্যঃ শ্রোতব্যো মন্তব্যো নি্দিধ্যাসিতব্যঃ” (বৃহঃ উঃ 
২18৫ এবং ৪৷৫৷৬)। “সোহন্বেধঁব্যঃ১; স বিজিজ্ঞাসিতব্যঃ” (ছাঃ ৮৭১) 
ইত্যেবমাদ্যাঃ। 


আরো বলি, প্রথমে ভেদ-সংস্কাব নিবৃত্ত হয, তৎপবে অভেদ জ্ঞান উৎপন্ন হয 
ইহাই যদি (আপনাদেব) সিদ্ধান্ত হয, তবে তো কোনকালেই অভেদ জ্ঞানের 
সম্ভব হয না। কাৰণ, যে ভেদ-সংস্কাব অনাদিকাল হইতে পুঞ্জীভূত বলিয! 
অপরিমিত, এবং তাহাব প্রতিদ্বন্বী জ্ঞান-বাসন) (অল্পকাল সঞ্চিত বলিযা) এত 
অল্প যে তাহাব দ্বাবা (এত দুর্বল প্রতিদন্দীর দ্বারা এত প্রবল) এই ভেদসংস্কাবের 
নিরসন সম্ভব হইতে পাবে না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, বেদাস্তবাক্য- 
সমুহের অভীগ্নিত অর্থ হইতেছে-ধ্যান উপাসনা প্রভৃতিব দ্বাবা লক্ধ প্রকৃত 
জ্ঞানের অর্জন, কেবল বাক্যার্থ জ্ঞান উৎপাদন নহে ॥১৮৷ 
এই. অভিমতেব সমর্থনে শ্রুতি বাক্যেব উল্লেখ কব! যাইতেছে 
“(আত্মাকে বিশেষরূপে জানিযা প্রজ্ঞা (ধ্যান) কবিবে”, “(বেদান্ত বাক্যের) 
অনুবেদন করিযা অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ পর্যালোচনাব দ্বারা (তাহাকে) জানিবে”, 
«আত্মাকে ওস্কারকপেই ধ্যান কবিবে”, “তাহাকে প্রত্যক্ষ কৰিযা (সংসাববাপ) 
ৃত্যুমুখ হইতে মুক্তিলাভ করে”, “আত্মাকেই উপাসনা কৰিবে”, “(হে মৈত্রেষি, 
আত্মাকেই দর্শন করিবে, শ্রবণ মনন ও নিদ্িধ্যাসন কবিবে)” “এই আত্মাকেই 
অন্বেষণ করিবে, বিশেষরূপে জানিবার ইচ্ছা করিবে” প্রভূতি। 
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অত্র “নিদিধ্যাসিতব্য£ ইত্যা্দিনৈকাৰ্থ্যাৎ অনুবিদ্য বিজীনাতি”, 
প্রিজ্ঞায় প্রজ্ঞাৎ কুব্বীত? ইত্যেবমাদিভির্ঝাক্যার্থজ্ঞানত্য ধ্যানোপ- 
কারকতাৎ, তদ্‌ 'অনুবিদ্য 'বিজ্ঞায়েত্যনূদ্য প্রজ্ঞা কুর্বাত'“বিজানাতি? 
ইতি ধ্যানং বিধীয়তে ৷ আোতব্য£ ইতি চানুবাদঃ, স্বাধ্যায়স্তাৰ্থ- 
পরতেনাধীতবেদঃ পুরুষঃ প্রয়োজনবনর্থাবৰোধিত্বদৰ্শনাৎ তনিৰ্ণয়ায় 
্বয়মের শ্রবণে প্রবর্ততে, ইতি অবগন্ত প্রাপতত্বাৎ। শ্রবণ-গ্রতি- 
ঠার্থনবানসননত্ত ‘মন্তব্যঃ’ ইতি চানুবাদ্ তক্মাদ্‌ ধ্ানমেব বিধীয়তে ॥১৯। 


(উপবি-উক্ত শ্রুতিসগূহে 'ধ্যান করিবে’ 'অন্থবেদন' অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ 
পর্যালোচনা কৰিবে ধ্যান কৰিবে, দর্শন কৰিবে’, উপাসনা কৰিবে’, নিদিধ্যাসন 
কৰিবে’, ‘অন্বেষণ কবিবে-_এই সকল বিধিবাক্য প্রকৃত আত্মজ্ঞান লাভেব জনা 
উপদিষ্ট হইযাছে।) এই সমস্ত স্থলে এনিদিধ্যাসন 'অনুবেদন" প্রভৃতি শব্দের 
সহিত ধ্যানের অর্থগত এক্য বহিযাছে, অতএব বুঝা যাইতেছে যে বাক্যার্থ জ্ঞান 
ধ্যানেবই সহায়ক । কাৰণ, (বুঝিতে হইবে যে) “বিজ্ঞায প্রজ্ঞাং কুীতি? 
(বিশেষবপে জানিয! ধ্যান কৰিবে) ইত্যাদি বাক্য “অস্ৃবিগ্ বিজানাতি' 
অনুবেদন অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ আলোচনা এবং বিশেষ জ্ঞানলাভেব বিষয় অন্থবাদ১ 
কবিযা প্রজ্ঞা কৰিবে’ এবং “্ৰশেষবাপে জানিবে’ প্রভৃতি শব্দে ধ্যানেবই 
বিধান দেওবা। হইযাছে। ‘£শ্রোতব্য” কথাটিও মেইবপ অনুবাদ। কাৰণ, 
ধ্ৰাধ্যায’ শব্দেৰ অর্থ হইতেছে শব্ববাশি গ্রহণ অর্থাৎ শব্দেব অর্থবোধ মাত্র, 
সুতবাং যিনি স্বাধ্যাযেন দ্বাবা বেবল বেদেব শব্দবাশি গ্রহণ কবিয়াছেন তাহার 
পক্ষে এই. বেদের গ্রযোজনীয অর্থ অবগত হইযা সেই অর্থেব প্রকৃত মর্ম 
নির্ণযেৰ জন্য তিনি স্ৰযং এবগে প্রবৃত্ত হন, অতএব শ্রবণে তে তাহাৰ স্বাভাবিক 
অধিকার আছেই । শ্রবণলব্ধ অর্থকে দৃঢ় কবিবাব জন্যই মননের প্রযোজনঃ 
(অতএব মনন কার্ধটিও শ্রবণেবই পোষক বলিযা) মিস্তব্য' মনন কবিবে 
কথাটিও অনুবাদ বলিতে হইবে । সুতবাং এ স্থলে এইরূপ বিচাবেব ফলে 
বুঝা যাষ ঘে ধ্যানই (প্রধানবপে) বিহিত হইয়াছে ॥১৯৷ 


১অঙুবাদ--যে বিষয়টি কোন প্রমাণের দ্বারা পূর্বে নিৰ্ণীত হইয়াছে তাহাবই 
পুনরায় কথনের নাম অনুবাদ ! 


২৪ শ্রীভায্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


বক্ষ্যতি চ “আবত্তিরসরুদূপদেশাৎ্»ইতি বরেঃ সঃ ৪১।১)। তদিদমপ- 
বর্গোপায়তয়। বিধিৎসিতং বেদনমুপাসনমিত্যবগম্যতে, বিদ্যুপাস্ঞো- 
ব্যতিকরেণোপক্রমোপসংহারদর্শনাৎ,--মনে৷ ব্রন্ধেত্যুপাসীত’ [ছাঃ উঃ 
৩১৭১] ইত্যত্র, “ভাতি চ তপতি চ কীত্যা যশস। ত্রহ্গবর্চসেন, য 
এবং বেদ” [ছাঃ উঃ ৩1১৮৩], “ন স বেদ, অকৎলৌোহেষঃ, আত্নেত্যে- 


বোপাসীত” [বৃহ্দাঃ ১/৪7৭]। “্যভতদ্বেদ যৎ স বেদ, স ময়ৈতদুক্তঃ” 
[ছাঃ উঃ ৪১৪] ইত্যত্র। “অন্তু ম এতাঁং ভগ্গবে। দেবতাঁৎ শাৰি, যাং 
দেবতামুপাস্সে” [ছাঃ উঃ ৪1২২]। ইতি। 


এই: ব্ৰহ্মসথুত্ৰ গ্রন্থে সূত্ৰকাবও ধ্যানেৰ (অসকৃৎ আঁবৃত্তিরূপ) বিধানই 
নির্দেশ কবিবেন। অপবর্গেব উপাযরূপে বিহিত “বেদন' এবং উপাসনা 
শবদ্ধষ যে একই অর্থে ব্যবহ্ৃত তাহা স্পষ্ট বুঝা যায (শ্রুতিতে একই প্রসঙ্গেব) 
উপক্রম ও উপসংহাবে অদল বদলভাবে (ব্যতিকবভাবে) ইহাদের প্রযোগ 
প্রণালী হইতে। যথা শ্রুতি--(উিপক্রমে১) “মনকে ব্রক্মভাবলায উপাসন! 
কবিবে”, (এই প্রসঙ্গেব উপসংহাবে১) “যে এইকপ জানে (বেদ) সে কীর্তি যশ 
এবং ব্রহ্মণ্য তেজে উজ্জল হয এবং সকলকে অভিভূত কবে” ; (উপক্রম) “যে স্রাণ 
অথবা চক্ষু প্রভৃতি কেবল এক একটি অংশকে আত্মা বলিযা উপাসনা কবে 
সে (পুর্ণ আত্মাকে) জানেনা (ন বেদ), কাবণ, এই একটি অংশ আত্মার 
একদেশমাত্র” (এই প্রসঙ্গেব উপসংহাবে) “আত্মাকে (এই সমস্ত অংশেতেই 
ব্যাপক বলিযা) উপাসনা করিবে”, পুনবায, (উপক্রমে) “সে সেই বস্তুকে 
(ব্র্ধকে) জানে -এ বিষষে যে জ্ঞানবান সেই ( বেদিতা নৈকৃ২) এবং 
এই (বেগ ব্ৰহ্মঃ) উভয় বিষযই আমি বলিলাম”, (এই প্রলঙেন উপসংহারে) 
দহে ভগবন্‌ আপনি যে দেবতার উপাসনা কবেন তাহার বিষয় আমাকে 
উপদেশ দিন 7৮ 


১--উপক্রম ও উপসংহার-কোন প্রসঙ্গে শ্রতিতে একটি সাধারণ নিম আছে যে 
উপক্রমে যে উপদেশ বা নির্দেশ থাকে উপষণ্হারে তাহাই প্রতিনির্দি্ট হয়। এই 
নিয়মের ব্যতিক্রম দোধাবহ। উপরি উক্ত তিনটি প্রমঙ্গেই শ্রুতিতে উপাসনা? এবং 
‘বেদন’ শব্দত উপক্রম এবং উপল*হারে পর্যায়ক্রমে বাবঘত হইয়াছে । অতএব 
বুঝিতে হইবে যে শ্রুতি উক্ত “বেদন” শব্দের ন্তর্থ এন নহে কিন্তু উপালল॥ 

২(বেদিতা) বৈদ্ধ এবং (বেশ) ব্ন্ব-ছান্দোগ্য উপনিযদে জনশ্রুতি এবং ঠক 
ঘরে একটি আধ্যাহিক। আছে। এই আবধ্যায়িকায় মহান! তৈজ বিহয়ে আলোচনার 
প্রলঙগে উপসংহারে কথিত হইয়াছে--অহ মে এতাং তগবো দেবতাং পাৰি "1 


জি্ঞাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৫ 


ধ্যানৎ চ তৈলধারাবদবিচ্ছিন-স্ৃতিসস্তানরূপং, “খ্রুব| স্থৃতিঃ” 
(ছাঃ উঃ ৭1২৬।২)। “স্বত্যুপলন্তে সর্বগ্রদ্ধীনাৎ বিপ্রমোক্ষঃ” ইতি 
গরবায়াঃ স্ৃতেরপবর্গোপায়তশ্রবণাৎ। সা চ স্মৃতির্শিনসমানাকারা_ 
দভিষ্ভতে হদয়-গ্রন্থিন্ডিদ্যন্তে সর্বাসংশয়াঃ। ্ষীয়ন্তে চান্ত কর্াণি 
তন্মিন্‌ দৃ্টে পরাবরেশ (মুণ্তক উঃ ২২৮)। ইত্যনেনৈকার্থ্যাৎ। 
এবং চ সতি “আত্ম! বা অরে দ্রষ্ঠব্যঃ” (বৃহঃ উঃ ৪৫৬)। ইত্যনেন 
নিিধ্যাসনন্ত দর্শনরূপত।*১ বিধীয়তে। ভবতি চ স্থৃতে্তাবনাপ্রকর্ধা্‌ 
দর্শনরূপতা ॥২০৷৷ 

বাক্যকারেখৈতৎ*২ সর্বৎ প্রপঞ্চিতম্৮-ণবেদনযুপাসনং স্তাৎ 
_তদ্বিময়ে শ্রবণাৎ” ইতি সৰ্কামূপনিষৎসু মোক্ষ-সাধনতয়! বিহিতৎ 


টতৈলধারার ন্যায় নিরবছিন্ন প্রবহমান যে স্মরণ সেই ফ্রব! স্বৃতির নাম 
ধ্যান, কারণ, “এইরূপ স্মৃতি লাভ হইলে সমস্ত এন্থি (কাম ক্রোধাদি বিপু 
সমূহ) বিশেষভাবে বিনষ্ট হয় "এই শ্রুতিবাক্য অনুসারে করবা স্বৃতিরূপ 
ধ্যান যে মোক্ষলাভের উপায তাহা শ্রুতি নির্দেশ দিতেছেন। এই করব! 
স্মৃতি হইতেছে প্রত্যক্ষ দর্শনে সমান! যেহেতু “সেই পরাবর সর্বশ্রেষ্ঠ 
পুকষোত্তমকে দর্শন করিলে হৃদয়গ্রস্থি বিনষ্ট হয়, সমস্ত সংশয় ছিন্ন হয় এবং 
সমস্ত কর্মের ক্ষয় হইয়! যায় ।”--এই আতিবাক্যেব সহিত তৎপূর্ববর্তী (হৃদয- 
গ্রন্থিবিনাশক) শ্রুতিবাক্যেব অর্থের এঁক্য দেখা যায়। এই সিদ্ধান্ত অনুসারে 
‘আত্ম দ্ৰষ্টব্য **নিদ্দিধ্যামিতব্য’ এই শ্রুতিগত “নিদিধ্যাসন' শব্দে ‘দশন’ অর্থটিই 
বিহিত হইয়াছে (অর্থাৎ ধ্যান বা নিদিধ্যাসন হইতেছে এ্রবাম্মতিরূপ, এই 
ক্রবাম্মুতি হইতেছে সাক্ষাৎ দর্শনের ন্যায়, অতএব এই নিদিধ্যাসন শব্দে দর্শন 
অর্থট ব্যক্ত হইতেছে) স্মৃতি বা চিন্তাব একাগ্রতা হইলে এই স্মবণঘটিত 
জ্ঞান প্রত্যক্ষ জানরূপে পরিণত হয় 1২৭ 

এই সকল বিষয় বাক্যকার বিস্তৃতভাবে বর্ণনা কবিয়াছেল_“বেদন 
শব্দে “উপাসনা? অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে যেহেতু এইবপই ক্রুত হয়”, (অর্থাৎ 
‘উপানীত’, খ্যায়েখ ইত্যাদি শব্দ হইতে জানা যায়) মোক্ষের উপায়রূপে 
*১ দর্নিসমানাকারতা-পাঠভেদ । 


*২ ্বাক্যকার-ন্ত্রকারের অভিপ্রায় অবগত পুরুষ-_আচার্য ব্রদনন্দী, ইনি ছান্দোগ্য 
উপনিষদের ব্যাখ্যাকার বোক্যকার)। 


২৬ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


বেদনযুপাপনম্‌ ইত্যুক্তম্‌। "সক্কৎ প্রত্যয়ৎ কুর্্যাৎ, শব্দার্থন্ত কতত্বাৎ 
প্রযাজা দিব” ইতি পূর্বপক্ষৎ কত _ “সিদ্ধং ভুপাসনশন্দাৎ” ইতি 
বেদনমসক্ব্দারৃত্তং মোক্ষসাধনম্‌ ইতি নির্ণীতমূ। “উপাসনৎ স্যাদ্‌ 
গ্রবান্স্থৃতিঃ দর্শনাঁৎ*১ নির্বচনাচ্চ” ইতি তপ্তেৰ বেদনস্তোপাসন- 
রূপত্যাসরুদার্ভস্ত ধরবানুস্থৃতিত্বযুপ্বণিতম্‌ ॥২১৭ 

সেয়ং স্মৃতিদর্শনারূপা প্রতিপাদিতা। দর্শনবপতা চ 
প্রত্যক্ষতাপত্তি। এবং প্রত্যক্ষতাপন্নামপবর্গসাধনভূতাৎ স্মৃতিং 
বিশিনষ্টি-“নায়মাত্ন। প্রবচনেন লভ্যঃ, ন মেধয়া, ন বনুনা ক্রুতেন; 


বিহিত ‘বেদন’ শব্দেৰ অর্থ যে ‘উপাসনা’ তাহা সমস্ত উপনিষদেও কথিত 
হইযাছে। “প্রযাজ১ প্রভৃতি যাগেব অনুষ্ঠানের স্যায জ্ঞানের অনুশীলনও 
একবাব কবিবে, যেহেতু এইবপ কবিলেই তো শাস্ত্রের বিধি প্রতিপালিত হয", 
এইভাবে বিকদ্ধ পূর্বপক্ষ উত্থাপন কবিযা এই বাক্যকাব সিদ্ধান্ত কবিযাছেন, 
“উপাসনা শব্দ হইতেই সিদ্ধ হয” যে মোক্ষেব সাধন বা উপাযবপে (শ্রুতি 
কথিত) ‘বেদন’ শব্দটি উপাসনাত্মক এবং ইহাব পুনঃ পুনঃ আবৃত্তি বা অনুষ্ঠানই 
যোক্ষলাভেৰ সাধক । পুনবায তিনি লিখিয়াছেন-“শ্রুতিবাক্যেব নির্দেশ 
হইতেও জানা যায যে উপাসনা এবং প্রবাহুস্থৃতি একই অর্থে ব্যবহৃত” এই 
পুনঃ পুনঃ অভ্যস্ত উপাসনাত্মক বেদনই প্রবানুস্বতি বলিযা বর্ণিত হইযাছে 1২১৫ 
এই ফ্রবাস্ৃতিটি দর্শন রূপ বলি] (ইতিপূর্বে) প্রতিপাদিত হইল । 
এই দর্ননবপতা মানে- প্রত্যক্ষতা অথবা সাক্ষাৎকার । এই প্রকার মোক্ষের 
সাধনভূত। প্রত্যক্ষক্পিনী স্মৃতিকে বিশ্ষেবপে নির্দেশ করিতেছেন ক্রুতিবাক্য ) 
যথা--“এই আত্মাকে (কেবল) প্রবচনেব দ্বাবা অেধ্যযন ও মননের দ্বারা) লাভ 
কবা যায না, (কেবল) মেধাৰ দ্বার! (িদিধ্যাফনেব দাবা) লাভ কবা খায় নাঃ বহ 
শ্রবণেব দ্বাবাও লাভ কব। যায না। কিন্ত ইনি (এই আত্মা) যাহাকে বরণ 
*১-ত্াবাহন্থতিরশশিনাতোপাঠভের € 
১-প্রযাজ প্রভৃতি কয়েকটি যাগ আছে খাহাদের অন্ত প্রধান যাগের অপ্রয়পে 
অনুষ্ঠানের বিধি আছে! এই প্রবাজাদি অঙ্গতৃত যাগের অহুষ্ঠান একবার মাত্র 
করিতে হয়, বারে বারে অধরষ্ঠানেব্ প্রয়োজন নাই_ইহাই শাহীয় বিধি! সেইন্থপ 
আত্বিবয়ে একবার মাত্র আলোচলাতেই যখন শাহুবিধি পালিত ছয় তখন আর 
বারবার অহ্খীললের প্রয়োজন নাই। 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৭ 


যমেবৈধ বণুতে তেন লভ্যন্তস্তৈয আত্ম। বিৰণুতে তনুৎ স্বাম্‌” (কঃ উঃ 
২২২, মুগ্ধক উঃ ৩1২৩) ইতি ৷ অনেন কেবল-এৰণ-মনন-নি্দিধ্যাস- 
নানীমানসগরাপনুপায়তাঘুক্ত। “যমেবৈষ আা। বগুতে, তেনৈব লভ্যঃ” 
ইত্যুক্তম্‌ ॥২২৷৷ 
প্রিঘতম এব হি বরণীয়ো ভবতি। যন্তায়ং নিরূতিশয়প্রিয় 
স এবান্য গ্রিয়তমে| ভবতি। যথীয়ং প্রিরতম-আত্মানৎ প্রার্মোতিঃ 
তথ স্বয়মেৰ ভগবান্‌ প্ৰযতত ইতি ভগবতৈবোক্তম্ব_ 
পতেঘাৎ সততযুক্তানাৎ ভজতাং গ্রীতিপূর্ববকষ্‌। 
দদামি বুদ্ধিযোগং তং বেন মাযুপযান্তি তে” ইতি, 
শীত! ১০১০ 


“প্রিয়ে। হি ড্ঞানিনোহত্যর্থমহৎ স চ মম প্রিয়)।৮ ইতি চ। 
গীত! ৭1১৭ 


Le nd  ভাযে 
কবেন, সে-ই. তাহাকে (আত্মাকে) লাভ কবিতে পাবে, এই আত্ম! তাহাৰ 
নিকটে স্বীয তম প্রকাশ কবেন রা 

এইভাবে কেবল শ্রবণ, মনন এবং নিদিধ্যাসনেব দ্বাব আত্মাকে 
যে লাভ কব যায না তাহার নির্দেশ দিযা এই আত্মা যাহাকে ববণ 
করেন, তাহার নিকটে তিনি শ্বযং নিজরূপ প্রকাশ কবেন -_ ইহাই শ্রুতি 
বলিযাছেন ॥২২॥ 

(লোকে দেখা যায যে) প্রিষতম ব্যক্তিই ববদীয হয! আুতবাং ইনি 
(এই আত্ম) খীহাৰ নিবতিশয প্ৰিয়, তিনিই (সেই ব্যক্তিই) ইহাব (এই আত্মাব) 
প্রিযতম হন । এই প্রিযতম ব্যক্তি যাহাতে এই আত্মাকে লাভ কৰিতে পাবেন, 
তাঁহার জন্য তিনি (নেই আত্ম) ্বযং যে প্রযত্র কৰিয! থাকেন ডাহ! ভগবান 
স্বয়ং বলিযাছেন-_ 

ধ্ৰবহাৰ! নির্ভৰ আমাকে প্রাপ্তি জন্য প্রীতিপূর্বক আমাৰ ভজন কবেন, 
আনি তাহাদিগকে তদুপযুক্ত জ্ঞান বুদ্ধি প্রদান কবিয৷ থাকি! এই জ্ঞান 
বুদ্ধিৰ দারা তাঁহাব। আমাকে প্রাপ্ত হন ৷” 

“এই জ্ঞানীর আমি অত্যন্ত প্রিয বস্তু এবং সেও আমার প্রিয় ৷” 


২৮ শরীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


অতঃ সাক্ষাৎকাররূপী! স্থতিঃ শ্বরধ্যমাণাত্যর্থ-প্রিয়তেন স্বয়মপ্য- 
ত্যর্থপ্রিয়ী যস্ত স এব, পরেণ আত্মনা বরণীয়ো ভবতীতি তেনৈব 
লভ্যতে পরমাত্বেত্যুক্তৎ ভবতি ॥২৩ 


এবংরূপা। প্রবানুস্থৃতিরেব ভক্তিশব্দেনাভিধীয়তে, উপাসনা- 
পরৰ্য্যায়ত্বাভতক্তিশব্দস্ত । অতএব শরর্মতস্থৃতিভিরেবমভিধীয়তে--“্তমেৰ 
বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি” (শ্বেতাঃ ৮)! “তষেবং বিদ্বানম্বত ইহ ভবতি” 
(বসিংহপূরবতাপনী ১৬)! “্নান্যঃ পদ্থ। অয়নায় বিদ্যতে” (শ্বেতাঃ (৬/১৫)! 


“নাহৎ বেদৈর্ন তপসা ন দানেন ন চেজ্যয়া। 
শক্য এবংবিধে। দ্রুং দৃ্বানসি মাং যথা ॥ 
ভক্ত ত্বমন্যয়া শক্যঃ অহমেবংবিধোহ্জ্ছুন ! 
জ্ঞাতুৎ দ্রধুৎ চ ততেন প্রবেধুং চ পরস্তপ ! 
পুরুষঃ স পরঃ পার্থ! ভক্যা লভ্যস্্নন্যায়া ॥৮ ইতি । 
গীত! ১১1৫৩]৫৪ " 
অতএব উপবি-উক্ত আলোচনায কথিত হইল যে, (স্মবণকর্তা সাধকেব) 
অত্যন্ত প্রিয় (ভগবান) তাহাব শ্মৃতিপথে উদিত হন বলিষা সাক্ষাৎকাররূপা 
(অর্থাৎ প্রত্যক্ষলমান আকাববিশিষ্টা) এই শ্মতিও যাঁহাব প্রিয, সে-ই (সেই 
সাধকই) পবমাত্মাব ববণীয হয, সেই পবমাত্মাকে লাভ কবে ২৩1 
ভক্তি শব্েও এই প্রকার এ্রবাহুম্থতিই অভিহিত হইয়া থাকে, কারণ 
উপাসনা এবং ভক্তি উভয শব্দই একাথবোধক১ ৷ এইজস্যাই শ্রুতি এবং স্মৃতি 
শান্্ুও এই প্রকাব কথাই বলিযা থাকেন । যথা শ্রুতি 
পড়াহাকে বা (আত্মাকে) জানিযাই যৃত্যুকে অতিক্রম করে”, “তাহাকে 
এইরূপ যে জানে তাহাৰ মৃত্যুভয থাকে না ( অমৃত হয ), ( তাহার নিকট ) 
গমনের আব অন্য কোন পন্থা বিদ্যমান নাই” । শ্মৃতিও বলিতেছেন--“(হে 
অর্দুন 1) তুমি আমাকে যেবপ দর্শন কবিলে, সেইরূপ দর্শন বেদাধ্যয়ন- 
অধ্যাপনা, দান, তপস্যা বিংবা যজ্ঞের দ্বাবাও কেহ করিতে সমর্থ হয় না 1৮ 
“হে পরস্তপ অর্জুন, (সাধক) কেবল অনন্যা ভক্তির দ্বার! আমাকে এইভাবে 
মযথার্থরূপে জানিতে, দর্শন কবিতে এবং যথার্থকপে আমার মধ্যে প্রবেশ করিতে 
সমর্থ হয়। হে পার্থ, কেবল মাত্র অনগ্য ভক্তির দারা সেই পরম পুরুষকে 
লাভ করা যায 1” 


১-যেদন? (জান), উপাসনা, এবং “ক্রবাযস্বৃতি', এই শব যে একার্ধৰোধক 
তাহা ইতিপুবে প্রতিপাদিত হইয়াছে! 


জিজ্াসাধিকরণমূ, সুত্র ১) প্রথম অধ্যায় ২৯ 


এবংরূপায়া গ্রবানুস্থতেঃ সাধনানি যজ্ঞাদীনি কর্মাণি, 
প্যজ্ঞাদিশ্রতেরশ্ববদ্‌” বরে: সঃ ৩৪২৬) ইত্যভিধান্যতে 1২৪1 

যদ্যপি বিবিদিষস্তীতি যড্ঞাদয়ে। বিবিদিষোৎপত্তৌ বিনিযুজ্যন্তে 
তথাপি ত্তৈব বেদনস্য ধ্যানরূপস্যাহরহরনুস্ীয়মানস্যাভযাসাধেয়া- 
ভিশয়স্যাপ্রয়।ণাদনবর্তমানস্য ব্র্ষপ্রাপ্তিষাধনত্বাৎ তদুৎপত্তয়ে সর্বাণ্যা- 
শ্রমকর্মীণি যাবজ্জীবমনুষ্ঠেয়ানি। বক্ষ্যতি চ “আপ্রয়াণাৎ তত্রাপি 
হি দৃম্‌” (ৰঃ সঃ ৪/১/১২)। “অগ্নিহোত্ৰাদি তু তৎকার্ধ্যায়ৈব তদৰ্শনাৎ” 
(ক সুঃ 81১৷১৬)! “সহকারিত্বেন চ” (বে: সুঃ ৩৪৩৩ ইত্যাদিযু ॥২৫॥ 

বাক্যকারশ্চ*১ ক্রুবান্তুস্থতেবিবেকাদিভ্য এব নিস্পত্তিমাহ- 

যজ্ঞাদি কর্ম যে উত্তপ্রকার প্রবান্নম্মতি লাভের সাধন বা সহায় তাহা 
“যজ্ৰাদি শ্রুতেরখববং’ (অশ্বচালনার জন্য যেরূপ তাহার সাজসরগ্রাম প্রয়োজন, 
সেইরূপ যন্ঞ্রাদি কর্মও এবাহুস্মতির নাধন) এই (৩1৪২৬) শ্রক্মস্থুত্রে কথিত 
হইবে 1২৯॥ 

যগ্গপি ‘বিবিদিষন্তি' ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে (বৃহ ৪181২২) যজ্ঞাদি কর্ম 
বিবিদিষা অর্থাৎ জিজ্ঞাসার অর্থাৎ জ্ঞানের ইচ্ছা। উৎপাদনে প্রযুক্ত হউক, তথাপি 
যেহেতু অহরহ (নিরস্তর) ক্রিয়মান অভ্যাসের দ্বারা উৎকর্ম প্রাপ্ত এবং 
মরণকাল পর্যন্ত সাধিত ধ্যানরূপ বেগনই ব্রহ্ছলাভের উপায়, অতএব (এই 
বেদনের ইচ্ছা এবং) এই বেদনের উৎপত্তির জন্য (ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভের জন্য) আশ্রম 
বিহিত সমন্ত (যজ্ঞাদি) কৰ্মই যাবজ্জীবন অনুষ্ঠান কর্ধব্য। পৰে সূত্রকারও 
বিভিন্ন স্থলে এই কথাই বলিবেন। যথা--“(ত্্াপ্রান্তির জন) মৃত্যুকাল 
পর্যন্ত (উপাসন। করিবে) যেহেতু শ্রুতিতে এইরূপ দেখা যায়।” “অগ্নিহোত্রাদি 
(যজ্ঞ) কর্ম সেই (ববিভালাভ রূপ) কার্ধের অগ্যই অনুষ্ঠান করিবে, যেহেতু শ্রুতিতে 
এইরাপ দেখা যায়”, “(এই সকল যজ্ঞ) বিছা সহকারীর়পেও অনুষ্ঠেয় 
ইত্যাদি (২৫7 

বিবেকাদি গুণ ও ক্রিয়া হইতে যে ধ্রবাসুস্মৃতির উৎপত্তি হয় সে বিষয়েও 
বাক্যকার উল্লেখ করিয়াছেন । যথা-বিবেক, বিমোক, অভ্যাস, ক্রিয়া, 
কল্যাণ, অনবমাদ, অনুদ্র্ষ, এই সমস্ত গুণ ও ক্রিয়া হইতেই সেই ক্রবাহুশ্বতির 

*১--বাক্যকার-_ত্রকার বেদব্যাসের অভিপ্রায় বিষয়ে জ্রাত! বিদ্বান আচার্য ব্ৰদনশী ৷ 


৩০ শ্রীভাম্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


সম্ভবাৎ নির্ধচনাচ্চ” ইতি ৷ বিবেকাদীনং স্বরূপধ্ণহ-“্জাত্যাশ্রয়- 
নিমিত্ত দুণীদননাৎ, কায়শুদ্ধিবিবেকঃ” ইতি। অত্র নির্ধচনং_- 
“আহারশুদ্ধ সত্বশুদ্ধিঃ, সত্বশুদ্ধৌ ধ্রুবাস্থৃতিঃ”। বিমোকঃ_কামান- 
ভিঘঙ্গ ইতি। “শান্ত উপাসীত” (ছাঃ উঃ ৩১৪।১) ইতি নির্বচনমূ। 
আরম্তণ-সংশীলনৎপুনঃ-পুনরভ্যাস ইতি। নির্বচনঞ্চ স্মার্তযুদাহৃতং 
ভাঁষ্যকারেণ*১, “সদ! তন্ভাবভাবিত2” ইতি ॥২৬। 

“পঞ্চমহাযজ্ঞাদ্যন্ষ্ঠানৎ শক্তিতঃ ক্রিয়াঃ৮ ইতি। নির্বচনং- 
“ক্রিয়াবানেষ ব্রহ্মবিদাৎ বরিষ্ঠ” (ডক ৩১1৪)1 “তমেতং বেদানু- 
বচনেন ব্রাহ্মণ! বিবিদবস্তিঃ, যজ্ঞেন দানেন, তপসা নাঁশকেন” 
লাভ হুওয৷ সম্ভব এবং ইহা শান্ত নির্দিষ্ট 1” তিমি এই বিবেকাদিব স্ববপের কথাও 
উল্লেখ কবিযাছেন__“জাতিদুষ্ট আশ্রযদুষ্ট ও নিমিত্তদুষ্ট১ অন্ন ভোজন বর্জনের 
দ্বাবা এবং শুদ্ধ অগ্ন তোজনেব দ্বাব! শবীব শুদ্ধ বাখাব নাম ‘বিবেক’ ।” এ বিষয়ে 
শান্্ধচন-আহাব শুদ্ধিব দ্বাবা চিত্তশুদ্ধি হয, এবং চিত্শুদ্ধিব দ্বাবা ঞ্রুবা 
স্মৃতি হয।” কোন প্রকাৰ কামনা বা আসক্তি বজিত অবস্থার নাম-বিমোক। 
এ বিষযে শ্ুতিবচন--“শান্তচিত্ত (সংযত মন) হইয] উপাসন! কবিবে 7” কোন 
আবন্ধ শুভ বিষয়ে পুমঃ পুনঃ অহ্থুথীলনের নাম-_অভ্যাস ) এ বিষয়ে ভায়াকারং 
নিগ্েই অনুষ্ঠানের দাবা! “সদ! ভাহাব (ভগবানেব্) ভাবে ভাবিত” এই শীন্বচন 
প্রদর্শন কবিয়াছেন ॥২৬ 

(অতঃপৰ উপাসনার এবং শ্রক্মবস্ত লাভের অনুকূল অন্যান্য ক্রিযা ও 
গুণেন বিষয় কথিত হইতেছে-_-) ক্রিযা মানে--যথাশত্তি পঞ্চমহাযজ্যের 
অনুষ্ঠান । এ বিষযে শান্্বঙন--“এই ক্রিয়াবান (পুকষ) ভ্রক্মবিদূগণেৰ মধ্যে 
শ্রেষ্ঠ” “প্রাহ্মণগণ যজ্ঞ, দান, তপশ্যাব দ্বাবা এবং অনাশক (ভোগতৃফাহীন) 


₹*১--ভাম্যকার--দ্রনিড়াচার্ধ। (এইস্থলে পূর্বে বা পরে ) নির্বচনরূপে লিখিত যে 
সকল বাক্য উদ্বৃত হইয়াছে, সে সন আচার্য হ্রক্ঘনন্দীকৃত ছ?শোগয বাক্যের 
দ্রমিড়াচার্ধ্যকৃত ভাঙা হইতে উদ্ধৃত | 

১--জাতি-দুষ্ট অন্ন_নিধিদ্ধ মাংসাদি ভোজ্য দ্রব্য 
আশ্রয়-দুষ্ট অন্ু--চৌর্যবৃত্তি প্রভৃতি হার! ল্ধ অন্্, পাপীর অহ 
নিষিত্ত-ছুউ অন্গ-কোন আগন্তক কারণে দুষিত অন্তর, খেমন নখ কেশ এবং 
অন্যান দুষিত পদার্থ মিশ্রিত অন্র। 

২বাক্যাকারের বাক্যাবলীর ভাদ্যকার--দ্রমিড়াচার্য। 


জিদাসাধিকরণম, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায 1555 রঃ ৩১ 


ইতি চ [বৃহদাঃ 88২২]  “সত্যার্জব-দয়।-দানাহিংসানভিধ্যাঃ 
কল্যাণানি ইতি নির্বচনৎ - “সত্যেন লতভ্যঃগ (যুগক অস৫)। 
ঞতেষামেবৈষ বিরজে| ত্রন্নলোকঠ” প্রেশ্ন ১৫১৬) “দেশ-কাল- 
বৈগুণ্যাৎ শোকবন্থাছ্যনস্থৃতেশ্চ তজ্জন্যং দৈন্যমভাস্বরত্রং মনসোহ- 
বসাদঃ”*১ ইতি তদ্বিপর্য্যয়োহনৰসাদ ইতি। নির্বচনং -_ “নামাতা! 
বলহীনেন লভ্যঃ” (মুণ্ডক ৩২৪) ইতি । “্তদ্বিপর্য্যয়জা তুষ্টিরুদ্র্যঃ”*১ 
ইত্তি। তদ্বিপর্য্যয়োহন্ুদ্র্যঃ। অতিসন্তোষন্ড  বিরোধীত্যর্থঃ। 
নির্বচননপি--শান্তে। দান্তঃ” বৃহদাঃ ৪181২৩) ইতি ॥২৭॥ 

এবং নিয়নবুক্তস্তাশ্রমবিহিত-কর্ণীনুষ্ঠানেনৈব বিদ্যা-নিষ্পত্তি- 
রিত্যুক্তং ভবতি। তথ। চ ঞরত্যস্তরং--“বিদ্যাং চাঁবিদ্যাৎ চ যত্তদ্বেদো- 


হইয়া সেই এই আত্মাকে জানিতে ইচ্ছা কৰেন।” কল্যাণপ্রদ গুণ_ সত্য, 
সবলতা, দ্যা, অহিংসা ও অনভিষ্ঠা (ব্যর্থ চিন্তাবা হিত্য)। এ বিযযে আচতিবচন 
-িত্যনিষ্ঠগণের দাবা এই নির্দোষ ব্রক্মলোক লাভ কব! যায” ইত্যাদি! 
অনবসাদ-- প্রতিকূল দেশ ও কালেব প্রভাবে [রী পুত্রাদিশ মবণাদি) শোকদাযক 
বিষযের স্মবণের জন্য মনেব দেণ্য বা টূর্বলতা এবং তজ্জগ্য যে মনেব অপ্রসগ্নতা 
তাহাৰ নাম অবসাদ, এই অবসাদেব মভাৰ অনবসাদ। এ বিষধে শাস্্বচন-_ 
“এই আত্মা ক্রক্ষ) বলহীনেব দ্বাৰা লভ্য নহেন* ৷ অনুদ্ধর্ষ--[ন + উৎ+ হৰ্য) 
অতি সন্ভোষের নাম 'উদ্বর্য” তদ্বিপবীত ভাবের নাম “অম্ুদ্র্য । অতি 
সন্তোষও উপাসনা এবং আত্মসাঁভেব অনুকুল নহে১। এ বিষযে শাস্্রবচন_ 
প্শান্ত ও দান্ত গুধসম্পর হইঘা (মন ও ইক্ড্রিফসংযম কবিযা) উপাসনা 
করিবে 1২৭ 

এই প্রকাব দিষমপালননিষ্ঠ (গুধসম্পহ) ব্যক্তিব আশ্রমবিহিত কর্মের 
দ্বাৰাই যে বিঘা সম্পন্ন হয তাহা পূর্বগত আলোচনায় কথিত হইল। এই 
প্রকার অন্য শ্রুতিতেও দেখা যায । যথা--“যিনি বিন্যা এবং অবিগ্া--এই 


*১-বাক্যকার- আচার্য বরদ্ধনন্দী ! 

১্সংঘারে কোন দুঃখের কাবণ না থাকিলে যে হর্ষ, তাহ! মংগারাসক্তিবই 
পরিচায়ক । চিত্তের এই হর্ষ বা আমক্তি উপাদনাব বিবোদী। এইজয় “হক্ব 
উপাসনার অনুকুল} 


তং শ্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


ভয়ং স হু অবিদ্যয়। মৃত্যুৎ তীর বিদ্যয়াহমৃতমহূতে” ( ইশঃ উঠ১১) 
ইতি। অত্র, অবিদ্যাশব্দাভিহিতৎ বর্ণাশ্রম-বিহিতৎ কর্ম ৷ বিদ্যায় 
কর্মণী, যৃত্যুৎ -- জ্ঞানোৎপত্তিবিরোধি প্রাচীনং কর্ম, তত্ব! 
অপোহ, বিছ্যয়া-জ্ঞানেন, অযৃতৎ_ ব্রহ্ম, অগ্লতে-প্রাপ্রোতীত্যর্থ;। 
বত্যুতরণোপায়তয়া প্রতীতাহবিদ্য! _ বিদ্যেতরদ্‌ বিহিতৎ কর্মেব। 
যথোক্ং-_ 
“ইয়াজ সোহপি সুবহূন্‌ যজ্ঞান্‌ জ্ঞানব্যপাশ্রয়ঃ। 
্রহ্ম-বিদ্যামধিষ্ঠায় তর্তুং মৃত্যুমবিদ্ধয়া ॥৮ ইতি। 
বিঃ পুঃ ৬৬১২ 8২৮৫ 
জ্ঞানবিরোধী চ কর্ম-_পুণ্য-পাঁপরূপয্‌। ভ্রজ্ঞানোৎপত্তি 
বিরোধিত্বেনানিঃফলতয়!*১ উভয়োরপি পাপশব্দাভিধেয়ত্ম্‌। 
অন্ত চ জ্ঞানোৎপত্তিৰিরোধিত্বং*২ জ্ঞানোৎপত্তি-হেতুভূতশুদ্ধসত্ব 


উভযকেই জানেন, তিনি অবিদ্যাৰ দ্বাবা মৃত্যু অতিক্রম কবিধা! বিঘ্াব দ্বার! অযৃতকে 
প্রাপ্ত হন” এই শ্রুতির অভিপ্রায -এস্থলে ‘অবিদ্যা’ শব্দ শাস্ত্রবিহিত 
বর্ণাশ্রমীয় কর্ম বুঝাইতেছে। এই অবিদ্যাকপী (বর্ণাশ্রম) কর্মের দ্বারা মৃত্যুকে, 
অর্থাৎ আনোৎপন্তিব বিবোধী (জন্ম-জন্মাত্বের সঞ্চিত পাপ-পুণ্যকপ) প্রাচীন 
কর্মকে অপসারণ করিযা বিগ্তাব ছারা, অর্থাৎ জ্ঞানেব দাব। অমৃতকে, অর্থাৎ 
্রক্গকে প্রাপ্ত হন॥ অতএব, বুঝা যাইতেছে যে, মৃত্যুত্রাণেব উপাযরপে 
কথিত যে অবিষ্ভা সেই অবিদ্যা হইতেছে বিদ্যা বা জ্ঞানের অতিরিক্ত শান্র- 
বিহিত বর্ণাশ্রম কর্মই। অতি ভিন্ন, পুরাণাদিতেও এই প্রকার উক্তি আছে। 
যথ৷-“জ্ঞাননিষ্ঠ তিনিও ্র্গবিষ্তা অবলব্বনপূর্বক অবিস্তাব দার! মৃত্যুকে, অর্থাৎ 
জ্বানবিরোধী পূর্ব জন্মাজিত কর্ণকে অপসারণের নিমিত্ত বহু যজ্ঞের অনুষ্ঠান 
করিযাছিলেন” 1২৮] 

পাপ ও পুণ্য উভয প্রকার কর্মই জ্ঞানবিরোধী। উভয়েই জ্ঞানোৎ- 
পৃত্তির বিরোধী বলিযা অনিষ্টফলপ্রদ, অতএব উভয়েই (পুণ্য কর্মও) পাপ" 
পদবাচ্য । এই উভয়বিধ কর্মই রঙ্গ: এবং তমোগুণের বদ্ধক বলিয়া 
জ্ঞানোৎপত্তির হেতুহৃত শুছ্ধসবগুণের বিরোধী । স্ৃতরাং এই পাপকর্ম 

*১নিরোবিছেদ_পাঠজেদ। _ ধা আনিবিরোধিতত পাঠিডেদ 7 


জিজবাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১1 প্রথম অধ্যাফ ৩৩ 


বিরোধি-রজন্তমোবিবৃদ্ধি্বীরেণ। পীপন্ত চ জ্ানোদয়বিরোধিত্ৎ 
_ এএম উ এবাসাধু কর্ম কারয়তি তৎ, যমধে। নিনীষতি” (কৌষীতকী ৩৯) 
ইতি শ্রত্যাবগম্যতে রজভমসোর্যথার্থজ্ঞানাবরণভ্রং সন্বস্তা চ যথার্থ- 
জ্ঞানহেতুত্বং ভগবতৈৰ প্ৰতিপাদিতং--“সত্বাৎ সংজায়তে জ্ঞানমৃ”, 
(গীত৷ ১৪১৭) ইত্যাদিন।। অতণ্চ জ্ঞানোৎপত্তয়ে পাপং কর্ম 
নিরসনীয়ম। তনিরমনৎ চ অনভিসংহিত-ফলেনানুষ্ঠিতেন ধর্মেণ। 
তথা চ আভিঃ-প্ধর্সেণ পাপমপন্থুদতি” ইতি। 

তদেবৎ ্প্রাপ্তিসাধনতৃতৎ জ্ঞানং*১ সর্বাত্রমধর্মীপেক্ষম্ত্ং । 
অতোহপেক্ষিত-কর্স্বরূপজ্ঞানং, কেবলকর্মণামন্লাস্থিরফলত্বজ্ঞানৎ চ 


(পাপ ও পুণ্য কর্ম১ উভযেই) জ্ঞানোৎগত্তিব বিবোধী। পাপেব এই জ্ঞানোদযেৰ 
বিবোধিভা শ্রুতিও প্রতিপাদন কবিতেছেন--“ইনি (এই ভগবানই) তাহাকে 
অসাধু কর্ম (পাপকর্ম) কবাইযা থাকেন, যাহাকে অধোগামী কৰিতে ইচ্ছা 
কবেন।” বজঃ এবং তমোগুণ যে যথার্থই জ্ঞান আবৃত কৰিয! বাখে এবং 
সবৃজান যে প্রকৃতপক্ষে জ্ঞানোদযেৰ হেতু তাহা ভগবান স্যং বলিযা, গিযাছেন-_ 
“সব্বুণ্ুণ হইতে জ্ঞানের উদয হয” ইত্যাদি গীতা বাক্যে । অতএব, জ্ঞানেৰ 
উৎপত্তিব জন্য পাঁপকর্স পরিত্যাগ কবা কর্তব্য । এই গাপ-পবিহার কাখনানহিত 
ধর্সেন ছারা (নিক্কাম কর্সেব দ্বাৰ) সাধিত হইযা থাকে৷ এতদমুধাপ শ্রতিও 
দেখা যায ! যথা-ধর্সেব দ্বাবা পাপ অপনোদিত হয” । 

এতদ্বাৰ! প্রতিপাদিত হইল যে ্রহ্গপ্রাপ্তিব উপাযবূপ যে জ্ঞান তাহার 
জন্য মত্ত আশ্রম ধৰ্মেৰ অনুষ্ঠান প্রযোজন (বণাঅ্রমানুগুণ সাংসাৰিক ফলাভি- 
সন্ধিবহিত নিত্যনৈমিত্তিক কৰ্মেৰ অনুষ্ঠান প্রযোজন)। 

(দু পূৰ্বপদের প্রতিবাদ সমাপ্ত, বাগানুজ নিদ্ধাস্ত_) অতএব, যেহেতু 
এই প্রযোজনীয কর্মের স্ববপডঞন (কোন্টি বিহিত কোন্টি নিষিদ্ধ প্ৰভৃতি 
জ্ঞান) এবং কেবল কর্মে অর্থাৎ উপারনাবহিত কর্মের ফল যে অল্প এবং অস্থিব 


___-_ শা 
*১-_-লাধনং জ্ঞানংঁপাঠভেদঃ | *২--সর্বাশ্রমকর্ষাপেক্ষমপাঠাত্তর ! 
১_পাপকর্ম চিত্ত মলিন করে বলিয়া জ্ঞান-বিরোধী। পুণ্যকর্মও সুখজনক ফল 
ভোগের জন্ত চিত্তকে বিক্ষিপ্ত রাখে বলিয়া তন্জ্ঞান লাভের বিরোধী । 
৫ 


hd) সতত 5. গর পুর, 


কর্মমীমাংসাবসেয়ং, ইতি সৈবাপেক্ষিতা বন্দজিজ্ঞাসায়াঃ১ পূর্ব 
বক্তব্যা । 

অপিচ নিত্যানিত্য-বন্ত-বিবেকাদয়াশ্চ মীমাংসাএবণমন্তরেণ ন 
সম্পৎস্তান্তে, স্থিরতরফলসাধনে*২তিকর্তব্যতাধিকারি-বিশেষনিশ্য়াদ্‌ 
খাতে, কর্মন্বরূপ-তৎকন-স্থিরত্াস্থিরতাত্ম নিত্যতাদীনাৎ ভ্রববোধ- 
ত্বাৎ ২৯ 

এষাৎ সাধনত্রংচ বিনিয়োগাবসেয়ম্‌। বিনিয়োগশ্চ ক্রুতি- 
লিঙ্গাদিভাঃ। স চ তার্তায় | উদ্যীথাহ্যুপাসনানি কর্ম-সমৃদ্ার্থান্যপি 
্দৃষ্টিকূপানীতি ব্রদ্জ্ঞানাপেক্ষানীতি ইহৈব চিন্তনীয়ানি। তান্যপি 


(অনিত্য) এই জ্ঞান কর্মমীমাংসা হইতেই জানা যায । সুতরাং অপেক্ষিত এই 
(কর্মমীমাংসাকেই) পুর্ববৃত্ত বলিতে হইবে ॥ 

আবে। বলি, যেহেতু মীমাংসা শাস্ত্র শ্রবণ ব্যতীত বস্তুব নিত্যানিত্য বিবেক 
প্রভৃতিব জ্ঞান উৎপন্ন হয না এবং যেহেতু (জ্ঞানোদযেৰ জন্য) উক্ত অপেক্ষিত 
কর্মেব স্থিরতব অর্থাৎ নিত্য ফলেব সাধন বিষযে ইতিকর্তব্যতা (কর্মের বিভিন্ন 
প্রগালী) নির্ণঘ এবং এই কর্মেব অধিকারী বিশেষের (কোন্‌ অধিকারীব কোন্‌ 
কর্ম কবণীয় এই প্রকাব) নির্ণ একান্ত প্রযোজন এবং যেহেতু এই বিশেষ জ্ঞান 
বিন! কর্মের স্ববপ ও তাহাব ফলেব স্থিবত্ব অর্থাৎ নিত্যত্ব এবং অস্থিবত্ব অর্থাৎ 
অনিত্যত্ব এবং আত্মনিতাত্ব প্রভৃতি বিষযসমূহ দুবিজ্ঞেয বহিযা যায়, অতএব 
কর্দমীনাংসাকেই ব্ৰহ্ম মীনাংসাব পূর্বরৃত্ত বলিতে হইবে ॥২৯ 

কর্মের ফলসাধনত্ব (কোন্‌ কর্ম কি ফল দান করে, কোন কর্ম ব্রহ্ম- 
জ্ঞানোদযেব মহাযক) অনুষ্ঠানেব দ্বারাই নির্ণীত হইযা থাকে, এবং এই কর্মের 
যথাযথ বিনিযোগ, শ্রুতি-লিঙ্গ বাক্য-প্রকরণ-স্থান-সমাধখ্যা' ইত্যাদি মীমাংসা 
বাক্য হইতেই জানা যায । এই বিষযটি কর্ম মীমাংসার তৃতীয় অধ্যায়ে নিঝপিত 
হইয়াছে। উদগীথাদি উপাসনা কর্মের পুঘ্টিসাধক (অতএব কর্মের অঙ্গবাণী) 
হইলেও প্রকৃতপক্ষে ইহা ব্রক্মবিষয়ে ভ্বানলাভে অপেক্ষিত, অতএব ব্র্মমীমাংসায় 
এসকল বিষযেব চিন্তা বা বিচাৰ প্রয়োজন । যেহেতু (উদগীথাদি উপাসনা 
সমধ্বিত) কর্মসকল ও ফলাহুসন্ধানরহিতভাবে অহুষ্ঠিত হইলে তখন কেবল 
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জিজ্বাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায <৫ 


ফর্মীণি অনভিসংহিতফলানি ব্রক্বিষ্ঠোৎপাদকানীতি, তত্সাদৃগুণ্যা- 
পাদনান্যেতানি, সুতরামিহৈৰ সঙ্গতানি। তেষাং চ কর্মন্বরূপাধি- 
গমাপেক্ষা সর্বসম্মত ॥৩০॥ 


(মহাপূৰ্বপক্ষঃ ) 
যদপ্যাহুঃ _অশেষ বিশেষ-প্রত্যনীক-চিন্মাত্রং ব্রদ্মোব পরমার্থঃ, 
তদ্বযতিরেকি*»নানাবিধ-জ্ঞাত্‌ জ্েয়-তৎক্কৃত জ্ঞানভেদাদি অর্বৎ 
তক্সিমনেব পরিকল্সিতৎ-_মিথ্যাভূতম্‌ ৷ 


“দেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ্, একমেবাদ্বিতীয়যৃ”, (ছাঃ উঃ ৬1২১) । 
“অথ পর! যয়। তদক্ষরমধিগম্যতে” (মুণ্ডক: উঃ ১৷১॥৫)। “্যৎ তদদ্রেশ্যম- 


ল্হ্মবিণ্য। উৎপাদনে সহায হয এবং যেহেতু এই উদগীথাদি উপাসনাও এই সবল 
কর্মে উৎকর্ষ সাধন কৰে, অতএব, এই উদগীথ উপাননাযুক্ত কর্ম এখানেই (এই 
ব্রদ্মমীমাংসাতেই) সুমঙ্গত । এই উদগীথাদি উপাসনায যে (তাহাব অজীব।প) 
কর্ষেব অপেক্ষা আছে তাহা তো সৰ্বসন্মত ॥৩০॥ 

পুনরাষ পুর্বপক্ষ-_ 


( মহাপুর্বপক্ষ ) 

শোস্কৰ পক্ষ উখাপন-চিন্মাত্ৰ ত্রলোব মত্যত্ব অন্যান্তা বস্তুব নিখ্যাত্ব কথল)_ 

(শাঙ্কবমতে) বলা হইযাছে -- সকল প্রকাব ধর্মবিবহিত কেবল 
চিন্সাত্র ত্রঙ্গই সত্য, তদ্যতিবিক্ত জ্ঞাতা, জ্ঞেয বস্তু (যাহা জানা যায জ্ঞানে সেই 
বিষযবস্ত) এবং জ্বাল ইত্যাদি যতপ্রকাব ভেদ আছে, সে সমত্ভই (চিন্মাত্র) 
ত্রঙ্মেতেই পরিকল্পিত অর্থাৎ মিথ্যা ৷ 
(উপৰি-উক্ত সিছান্তের প্রমাণণধূহ -- অর্গতবাকয )- 

যথ! ক্রুতিবাক্য-_“হে সোম্য, এই পবিদৃশ্যমান জগৎ অগ্ৰে (সৃষ্টিব পূর্বে) 
নিশ্চয় এক অদ্বিতীয় সংস্বরপই ছিল,” (পুত্র শ্বেতকেতুকে উদ্দালকযুনি 
পরাবিদ্৷ উপদেশ দিতেছেন-_) "অনন্তর সেই পবাবিস্তা বধিত হইতেছে যাহার 
দায়া মেই অক্ষর বস্তু (রম্য) পবিজ্ঞাত হন”, “যিনি অদৃখ্য ( যীহাকে 
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৩৬ শ্রীভাত্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


গ্রাহমগোত্রমবর্ণমচক্ষুঃশ্রোত্রং, তদপাণিপাদম্‌। নিত্যং বিভুৎ 
সর্বগতৎ তুমুদ্ধৎ তদব্যয়ং যড়ুতযোনিং পরিপশ্যন্তি ধীরাঃ” (কঃ 
উঃ১৷১৬)! “সত্যং জ্ঞানমনন্তং ত্র” (ভৈভিঃ উঃ ২৷১৷১) ! এনিঘলং 
নিক্রিয়ং শান্তং নিরবগ্ভৎ নিরগ্তনম্” (শ্বেঃ উঃ ৬ ১৯)। ধ্যন্তামতং 
তন্তু মতৎ মতৎ বন্য ন বেদ সঃ। অবিজ্ঞীতৎ বিজীনতাং বিজ্ঞাতম- 
বিজানতাম্‌” ॥ (কেনঃ উঃ ২৩) “ন দৃ্্ছ রং পশ্যেঃ ন মতে্ন্তারৎ 
মন্বীথাঃ” (বৃহঃ উঃ ৩1৪।২)। “আনন্দো। ত্রচ্ধ” (তৈত্তিঃ উঃ ৩৬১)। ণ্ট্দং 
সৰ্বং যদয়ামাত্ন!” (বৃহঃ উঃ ৪৫৭)। নেহ নানাস্তি কিঞ্চন ৷” ণ্মৃত্যোঃ 
স মৃত্যুমাপ্নোতি য ইহ নানেব পশ্যতি” (বৃহঃ উঃ৪ ৪।১৯)। “যত্ৰ হি 


দেখা যায না) অর্থাৎ যিনি চক্ষুবাদি জ্ঞানেন্দ্রিযেধ বিষয় নহেন, যিনি 
আগ্রাহা ( যীহাকে গ্রহণ কবা যায না) অর্থাৎ যিনি সমন্ত কর্মেন্্রিযের অবিষযঃ 
যিনি অগোত্র (যাহার বংশ নাই) অর্থাৎ যিনি মুল কাবণরহিত, যিনি অবর্ণ 
অর্থাৎ শুল্লাদিগুণবিবহিত, যিনি চক্ষু কর্ণ হস্ত পদ বিবহিত নিত্য বিভু ও র্ব- 
ব্যাপক এবং যিনি অতি সুস্থ, সেই অব্যয ও ভূতগণেব মুল কাৰণ ভাহাকে অর্থাৎ 
সেই অক্ষব ব্রঙ্গকে ধীবগণ সর্বপ্রবাবে দর্শন কবিয! থাকেন”, “ব্ৰহ্ম সত্যন্বরূণ জ্ঞান" 
বববাপ ও অনন্ত্বাপ”, পক্ষ বলাশুন্ক্রিযাশনত শান্ত নির্দোষ ও নির্লেগ'। “যিনি 
মনে কবেন (রদ্গকে) জানি না তাহাব বুদ্ধিই যথার্থ, যিনি মনে কবেন (বকে) 
জানি প্রবৃতপঙ্গে তিনি কিছুই জানেন না, কারণ এই ক্ষ বিজ্ঞগণের নিকট 
অবিজ্ঞাত বলিয়া এবং অজ্ঞদেব নিকটই বিভ্রাত বলিযা প্রতীত হন”, £ 
টাকে অর্থাৎ জ্ঞানেৰ প্রকাশককে দর্শন কবিবার চেষ্টা করিও নাঃ মতির 
(জানের) মননকর্তাকে মনন করিও না” (উক্ত শ্রুতিবাক্যহয়ের তাৎপর্য এই 
যে, ত্রহ্ম যখন অনন্ত তখন মননের দ্বাৰা ভাহাকে সম্পূর্ণরূপে জানিতে 
পাবা যায়, না, যাহারা শ্রমের এই অনন্ত ভাব অবগত নহে, ব্রক্মীকে 
একাংশে মাত্র বিদিত হইয়াই তাহাকে জানিযাছি বলিয়া মনে করে।) 
ধর্ম আনলদ্ববপ', ‘এই যে সমন্ত (পরিদৃশ্যমান বন) ইহারা সকলেই আত্মন্বরূপ? 
প্টৃহাতে (এই ভ্রক্ষে) কোনও কপ নানাত্ব বা ভেদ নাই, যে ইহাতে নানার রূপ 
ভেদের গ্যায় দর্শন করে সে মৃত্যুর পর মৃত্যুকে প্রাপ্ত হয়” (অৰ্থাৎ তাহার মুকি 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩৭ 


দ্বৈতমিব ভবতি, তদিতর ইতরুং পশ্যতি ৷? :..- ধ্যত্র তস্য সর্ব- 
মায্মিবাভূৎ তৎ কেন কং পশ্যেৎ, কেন কং বিজানীয়াৎ” 
(বৃহঃ উঃ ৪1৫১৫ )। প্বাচারভ্তণৎ বিকারে। নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব 
সত্যমৃ” (ছাঃ উ£ ৬৯৪)। “যদা হেবৈষ এতমিনুদরমন্তরৎ কুরুতে, 
অথ তস্য ভয়ং ভবতি” (তৈত্তিঃ ২৭)। “ন জ্থানতোহপি পরস্তো- 
ভয়লিজ্বৎ সর্বত্র হি” (ত্র সঃ ৬২১১) এ্মায়ামাত্রৎ তু কাত 
নানভিব্যক্তস্বরূপৃত্বাৎ* ( রং সুঃ ৩২৩ ) ॥৩১॥৷ 

প্রত্যন্তমিতভেদং যৎ, সৃতানাত্রমগোচরমূ ! 

বচসামাত্স-সংবেষ্ভং তজ জ্ঞানং ব্রহ্মসংজ্ভিতম্‌ ॥ (বিঃ পুঃ ৬৷৭৷৫৩) 

জ্ানস্বরূপমত্যন্তনির্মলং পরমার্থতঃ। 

তমেবার্থস্বরূপেণ জান্তিদর্শনতঃ স্থিতমৃ্‌ ॥ (বিঃ পুঃ ১২৬) 


হয না), “যখন দৈত্ের ন্যায় ভান হয তখনই অন্য (জ্ঞাত!) অন্যাকে (দৃশ্য পদার্থকে) 
দর্শন কবে, কিন্ত যখন সমস্তই আত্মন্ববূপ বলিয়া! জ্ঞান হয তখন কাহার ছারা 
অপব কাহাকে দর্শন কবিবে এবং কাহাব দ্বাৰা অপর কাহাকে জানিবে ?” 
“মৃত্তিকার) বিকাবঝপ ঘটাদি কার্ধবন্ত কেবল বাক্যের ছাব! (পৃথকভাবে) কথিত 
নামমাত্র (প্রকৃতপক্ষে) মৃত্তিকাই সত্য”, “জীব যখন ইহাতে (এই ব্রঙ্গে) কিছুমাত্রও 
ভেদ দর্শন কবে তখন তাহাব (সংসাববন্থন বাপ) ভয় হয”, “কোন স্থলেই (কোন 
অবস্থাতেই কোন উপাধিযোগেও) ত্রন্মেব (সবিশেষ ও নিবিশেষ ভাবব্াপ) 
উভযলিঙ্গ হয না, যেহেতু সর্বত্র ব্রেঙ্ষোব) নিবিশেষড় বিত হইযাছে”, পৃবৃষ্ট 
পদার্থ) কেবল মাযাগাত্র যেহেতু (স্বপ্নে) সে সকল পদাথের স্ববপ ষথার্থরূণে 
অভিব্যক্ত হয না” ॥৩১৷ 


প্রমাণ-স্থৃতিবাক্য 

শ্রুতিবাক্যেব গ্যায বিভিন্ন পুবাণবাক্যও শ্রদ্ম্থবপ যে সত্য ও চিন্মাতর, 
এবং নানাপ্রকাৰ ভেদ যে মিথ্যা তাহা প্রতিপন্ন করিতেছে । যখা--) 

“যাহ! ভেদবিবহিত, যাহা ব্বেবপতঃ) কেবল সত্বামাত (সৎস্বরূপ), যাহা 
বাক্যের অগোচব কেবল নিজ প্রতীতিগম্য, নেই জ্ঞানই (চিৎস্ববাপই) 'বিদা 
নামে অভিহিত 1” 


প্বাভভবিকপক্ষে অত্যন্ত নির্মল জ্ঞানশ্বরূপ সেই দ্ষই (জীবের) ল্রা 
বিডি পদাথ রগ (অৰ চলে) অতীত হয ঘাত তিনি 


৩৮ শ্রীভান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


পরমার্থভ্বমেবৈকো নান্যোইভি জগতঃ পতে! (বিঃ পুঃ ১1৪৩) 
যদেতদ্‌ দৃশ্তুতে মুর্তমেতজ জ্ঞানাতিনস্তব । 

ভ্রান্তিজ্ঞানেন পশ্যন্তি জগদ্রূপমযোগিনঃ ॥ 

জ্ঞানম্বরূপমখিলং জগদেতদবুদ্ধয়) 

অর্থস্বরূপৎ পশ্যস্তে| ভ্রাম্যন্তে মোহ-সংগ্লবে ॥ 

যে তু জ্ঞানবিদঃ শুদ্ধচেতসত্তেহখিলৎ জগৎ । 

জ্ঞানাত্মকং প্রপশ্ঠন্তি ত্বদ্রপৎ পরমেশ্বর ॥ (বিঃ পুঃ ১৪/৩৯৪১) 
তত্যাত্ম-পর-দেহেষু সতোহপ্যেকময়ৎ হি যৎ। 

বিজ্ঞানং পরমার্থে। হি দ্বৈিতিনোংতথ্যদ্শিনঃ ॥ (বিঃ পুঃ ২১৪৩১) 
য্ন্যোহস্তি পরঃ কোহপি মত্ত পাথিবসত্তম। 

তদৈষোহ্হময়ম্‌ চান্যে। ব্ত,মেবমপীঘ্যতে ॥ (বিঃ পুঃ ২১৩৯০) 
বেগুবন্্র-বিভেদেন ভেদঃ ষড জাদি সংজ্ঞিতঃ। 

অভেদ-ব্যাপিনো বায়োস্তথাসৌ পরমাত্মনঃ ॥ ( বিঃ পুঃ ২১৪৩২) 


“হে জগৎপতে, তুমিই একমাত্র পবমার্থ বস্তু (সত্যবস্ত), অষ্য কিছু সত্য 
নহে । তুমি জ্ঞানাত্মক বস্তু, এই পবিদৃশ্যমান জাগতিক বস্তুনিচয (বস্তুতঃ) 
তোমাবই মৃত্তি, অঙ্ঞানী অযোগিগণ ভ্রান্তিবশে এই জগৎকে (পৃথকরূপে) দর্শন 
করিতেছে । নির্বোধগণ জ্ঞানপ্ববপ অখিল জগৎকে অর্থব্বরূপ অর্থাৎ ভোগ্য- 
বিষষ বলিযা মনে কবিতে কবিতে মোহাহ্গকাবে ভ্রমণ করে । হে পবমেশ্বর 
কিন্তু জ্ঞানী এবং শুদ্ধচিত্বগণ এই অখিল জগৎকে জ্ঞানাত্মক এবং তোমার 
মুন্তি বলিযা৷ মনে করে 1” 

“যে বস্তু নিজদেহে ও পরদেহে বিমান থাকিয়াও নিশ্চয় একবাপ তাহাই 
বিজ্ঞালন্ববপ এবং পরমার্থ বস্তু (সত্য বন্ত)। অতএব যাঁহাবা জগৎকে শ্রম 
হইতে পৃথকৃরপে দর্শন কৰেন সেই হৈতবাদিগণেৰ যথার্থ তত্বদর্শন হয নাই ৷” 

“হে নবোত্বম, যদি আমি ভিন্ন কোনও অপর বন্য থাকে তবেই বলিতে 
পার যে ‘সেই আমি’ ‘ইহা অন্য ৷” 

প্যেমন সর্বব্যাপক একই বায়ু বিভিন্ন বংশীরঙ্ধ দিয়! নিঃস্থত হইয়া 
ষড়দাদি বিভিন্ন বর প্রাপ্ত হয়, তত্ঞপ একই পরমাত্মার বিভিন্ন ভেদ পরিদৃষ্ট হয়।” 


িজ্ঞাসাধিকবণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৩৯ 


সোহহৎ স চ তং স চ সর্বমেতদ্ব- 

আত্মম্বরূপং ত্যজ ভেদ-মোহম্‌॥ 

ইতীরিতত্তেন স রাজবর্য্যঃ, 

তত্যাজ ভেদং পরমার্থৃষ্টি॥ (বিঃ পুঃ ২৷১৬৷২৩,২৪ ) 
বিভেদ-জনকেহজ্ঞানে নাশমাত্যস্তিকং গতে । 

আত্মনো ব্ৰঙ্মণে| ভেদমসন্তৎ কঃ করিয্যতি ॥ (বিঃ পুঃ ৬৭৯৩) 
অহমাক্স। গুড়াকেশ ! সর্ধভূতাশয়স্থিতঃ ॥ (গীত৷ ১০২০) 
ক্ষেত্রড্রধ্ীপি মাং বিদ্ধি সর্কক্ষেত্রেযু ভারত। (গীত৷ ১৩২) 

ন তদতি বিনা যৎ স্তান্ময়| ভূতং চরাচরম্্‌ ৷ (গীত! ১০1৩৯) 
ইত্যা্দিভি্কস্তস্বরূপোপদেশপরৈঃ শাস্রৈনিবিশেষ- 

চিন্ান্রৎ ত্রদ্গৈব সত্যং, অন্যৎ সৰ্বং মিথ্যেত্যভিধানাৎ ॥৩২৷৷ 


EEC dst SAP PONE SSR Lob iS SATs LR TDS 
« পৰত্তনিই, আমি’ ‘তিনিই তুমি’ ‘তিনিই যে’ -- এ সমশ্তই আত্মস্বরূপ 
(ব্হ্মশ্বরূপ), অতএব এই ভেদবূপ ভ্রগ ত্যাগ কব । তাহাব দ্বাব] এইকূপে উপদিষ্ট 
হইযা সেই নৃপ্ৰব তবৃন্ছান লাভ কবিঘ। ভেববুদ্ধি ত্যাগ করিযাছিলেন 1৮ 
“ভেদ দর্শনের কাবণবাণী যে ভ্রান্ত জ্ঞান তাহাব আত্যস্তিক বিনাশসাধন 
হইলে তখন আৰ জীব ও ব্রেন অবিদ্ধমান ভেদ উৎপাদন কবিবে কে?” 
“হে গুডাকেশ অর্জুন, সর্বজীবেব মধ্যে অবস্থিত আত্মা হইতেছি আমিই: 
(ভ্রীক্ণবচন) |” 
“হে ভাবত (অৰ্জন), সমন ক্ষেত্রে (শৰীৰে) ক্ষেত্রন্ত আজকে আদাকেই 
জানিবে 1” 
দবিশ্ব চবাচবে এমন কোন বস্তু নাই যাহাব মধ্যে আমি অবস্থিত নহি” 
উক্ত প্রকাবে বস্তুর যথার্থ স্ববাপ নির্দেশে তৎপব শাস্ত্রসমূহ নির্দেশ দিতেছেন 
যে, কোনপ্রকাব বিশেষ বহিত (ভেদ ও ধর্মবহিত ) নিবিশেষ চিন্মাত্র ব্ৰহ্মই 
একমাত্র সত্য বন্ত, তত্তিনন অন্যান্য সমভ্তই মিথ্যা ॥৩২॥ 


পা 
# 
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মিথ্যাং নাম প্রতীয়মানত্বপূর্বক-যথাবন্থিত-বস্তুজ্ঞান-নিবর্তযত্বম্‌ 
যথারজ্জাধিষ্ঠানক-সর্পাদেঃ। দোযবশাদ্‌ হি তত্র তৎকল্পনম্‌। এবং 
চিনমাত্রবপুষি পরে ত্রদ্মণি দৌষ-পরিকরিতমিদং দেৰ-তিৰ্য্যঙ -মনুম্য- 
স্থাবরাদিভেদং সর্বং জগদ্‌ যথাবস্থিত-র্বস্বরূপাববোধ-বাধ্যৎ-মিথ্যা- 
রূপম্‌। দোধশ্চ স্বরূপ-তিরোধান-বিবিধ-বিচিত্রবিক্ষেপকরী সদসদৃ- 
নির্বচনীয়ানাঘ্যবিষ্য! | 


[জগং-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব এবং ভ্রক্মবস্তুতে ভ্রমেব অধিষ্ঠানত্ব শান্ত্রবাক্যে 
প্রমানিত কবিযা এখন যুক্তিব দ্বাৰা এবং তৎপোষক অন্যান্য শান্্বাক্োর দ্বাবা 
তাহা প্রতিপন্ন কবিতেছেন ৷} 

মিথ্যা মানে-_একটি বস্তুৰ প্রথম অহুভবেই যে প্রতীতিব ভান হয, কিন্ত 
পরক্ষণেই সেই বস্তুবিষযে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে প্রথম প্রতীত নেই 
ভানটি বিদুরিত হইবাব যোগ্য (নিবর্ত্য) যদি হয, তখন সেই বস্তুটি হইতেছে 
মিথ্যা । যেমন, নচ্জুতে ভ্রান্তভাবে প্রতীত সর্পাদি । (অর্থাৎ, বজ্জুটি দেখিবা মাত্র 
প্রথমে ইহাকে সর্প বলিযা যে ভ্রান্ত জ্ঞান হয পথমুহূর্তেই ইহা বজ্জু এই সত্য 
জ্ঞান উৎপন্ন হইবামাত্র পূর্বোদিত সর্প বলিঘা মিথ্যা জ্ঞানটি নিবৃত্ত হইয়া! যায ৷ 
রজ্জুই সত্য বস্তু, বজ্জুতে কল্পিত সর্পটিই মিথ্যা । মেইৰূপ ব্ৰঙ্গে কল্পিত 
এই জগৎও মিথ্যা বস্তু ৷) 

অবিগ্ঠার স্বরূপ নিরূপণ 

যেমন, কোন দোষবশতঃই বজ্জুতে এই সর্পেব কল্পন! কবা হয মেইবপ, 
কোন দোষবশতঃই চিন্মাত্র বস্তু পব্ত্ৰহ্মে দেবতা তিঁক্‌ মনুষ্য ও স্থাববাদি এই 
ভেদঘুক্ত জগৎ ভ্রান্তবূপে কল্পিত হইযাছে। ব্রদ্স্থরূপের যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন 
হইলে তখন ভেদবিশিষ্ট উক্ত জগতেৰ ভ্রান্ত ভেদজ্ঞান নিবাবিত হইবার যোগ্য, 
অতএব এই জগৎ মিথ্যা বস্তু । যে দোষের জন্য ব্ৰহ্ম বস্তুতে এই ভেদবিশিষ্ট 
জগতের কল্পনা হয তাহাব নাম “অবিষ্কা' ! এই অবিদ্ভাব ২টি কাধ বা শক্তি 
১ম, স্বরূপ-আববক শক্তি, ২য, নানাবিধ বিচিত্র বিশ্দেপ (নানা প্রকারান্তর) 
উৎপাদক বিগ্ষেপকারিণী শক্তি। এই অবিগ্। সৎবপে অথবা অসতবণে 
নির্ঘচনেন (নির্ধানণের) অযোগ্য সেদ্সদৃ-অনির্বচনীয়) এবং অনাদি 1৪ 

হতাৎপর্ধ এই যে-কোন দোষ না থাকিলে কোন বস্তবিষয়ে কোনরূপ ভ্রম উৎপন্ন 

হইতে গারে ন।1 চিন্মাত্র ব্রসবন্ুতে যে 'জগতন্ধপ' ভ্রম উৎপত্র হইতেছে তাহার 


সুলেও একটি দোষ নিশ্চর আছে। সেই দোবটি হইতেছে 'অবিদ্ধাঃ । এই অবিছ্ার 
২টি নিশেষ স্বাভাবিক শক্তি আছে-আবরধী শক্তি ও বিক্ষেপুকয়ী শক্তি। 


জিজ্তাদাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় 8১ 


“অনৃতেন হি প্রত্যুঢ়াঃ”, “তেষাং অত্যানাৎ সতামনৃতমগিধানমূ” 
[ছাঃ উঃ ৮৩১,৯২] ৷ “নাসদাসীৎ নে! সদাসীৎ, তদানীং তম আসাৎ, 


(অবিছ্া-মপ্বদ্ধে উক্তিব শান্ত প্রমাণ -) 
“ব্ৰেক্মবধ্য) সিধ্যাৰ দ্বাবা আবৃত (প্রত্যুটা) আছে, সেই সত্য বস্তুর আবহণ 
হইতেছে মিথ্যা। “{স্ষ্টিব পূর্বে প্রলযকালে) ‘সৎ’ও১ ছিল না 'অসংও 


এই অবিদ্ধা যে বস্তুকে আশ্রয় কবিয়া থাকে প্রথমেই তাহাব হুরূপটিকে আবৃত 
করেঃ পরে তাহার বিবিধ ভাবাস্তবের (পদার্থাভ্তরের ) ভান উৎপাদন বরে! 
প্রথম কার্ষটর মূলে আছে উক্ত অবিদ্ধার “শাববুষ্ট শক্তি! এবং দ্বিতীয়টির মুলে 
আছে তাহার “বিক্ষেণকাবিণী শক্তি'। এই “বিক্ষেপকারিমী শক্তির’ প্রভাবেই 
ব্ঙ্ষক আশ্রয় করিয়া এই অবিঘ) ব্রচ্ষবস্তুতে বিবিধ বিচিত্র জগতের ভান 
উৎপাদন করে। এই অবিদ আবার (সত্যও ময়, অসত্যও ময়) 
গাদমদ্-অনি্চনীয় বন্ত+1 এই কথার অভিপ্রায় এই যে, অবিদ্যা যদি সর্ৃ-বন্থ অর্থাৎ 
সত্যবন্ত হইত তাহা হইলে তাহার দ্বাৰ! উৎপাদিত সমস্ত জগখও সৎ অর্থাৎ সত্য 
অবিনশ্বর বস্তু হইত) ব্রহ্ম বিষয়ে যথার্থ জালোদয়ের পবেও ওোহাত এই সত্য অবিনশ্বর 
জগতের শিবৃত্তি হইতে পারিত না। যেহেতু যথার্থ ব্রদজ্ঞানের উদ্বয়ে অবিগ্াক্কৃত 
এই জ্গথ্ভান নিবৃত্ত হইয়া যায়, অতএব এই অবিগ্াকে “সৎ বলা যায় মা। 
পুনয়ায, এই অবিদ্ধাকে 'অযৎ’ও বল! যায় ন{। "অসৎ মানে = খাহার 
কোন শস্তিত্ব নাই) কারণ, আকাশকুস্বনাদি অস্তিত্বহীন অদমতবস্তর গন্ধ 
উৎপাদন প্রহ্ৃতি কোন কার্যকরী শক্তি যেন দেখা যায না, যেইরূপ অরবিঘাও 
‘শযৎ'বস্ত হইলে তাহার কোন কার্যকরী শক্তি থাকিতে পারিত না, এই বিচিত্র 
জগৎ সজ্জনে ষবর্থ হইত সা অথচ এই অবিদ্যাইে যখন এই জগত, সজলের হেত 
তখন তাহাকে আর ‘অগৎ! বল! চনে ন1) সৃতবাং এই অবিঘা| ‘মৎ’ রূপে অথবা! 
“অগৎ! কূপে নির্ধারণের অযোগ্য “‘মদসদ্-অনির্বচনীয়’ বস্তু । আবার এই অবিদু] 
হইতেছে ‘অনাদি’ অর্থাৎ ইহাব কোন আদি বা উৎপত্তি নাই। কারণ, তাহার 
আদি ব! উৎগণ্তি স্বীকার করিলে তাহাব অশ্তগন্র অবস্থাও স্বীকার করিতে হয়, 
তাঁহার এই অবিদ্যঘান দশায় জগৎ্জন কখনই যস্তৰ হইতে পাবে না, এই আদি- 
ধর্মযুক্ত অবিগ্ভাকে তখন আর দর্ববালে জগঘ্হনেব কারণ বল! বায় সা। পুনরায়, 
অবিপ্রার আদি বা উৎপত্তি স্বীকাব কত্রিলে বলিতে হয়--জগতের উৎপত্তির কাবণ 
অধিদ্যা, অবিদ্যার উৎপত্তির কাধণ আর ফিছু, তাবও উৎশত্তির কাবণে অপব কিছু 
আবার তারও উৎপত্তির কাবণ অপর কিছু-এইভাবে একটি ‘অনবস্থ। দোষ? উপস্থিত 
হয়। (‘অনবস্থা মোষ’ মানে, তাহার আর কোন একটি স্থানে অবস্থানের অবকাশ 
থাকে ন)1)-:উপরি উপৰি অবস্থা অনবস্থা।? অতএব অবিদ্যাকে সাদি বলা 
চলে না? অনাদি বলিতে হয়! 
১-ধও ছিল না ‘অসৎ’ও ছিল না প্রত্যক্ষগোচন্র বস্তু ‘যত’ এবং তধিপরীপ্ত৯ 
প্রত্যক্ষের 'অগোচব বন্বপিচয় ‘অসৎ’ পদ্বাচ্য। কার্য দ্বারা স্থলর্ূপে পরিণত বস্তু শ্ত্য্ষ 
গোচয হইয়া থাকে এইজন্য কার্যবন্তকে পিন্বন্ত বল! হয় এবং তাহার কারণরূপা 
সুস্মবস্তথকে ‘অসৎ’ বলা হয়। কা্য-কাবণ সন্বন্ধটি পবষ্পর সংজরি্ি। কোন কাষবন্ত 
না থাকিলে তাহার কারণ বহারূগে কাহাকেও ধর! চলে না। এইআন্ত বল! হইয়াছে 
সুতির পুর্বে ‘খং’ বা অদখ কিছুই ছিল না) 
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তমস! গুঢ়মগ্রে প্রকেতমৃ” [যজ্ুঃ ২ অত ৮ প্রঃ, ৯ অহু]। “মায়াং তু 
প্ৰকৃতিং বিদ্যাৎ মায়িনং তু নহেশবরমৃ”(শ্বেঃ উঃ ৪1১, )। *ইন্ত্রো 
মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে” (বৃহদাঃ ১৫১৯) । দ্মম মায়া ছ্রত্যয়া” 
(স্লিভ 1১৪)।  প্অনাদি-মায়য়। সুপ্ত! যদা জীবঃ প্রবুধ্যতে”। 
ইত্যাদিভিনিবিশেষ-চিন্াত্র-ত্রদ্মৈব অনাছাবিদ্যয়া সদমদনির্বাচায়। 
তিরোহিতন্বরূপং স্বগতনানাত্বং পশ্যতীত্যবগম্যতে। যথোক্তিযৃ-- 
“জ্ঞানস্বরূপেো!| ভগবান্‌ যতোহসৌ অশেষমূতিন' তু বন্তভৃতঃ। 
ততে। হি শৈলাব্বি-ধরাদিভেদান্‌ জানীহি বিজ্ঞান-বিভৃত্তিতানি ॥ 
যদ। তু শুদ্ধং নিজরূপি মর্ক'-কর্মক্ষয়ে জানমপাভদোবমূ। 
তদ! হি স্ল্পতরোঃ ফলানি ভবন্তি নো! বন্তযু বন্তভেদাঃ ॥ 

(বিঃ পুঃ ২।১২1৩৯,৪০) 
ছিল না, তমঃ১ (অজ্ঞান) ছিল, এই তমঃ-অভ্তানেব দ্বাৰ! প্রকেত (জগৎকারণ 
বস্তু) গুড় বা আবৃত ছিল”, “মাযাকে জেগতেন উপাদানরূপ) প্রকৃতি বলিযা জানিবে 
এবং মহেশ্বরকে মাযাৰ অধিপতি (মাধী) বলিয়া জানিবে”, “ইন্দ্র (ঈখব) 
মাযার২ দ্বারা বহুকপে প্রতীত হন”, “আমাৰ মাযা অতিক্রম করা৷ দুঃসাধ্য” 
“অনাদি মাযাৰ দ্বাৰা নিদ্ৰিত (অভিহুৃত) জীব যখন প্ৰবুদ্ধ হয” ইত্যাদি 
বাক্য হইতে জান! যায যে নিধিশেষ চিন্মাত্র ব্ৰহ্মই সদসদৃ-অনির্বচনীয় অনাদি 
অবিষ্ঠাব দ্থাব। আবৃত হইযাছেন। এই অবিষ্ভাৰ আববণেব জগ্যই ব্রন্ষে 
স্বরূপ তিবোহিত হইয়াছে! এই স্ববপভ্রষ্ট ব্রহ্ম নিজেব মধ্যে বিবিধ ভেদ 
দর্শন কবিযা থাকেন। 

(পুরাণেও) এইবপই কথিত হইযাছে । যথা 

“যেহেতু ভগবান জ্ঞানম্বরপ এবং অনন্ত সর্বময, অতএব তিনি পবিচ্ছি্ন 
জডবস্ত নহেন। এই কারণেই পর্বত-সাথর-পৃথিবী প্রভৃতি বিভিন্ন বস্তুকে 
এই বিজ্ঞানের স্ফুবণ বা বিলাস বলিয! জানিবে ) কিন্তু যখন জীব আত্মজ্ঞানের 
ছারা কর্মক্ষযেব পরে দোষবহিত হইযা নিজ শুদ্ধ স্বরূপে স্থিত হয, তখন 
সঙ্কল্তকয় [বিভিন্ন সক্কল্পেব কাবণ বপ অবিগ্ভার ফল] যে বস্ত-ভেদ তাহা আর 
প্রতীত হয না” 

১-তমঃ শব্দের অর্থ অজ্ঞান] কারণ অজ্ঞান বন্তবিষয়ে প্রক্কত জ্ঞান লাভের 


অন্বরায়। 
২--(অদ্বৈতবাদে) তম?» অজ্ঞান, মাহা, মৃত্যু-শব্গগুলি 'অবিদ্যার” পর্যায়বাচক । 


সি 


> 
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তস্মান্ন বিজ্ঞানমৃতেহস্তি কিঞ্চিৎ ক্কচিৎ কদাটিদ্‌ দ্বিজ ! বস্তজাতমৃ 

বিজ্ঞানমেকৎ নিজকর্মভেদ-বিভিননচিতৈর্বহ্ধাহভ্যুপেতযৃ॥ 

জ্ঞানং বিশুদ্ধং বিমলৎ বিশোৌকমশেষলোভাদি-নিরভ্রসঙগযূ। 

একং সদৈকৎ পরম পরেশঃ স বাস্ুদেবে| ন যতোহহ্যদস্তি ॥ 

সন্ভীৰ এবং ভবতো ময়োক্তে জ্ঞানং যথা সত্যমসত্যমন্যৎ। 

এতৎ তু ঘৎ মংব্যবহারভূতং তত্রাপি চোক্তৎ ভুবনাশ্রিতৎ তে॥ 
[বিঃ পুঃ ১২1৪৩৪৫] ইতি 1৩৩॥ 


অস্তাশ্চাবিদ্যায়। নিধিশেষ-চিন্মাত্র-্রন্গাস্মৈকত্ব-বিজ্ঞানেন নিবৃত্তিং 
বস্তি 

গন পুনরবৃতবে তদেকং পশ্যতি, ন পন্ঠো৷ মৃত্যুৎ পশ্যতি” 
(ছাঃ উঃ ৭২৬।২)। “যদ বৈ হেবৈৰ এতস্মিন্নদৃশ্যেংনাত্মেইনিরুক্তেহ- 


“অতএব হে দ্বিজ, বিজ্ঞানের অতিবিক্ত কোন বস্তু কখনও কোথাও নাই । 
লোকেব নিজ নিজ কর্মভেদেব ফলে তাহাদেব ভিন্ন ভিন্ন চিত্তে একই বিজ্ঞান 
নানারূপ প্রতীত হইয়া থাকে । এই বিজ্ঞান হইতেছে অতি বিশুদ্ধ; নির্মলং 
শোক ও লোভাদি অমন্ত প্রকার দোষ-সম্বদ্ধবহিত । এই বিজ্ঞানই সদা এক 
(কোন প্রকার বিকারবহিত], অদ্বিতীয়, জ্ঞানশ্ববূপ, সর্বোৎকৃষ্ট এবং পরম 
ঈশ্বর, তিনি বাসুদেব, তাহা হইতে অতিরিক্ত আব কোন পদার্থ নাই । 

‘কেবল এক জ্ঞানই সত্য, তন্ত্র অন্ঠ সমম্তই অসত্য-এই যথার্থ ততুটি 
আমি তোমাকে উপদেশ দিলাম । ইহাৰ (এই বিজ্ঞানেব) অতিরিক্ত জগতে 
যাহা কিছু তাহা কেবল ব্যবহারিক মাত্র-এ বিষযও তোমার নিকট 
কথিত হইল” ॥৩ওা 
(ত্র ও আত্মার জৌবাক্সার) একত্ব জ্ঞানে অবিস্ঠার নিবৃন্তি সমর্থন, এ বিষয়ে 
আগতিগ্রমাগ )- 

কোন প্রকার বিশেষরহিত চিন্মাত্র ব্রদ্দ ও আত্মার (জাবের) অভেদ 
জানই এই অবিষ্ভাকে নিবারিত করে । যথা আতিবাক্য-_ 

“পুন্্বাৰ মৃত্যুর জন্য অর্থাৎ অবিষ্ঠার আববণের জন্য, সেই এবন আব দর্শন 
করে না, যে (জীব ও বর্ষের একত্ব) দর্শন করে নে মৃত্যু দর্শন করে না”, দ্যখনই 


>--বিঙদ্ধ-_অবিদ্যারহিত ৭ নির্খল--অবিদ্যাত ভেদ-বাসমারপ ধালিস্করহিত 
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নিলয়নেহভয়ং প্রতিষ্ঠাৎ বিন্দতে, অথ সোইভয়ং গতে| ভবতি" 
(তি: ২৭১)। “ভিন্যতে হৃদয়গ্ৰন্থিন্ডিন্যন্তে সর্বসংশয়াঃ। ক্ষীয়ন্তে 
চান্ত কর্মাণি তন্সিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে” (যুগ্ডকঃ উঃ ২২৮) “ব্রহ্ম বেদ 
ত্রদ্মেব ভবতি” (যুণ্ডকঃ উঃ ৩৷২৷৯)। “তমেৰ বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি, নাগা 
পদ্থাঃ” (খে: উ; ৩৮) ইত্যান্যাঃ শ্রতয়ঃ। অত্র ‘মৃত্যু’ শব্দেনাবিদ্ঠা- 
ভিধীয়তে। যথা সনৎস্থজাত-বচনম্‌ 

“প্রমাদং বৈ মৃত্যুমহৎ ব্রবীমি, সদাহপ্রমাদমযৃতত্ং ত্রবীমি” 
ইতি । “সত্যৎ জ্ঞানমনত্তৎ ব্ৰহ্ম” ( তৈত্তিঃ২৷১৷১)। “ৰিজ্ঞানমানন্দং 
্র্ধ” (বৃহদ্াঃ৩৷১৷২৮) ইত্যাদি শোধক-বাক্যাবসেয়-নিবিশেষন্বরূপ- 
ব্ৰক্মায্নৈকত্ববিজ্ঞানৎ চ, “অথ যোহগ্যাং দেবতাযুপাজেংশ্যোহ 
সাবন্তোংহমস্মীতি, ন স বেদ (বৃহদাঃ উঃ ১81১৯)। “অক্বৎযোঁহেষঃ” 


এই জীব অদৃশ্য অনাত্ম (অশবীবী) অনিকক্ত নোমরহিত) অমিলযন (নিরাধাব) এই 
ভ্ৰঙ্গে অত স্থিতি লাভ কবে তখনই তাহাব অভয অর্থাৎ ব্রচ্মা লাভ হয”, “মেই 
পববস্ত ব্রহ্ম দৃষ্ট হইলে (্ৰহ্মাত্মকত্ব জ্ঞান লাভ হইলে) হৃদযগ্রন্থি সকল ছিন্ন 
ভিন্ন হইযা যায (খুলিযা যায), সমস্ত সংশয ছিন্ন নিবৃত্ত) হইযা যায এবং সঞ্চিত 
সমস্ত কর্ম ক্ষযপ্রাপ্ত হয”, প্রক্ষজ্র পুকষ বহ্মই হন”, “তাহাকে (ব্ৰহ্মক) 
জানিলেই মৃত্যু অতিক্রম কৰা যায, ইহার জন্য কোন পথ আব নাই” ইত্যাদি 
আতিবাক্য। এখানে ‘মৃত্য’ শব্দটি অবিষ্তা বাচক ! সনৎসুজ্গাত এন্থে এই 
অর্থদ্ঞাপক উক্তি দেখা যায। যথা-“সর্বদা প্রমাদ অর্থাৎ ভ্রম বা মোহকে 
আমি ‘মৃত্যু’ বলি, সর্বদা এই প্রমাদেব অভাবকে আমি ‘অমৃতত্ব’বলি ।” 

“ব্রহ্ম সত্যত্ববপ জ্ঞানস্ববূপ এবং অনস্তস্বকূপ”, “ব্রহ্ম বিজ্ঞানস্ববপ ও 
আনন্দস্ববূপ”_উক্ত প্রকাব বিশেষ প্রতিষেধক শ্রাতিবাক্যে প্রতিপাদিত নিবিশেষ 
ব্রহ্মোব সহিত আত্মাব (জীবেব) একত্ব বিজ্ঞান শাস্ত্রবাক্যেশ দ্বারা নিশ্চয় কর! 
যায । (এই একত্ব বিজ্ঞানই অবিষ্যা নিবারণ বৰে। ) 


(ভ্ৰক্ম ও জীবেব একত্ব প্রতিপাদনে শ্রুতি-প্রমাণ )- 
“ইনি (উপাস্ত) অন্য এবং আমি (উপাসক) অন্য--এই ভাবনায যে অন্য দেধ- 
তার উপাসনা বরে, সে (যথার্থ তত্ব) জানে ন1।৮ “ইনিই অব্বৎসু” ৷ “ভেপাস্তকে) 
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(বৃহদাঃ উঃ ১৪৭ )! ণআাত্নেত্যেবোপানীত” (বৃহদাঃ উঃ ১৷৪৷৭ ) | 
ধ্তত্বমসি” (ছান্দোঃ উঃ ৬৮৭ ) ! ণ্তুং বা অহমস্মি ভগবে। দেবতে, 
অহৎ চণ্ড ত্মসি ভগৰে| দেবতে”। “তদ্‌ যোহহং সোহসৌ, 
যোহসৌ সোহহম্‌ অন্মি” ইত্যাদি বাক্যসিদ্ধম্‌ 

বক্ষাতি চৈতদেব-“আত্নেতি তুপগচ্ছস্তি গ্রাহয়ন্তি চ” (রঃ সঃ 
৪১৩) ইতি । তথ চ্ং বাক্যকারঃ _ “আল্লেত্যেব ভু গৃহ্ীয়াৎ, 
সর্বহ্য তন্নিম্পত্তেঃ” ইতি। অনেন চ ্র্ধাত্সৈকত্ব-বিজ্ঞানেন মিথ্যা- 
ক্ূপস্ত সকারণত্থয বদ্ধত্য নিবৃত্ত ॥৩৪॥ 

নহ্কু চ, সকলভেদ-নিবৃততিঃ প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধা কথমিব শান্রজন্য- 
জ্ঞানেন*ও ক্রিয়তে ? কথং ব) “রজ্জুরেযা, ন সর্পঃ” ইতি জ্ঞানেন 


i oo 
আত্মা বলিযাই উপাসন| কবিবে”। “তুমি ও তিনি ব্রহ্ষ) অভিন্ন”, “হে ভগবন্‌! 
হে দেব! তুমি হইতেছ আমি এবং আমি হইতেছি তুমি” (অৰ্থাৎ তুমি ও আমি 
অভিন্ন)। ব্ৰহ্মস্থত্ৰও এই কথাই বলিতেছেন--“উপাসক ( উপাসনাকালে ব্রচ্মেব 
নিকট) আত্মারপে উপগমন করেন, শান্ত্রবাক্যও তাহাই নির্দেশ করিতেছেন” । 
বাক্যকারও বলিতেছেন _- “ব্রেম্মকে) আত্মা বণিয়াই গ্রহণ করিবে, যেহেতু 
এই ব্রঙ্গেই সমত্ত বস্তুর নিষ্পত্তি, অর্থাৎ সমত বন্ধরূপে কল্পিত।” অতএব, 
(উপরি-উক্ত শ্রুতি প্রভৃতি প্রমাণের জন্য) বুঝিতে হইবে যে, ব্রহ্ম ও জীব অভিন্ন 
বস্তু । এই অভেদ-বিজ্ঞানের দাবা যে মিণ্যাজ্ানজ্গনিত (ভেদজ্ঞানজনিত ) 
বন্ধনের ও তাহার কারণের (অবিষ্ঠার) যে নিবৃত্তি হয় তাহা যুক্তিযুক্ত ॥৩৪৷৷ 
(উপরি-উক্ত অদ্বৈতসিদ্ধান্তে) ভেদবাদীর আপত্তি এবং আপত্তি খণ্ডনপুর্বক 
অভেদবারীর স্বমত প্রতিপাদন_ 

(ভেদবাদীর প্রশ্ন)_বেশ কথা, কিন্ত বস্ত-ভেদ যখন প্রত্যক্ষসিহ্, তথন 
(কেবল) গ্রত্যক্ষবিরুদ্ধ অভেদপ্রতিপাদক শান্ত্রবচনের উপদেশের দ্বারা লক্ষ 
জ্ঞানে এই ভেদনিবৃত্তি কি প্রকারে সম্ভব? 

অভেদবাদী উত্তর-_“এটি রজ্ষু, সর্প নহে” এই ভ্রানেব দ্বারা প্রত্যক্ষ 
সর্পজ্ঞান নিবৃত্ত হয কিরাপে ? 


চা 
*১ বে 7 পাঠতেরঃ। 


*২-চাহ _ | 
॥৩--ৰিজ্ঞানেন-_পাঠতেদঃ ৷ হ -_ পাঠভেদঃ। 


৪৬ শীভাগ্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ! সর্প-নির্বত্তিঃ ক্রিয়তে? তত্র ছয়োঃ প্রত্যক্ষয়োবিরোধঃ, 
ইহ তু প্রত্যক্ষ-মুলস্ শান্ত প্রত্যক্ষন্ত চ ইতি চেৎ? তুল্যয়োধিরোধে 
বা কথং বাধ্য-বাধকভাবঃ? পূর্বোত্রয়োছু্িকারণ-জহ্যত্ব-তদভাবা” 
ভ্যামিতি চে? শান্্রপ্রত্যক্ষয়োরপি সমানমেতৎ 7৩৫ 

এতদুক্তৎ ভবতি-_ বাধ্য-বাঁধকভাবে তুল্যত্ব-সাপেক্ষত্ব-নিরপেক্ষ- 


হাদি ন কারণং, ভ্বালাভেদান্যানেন প্রত্যক্ষোপমর্দীযোগাঁৎ; তত্র 


ভেদবাদীব প্রত্যুত্তব--সে স্থলে (»চ্ষু-সৰ্পন্থলে) ছুটি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
মধ্যে বিবোধ, কিন্ত এন্থলে (‘নেহ লানাভি কিঞ্চন’, ‘একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌' ) 
ইত্যাদি (অভেদ প্রতিপাদক) প্রত্যক্ষমূলক শাস্ত্রে সহিত প্রত্যক্ষের বিরোধ 1১ 

(পুনবায় অভেদবাদীন প্রশ্ন)--ভাল, তবে প্রত্যক্ষপ্রমাণদ্যের বিবোধেই 
ব! বাধ্য-বাধকভাব হইযা থাকে কিরপে ? (অর্থাৎ প্রত্যক্ষ দর্ণভ্ভান বাধিত 
হইয়া তদ্বিরোধী প্রত্যক্ষ বচ্ছুদ্রান স্তব হয কিকূপে ?) 

ভেদবাদীব উত্তর-_পূর্বজ্ঞানটি (বাধ্য সর্পজ্ঞানটি) চক্ষুণীডা ক্ষীণ আলোক 
অথবা দৃষ্ট বস্তুবিষযক কোন দোষের জগ্চ উৎপন্ন হইযাছিল, কিন্তু পরবর্তী 
বাধক রজ্জুজ্ঞানটি উক্ত প্রকাব কোন দৌষদুষ্ট নয 1২ 

অভেদবাদীর উত্তব-_ভাল, তাহ! হইলে অভেদবোধক শান্তর এবং প্রত্যক্ষ 
জাগতিক বনাভেদেব সন্বগ্ধেও ভেদজ্রানের হেতুরূপে এরূপ দোষ কল্পনা কোন 
তারতম্য নাই৩ ॥৩৫॥ 

উক্ত আলোচনায প্রতিপাদিত হইতেছে যে, বন্তবিষষক জ্ঞানের বাধ্যতা 
যা বাধকতাব নির্ধারণ যে সকল প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হয তাহা তাহাদের তুল্যতা, 
(্রবলতা? স্যুদতা?) সাপেক্ষতা বা নিবপেক্ষতা' এভৃতির' উপৰ নির্ভ্ক কতর সার 


LE 


১--'শব্দ’ (অৰ্থাৎ শাহবাক্য) প্ৰমাণ অপেক্ষা ‘প্রত্যক্ষ’ প্রমাণ যখম বলবান, তখন 
অভেদ-প্রতিপাদক শাস্বল্ানে প্রত্যক্ষ ভেদজ্ঞান কখনও সিবৃত্ত হইতে পারে না। 

২__অতিগ্রায় এই যে _ উপরি-উক্ত কারণে রজ্জু-নর্প দৃষ্টান্তে বাধ্য-বাধক ভাব 
হওয়া সন্থব। কিন্ত প্রত্যক্ষলন্ধ ভেদজ্ঞানে উপরি-উক্ত প্রকার দোষের সম্ভাবনা 
না থাকায় শাস্ত্লন্ধ জ্ঞান তাহার বাধক হইতে পারে ন1। 

৩--অভিপ্রায় এই যে -- অধ্বৈতবাদিগণ বলিয়া থাকেন যে, জগৎ-ভেদ দর্শনের 
মূলেও দোষ বিদ্ধমান আছে। তাহারা অবিদ্ধা বা অজ্ঞানকেই এই তেদশ্দ্শনের 
মুল কারণ বলিয়! নির্দেশ করেল । সুতরাং এ সন্ধে রক্ষুসর্প দৃষ্টান্ত অনুচিত 
নহে, কিন্তু সনীচীনই। 


হ্রিজ্ঞামাধিকবণমূ, সুত্র ১] প্রথম অধ্যাধ 8৭ 


হি ড্বালৈক্যং প্ৰত্যক্ষেণাবগম্যতে। এবঞ্চ সতি, দ্বয়োঃ প্রমাণয়ো- 
বিরোধে যত সম্তাব্যমানান্যথাসি্ধি, তদ্বাধ্যং, অনন্যথাসিদ্ধমনবকাশ- 
মিতরদ্‌ বাধকমিতি সর্বত্র বাধ্য-বাধকভাব-নির্ণয় ইতি। 
তন্মাদনাদি-নিধনাবিচ্ছিন-সম্রদায়াসম্তাব্যযান-দোষগন্ধানবকাশ- 
শান্রজন্য-নিধিশেষ-নিত্য-শুদব যুক্ত-বু-হপ্রকাশ-চিন্নাত্র-ত্ৰক্মা়ভাবাব- 


কারণ, আপাত দর্শনে কোন অগ্নিশিখা একটি মাত্র বলিযা প্রতীত হইলেও 
অমুমানের দ্বার! জানা যায যে এই শিখা এক নহে কিন্ত (বহবর্ণবিশিষ্ট) বছ 
বিভিন্ন শিখা সমবিত। এস্থলে (প্রবল) 'প্ত্যক্ষা- প্রমাণের থাবা প্রতীত 
প্রান (অপেক্ষাকৃত দুর্বল) 'অন্ুমান৮ প্রমাণের দ্বাৰ! বাধিত হইযা থাকে। 
বস্তজানের নির্ঘাবণে দুইটি প্রমাণে মধ্যে বিরোধ উপস্থিত হইলে 
(ইভযেব মধ্যে) যে প্রগাণেব দ্বাৰা নির্ধারিত বস্ত-প্রতীতিটি অপর কোন 
প্রমাণের দ্বাবাও সাধিত হইতে পাবে অর্থাৎ যে প্রতীতি অন্থথাসিদ্ধ১ তাহা 
বাধ্য, অর্থাৎ বাধিত হইবাব যোগ্য । এবং যে প্রতীতি অনন্যথ/নিদ্ধ১ অর্থাৎ একটি 
নির্দিষ্ট প্রমাণ ব্যতীত অন্য কোন প্রমাণে যে বস্তজ্ঞান নির্ণীত হয না এবং যে 
প্রমাণ নিববকাশ১ অর্থাৎ অন্যত্র যাহাব সার্থকতা বা প্রহোজন নাই সেই প্রমাণ 
বাধক অর্থাৎ ভ্রান্ত বাধ্য প্রতীতিকে বিদুবিত কৰিবাৰ হেতু । ইহাই বাধ্য- 
বাধকত] ভাবের সিদ্ধান্ত ৷ 

অতএব, উৎপত্তি ও বিনাশবহিত, নিববচ্ছিম্নভাবে গুকপবপ্পবাব মাধ্যমে 
আগত, অতএব সম্ভাব্য দোষগন্ধবহিত এবং নিরবকাশ বা প্রযোজনান্ত্ররহিত 
(অৰ্থাৎ বস্তুৰ যথাৰ্থ তত্ব উপপাদনেই যাহাব একমাত্র প্রযোজন এইবাপ ) 
যে শান্ত, সেই শান্তেব দ্বাবা প্রমাণিত নিধিশেষ, নিত্য, শুদ্ধ, যুক্ত, বুদ্ধ 
ও ব্বপ্রকাশ চিন্মাত্র ভ্রগ্মে যে আত্মজ্ঞান উৎপন্ন হয সেই ব্রথাতুকত জ্ঞানের 


১-অৱথাশিদ্ধ, অনগথাপিক্ক, লিবরকাশ-রছ্ছুকে সর্ণুূপে প্রতীতিটি চুিশক্তির 
বিভিন্ন দোষে, আলোকের ক্ষীণভার দোষে এবং রজ্জুর বক্রভাবে অবস্থানের দোষে, 
এই প্রকার বহু কারণে সস্ভাবিত হইতে পাবে, অতএব এই গ্রতীতি-অন্তথাযিদ্ধ। 
পক্ষান্তরে, রঙ্ছুজানটি কেবল নির্দোষ দৃষ্টিশক্ির দ্বারাই উৎপন্ন হইয়া থাকে অন্ত 
কোন প্রমাণের খাবা সহে, অতএব এই প্রমাণিত রজুচ্ানটি ‘অরমন্তথানিদ্ধ'। দৃষ্টির 
বিষয়বস্তু (টৃপ্তবস্ত) ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন বিহয়ে এই দৃষ্টি পরাগচির সার্থকতা বা 
প্রনোজন নাই বলিয়া ইহা *নিরবকাশ? | 


৪৮ ভ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


বোধেন সন্তাব্যমানদোব-সাবকাশ-প্রত্যক্ষাদিসিদ্ব-বিবিধ-বিকল্পরূপ- 
বন্ধ-নিন্বত্তিযু ক্তৈব। সম্ভাব্যতে চ বিবিধবিকল্পভেদ-প্রপঞ্চগ্রাহি প্রত্যক্ষ- 
স্যানাদিভেদ-বাসনাদিরূপাবিষ্যাখ্যো। দোষ ॥৩৬৷৷ 


মনু- অনাদিনিধনাবিচ্ছিন্সম্প্রদায়তয়। নির্দোষস্যাপি শান্রনত 
“জ্যোতিষ্টোমেন স্বর্গকামে। যজেত” ইত্যেবমাদের্ডেদাবলম্বিনে! 
বাধ্যতবৎ প্রসজ্যেত। সত্যৎ, পপূর্বাপরাপচ্ছেদে পূর্বশান্্রবৎ” মো" 
শান্্ন্য নিরবকাশত্বাৎ তেন বাধ্যত এব। বেদান্তবাক্যেপি সগুণ- 
ব্রহ্োপাসন-পরাণাৎ শান্্রাণাময়মেৰ শ্যায়ঃ, নিগুণত্বাৎ পরস্ত ব্রস্নণঃ। 


ছাবা প্রত্যক্ষাদি প্রমাণসিদ্ধ বিবিধ ভেদ ভ্ঞানবপ রর নিবৃত্তি নিশ্য 
যুক্তিযুক্ত যেহেতু, এইসকল প্রত্যক্ষাদি প্রমাণে কোন না কোনবকপ দোষ 
থাক! সম্ভব এবং আলোচ্য বিষয ব্যতিবিক্ত অন্যত্ৰ৪ এই সকল প্রমাণের 
সার্থকতা বহিযাছে। পুনবায, “অবিদ্ভাঁ নামক যে দোষের জন্য অনাদি- 
কাল হইতে ভেদেব সংস্কাৰ চলিযা আসিতেছে সেই দোষই নানাবিধ 
ভেদবাপ জগৎ প্রপঞ্চের প্রতীতিব কাবণ এবং প্রত্যক্ষ সম্বদ্ধেও এই অবিদ্যা 
দোষ সন্তাবিত আছে, (অতএব বাধক শাশ্ব প্রমাণের দাবা প্রত্যক্ষাদি প্রমাণে 
সিদ্ধ বিবিধ ভেদজ্ঞান নিশ্চয় বাধিত হইতে পাবে) ॥৩৬৷৷ 

(ভেদবাদীব আপত্তি) আপনাৰ দিদ্ধান্ত স্বীকাৰ ববিযা লইলেও তো 
আদি ও অস্তশূন্য (অনাদিনিধন) বলিযা এবং নিববচ্ছিম গুকপরপ্পবাগত 
বলিযা যে শাস্ত্র নির্দোষ, কোন কোন স্থলে সেই শান্দ্রে বাক্যও তো ভেদ" 
অবলম্বী বলিয! বাধিত বা অপ্রামাণ্য হইতে পাবে । যথা শান্ত্বাক্য _“ব্বৰ্গকামী 
পুরুষ জ্যোতিষ্টোম যদ্র কৰিবে ৷" (এই বাক্যটি কর্তা কর্ম এবং কর্মফল--এইবগ 
তেদেৰ প্রতিপাদক 1) (অভেদবাদীৰ উত্তব) এ কথা সত্য বটে, কিন্তু যখন 
পূর্ববর্তী এবং পববর্থাঁ শান্পবাক্যের মধ্যে বিবোধ হয়, তখন পুর্বশান্তরবাক্য 
দুর্বল হয? এবং পৰবৰ্তী শাস্ত্র প্রবল বলিযা এই পববর্তী শাস্ত্রের দাবা 
পূর্ববর্তী শান্তর ব্যাহত হ্য। (এই ‘অপচ্ছেদ-স্যায' অহুসাবে) পববত্তাঁ মোক্ষ 
শান্তর নিববকাশ বলিযা (অন্য প্রযোজনে নিবপেক্ষ বলিযা) পুর্ববন্থা (ব্বৰ্গবামী 
যন্ঞ কৰিবে’) এই ভেদাবলম্বী শাস্তরবাক্যটি ব্যাহত হইবে । 
সগুণ শ্রুতি অপেক্ষা নিগুণ শ্রুতিব প্রাধান্ত 

(অভেদবাদা) বেদান্ত শাস্ত্রেও যে সকল বাক্য সগুণ তরচ্মেব উপাসনা" 
বিধায়ক তাহাদের সম্বন্ধেও এই নীতি (অপচ্ছেদ শ্যায) প্রযোজ্য, যেহেতু 
পবর্ক্গ নিগুণ। [তাহাৰ বিষযে সগুণ বাক্য সত্য হইলে নিগুণ বাক্য 
"= নিরর্থক হইয! পডে ৷ ] 
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নন চ--শ্যঃ সর্বজাঃ পংসর্ববিৎ” (মুগুকঃ উঃ ১।১৯)। “পরাহ্তা 
শক্তিবিবিধৈব অঁয়তে, স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়। ৮ (শবে উঃ ৬৮)। 
এস সত্যকামঃ সতাসঙ্কলঃ” (ছাঃ উঃ ৮১৫) | ইত্যাদি-বর্ত্বরূপ- 
প্রতিপাদনপরাণাৎ শাস্তরাণাৎ কথ বাধাতযৃ? নিগুণবাকা- 
সানর্ঘচাদিতি জমঃ। 

এতদুক্তং ভবতি--"অসুলমনধহ্স্বম্” (বৃহঃ উঃ ৩৮৮) ্ত্যৎ 
জ্বানমনস্তৎ ব্রহ্ধ” (তত্র উঃ ২।১১)। “নিগুণিং* (আত্মোপানিষদ), 
্নিরগ্তনং৮ (শ্রেঃ উঃ ৬১৯১] ইত্যাঁদিবাক্যানি নিরভসমস্তবিশেষ- 
কুটস্থ-নিত্য-চৈতন্যৎ ব্ৰহ্ম ইতি প্রতিপাদযস্তি ; ইতরাণি চ সগুণমৃ। 
উভয়বিধবাক্যানাৎ বিরোধে তেনৈবাপচ্ছেদগ্যায়েন নিগুধবাক্যানাং 
গুণাপেক্ষতেন পরত্বাদ্‌ বলায়ন্ত্রমিতি ন কিঞ্চিদপহীনম্‌ ॥৩৭৷ f 


পুনৰায়, ভেদবাদীব আক্ষেপ) বেশ কথা, “যিনি সর্বজ্ঞ সর্ববিদ্” “ইহাৰ 
(এই ত্রঙ্গেব) বিবিধ প্রবাব পবাশক্তি এবং স্বাভাবিক জ্ঞান বল এবং ক্রিয়া 
শ্রুত হ্য়,” “তিনি সত্যকাম এবং সত্যসম্কল্" ইত্যাদি বাক্যে বক্গাস্থবাপব সগুণত্ব 
প্রতিপাদিত হইযাছে। এই সকল বাকা কি প্রকাবে বাধিত হইতে পাবে? 
(অভেদধাদীব উত্তৰ) আমবা। বলিব, নিৰগুণত্ব প্রতিপাদক প্রবল বাব্যেব 
দ্বাবাই সগুণ বাক্যগুলি বাধিত হইবে। 

ইহাই প্রতিপাদিত হইতেছে যে, “ব্রহ্ম সুল মহে, অণু নহে এবং 
হু্ঘ নহে”, তিনি 'নিগুপ' নিবগল? [ইত্যাদি মিন বাক্যসমুহ সর্বপ্রকার 
বিশেষণবছিত কুটস্থ (শিবিকার) নিত্য চৈতন্যকে গ্রতিপাদন কৰিতেছে ] 
এবং অপর বাক্যগুলি মগুণ ভ্রহ্গকে প্রতিপাদন কবিতেছে। উক্ত উভয় 
প্রকাব বাক্যের এই বিবোধ-স্থলে 'অপচ্ছেদ স্যায’ অধুমাবে নিগুণ বাক্যাবলীই 
অধিক বলবান। কাৰণ, নিগুণ বাক্যাবলী গুণেব লিষেধ১ কবিতেছে- 
অতএব, সগুণ বাক্যাবলী পূর্ববর্তী এবং নিগুণ বাক্যাবলী সগুণ বাবোব 
পরবর্তী বলিয়া প্রবল । নরতবাং অপচ্ছেদ ন্যাধ অহুসাবে পববর্থা প্রবল বাবা 
পূৰ্ববৰ্তী দুৰ্বল বাক্যকে নিষেধ করিষা নিগুণ অঙ্গবে স্বপ্রতিষ্িত কবিতেছে 1৩৭ 


১নিষেধের কোনও বিষয় না» থাকিলে কখনও নিষেধ হইতে পাবে মা, এবং 
প্রথমে সপ্তণ বাক্য ন! থাকিলে নিভপ বাক্যের প্রসঙ্গই অমঙ্গত হয়! পক্ষান্তরে 
মণ্ডণ বাকোর প্রাধাত থাকিলে নিুণ বাক্যাবদী নিরর্থক হইয়া পড়ে বলি তাহার 
উন্লেখই হইত ন11 


দূ 


৫ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


ননুচ_- “্সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রদ্ষ”-ইত্ত্র সত্য-জ্ঞানাদয়ো গুণাঃ 
প্রতীয়ন্তে? নেত্যুচ্যতে, সামানাধিকরণ্যেনৈকার্থহপ্রতীতেঃ। 

অনেকগুণ-বিশিষাভিধানেহপ্যেকার্থত্বমবিরুদ্ধমিতিচেৎ? অনভি- 
ধানজ্রে। দেবানাৎ প্রিয়ঃ। একার্ঘত্ং নাম -- সর্ধপদানামর্থৈক্যম্‌; 


মুক্তির হারা ‘সত্যং (সগুণ ত্ৰহ্মবাদীৰ প্রশ্ন) বেশ কথা, কিন্ত ‘ভ্ৰহ্ম মতা 
চ্যানং অনস্ং' পদের জ্ঞান এবং অনস্ত’ এই শ্রুতিবাব্যে তো ব্রর্মেব গুপত্রযে 
গুণবাচিত্ব নিরাক্ষরণ $d 
হৰং নিধিশেষ বন্ধ প্রতীতি হইতেছে? (নিগুণবাদীব উত্তব) না, একথ ঠিক 
বোধকত| নিয়পণ, 6 AES ES + + ত ন 
সামানাধিকরণ্য নহে, (‘সত্য’, “ভ্ঞান' ও ‘অনস্ত পদত্রয় তিনটি বিভিন্ন গুণের 
বিচার অর্থবোধক নহে), “সামান্তাধিকবণ্যবশত+১ (ভিন্ন ভিন্ন 
অর্থবোধক পদ হইলেও একই বিশেষ্যেব অর্থ প্রতিপাদকবাপে) 
এই পদত্রযের একই অর্থে তাৎপর্য বলিযা ইহাদেব একাধত্ব প্রতীত হইতেছে। 
( মগ্ুণবাদীর উত্তব ) ভরক্ষাকে অনেক গুণবিশিষ্ট (বিভিন্ন বিশেষণ বিশিষ্ট) 
বলিলেও তো (সেই গুণগুলি বিশিষ্ট বস্তু ভ্ৰচ্গে পর্যবসিত বলিযা) তাহাদের 
একার্থত্বের বিবোধ হয না। (নিগুণিবাদীন প্রত্যুত্তর) আপনি দেবগণের প্রিঘং 
অর্থাৎ অজ্ঞ, আপনি বাক্য ব্যবহারের নিয়ম জানেন না। (শ্রবণ কন) 
একার্থক মানে -- (একটি বাক্যগত বিভিন্ন পদগুলি বিভিন্ন অর্থবোধক হইলেও) 
সমস্ত পদগুলিৰ উদ্দেশ্য এক বলিযাই ইহাদেব অৰ্থেৰ এক্য৩। (এস্থলে 
‘সত্য’ ‘জ্ঞান ও ‘অনন্ত’ শব্দটি ‘ব্ৰহ্ম’ শব্দের বিশেষণরূপে বাবহও হ্য 
“ত্য! জাম ও অর 


১--'ভিন্নপ্ৰৰৃত্তিনিমিপ্তানাং শব্দানামেকন্িনর্থে বৃত্তিঃ সামানাধিকবণ্যং_ অর্থাৎ 
ভিন্ন ভিন্ন অর্থবাচক শব্দের একই অর্থে বৃত্তি বা ব্যবহারের নাম সামানাধিকরণ্য। 
এই সামানাধিকরণ্য বৃত্তির হবার! ভিন্র ভিন্ন অর্থবাচক পদের একই অভিধেয় বস্তুতে 
পর্যবসিত হয়। এই স্থলে ‘মত্যং জ্ঞানং অনস্তং' পদত্রয় একই অভিবেয় ব্রঙ্গব্তরে 
পর্যবসিত । 

২-_দেবানাং প্রিয়ঃ_সাধারণ যজ্ঞে পণ্ডবলির সবার! দেবগণের গ্রীতি সাংন বর! 
হয়। এই জ্ক এই পণ্ডগণ দেবতার প্রিয়। এই অভিপ্ৰায়ে ‘দেবানাং প্রিয়ঃ' ৰাব্যটি 
পত্র গায় অজ্ঞ অর্থে এখানে ব্যবহৃত হুইয়াছে। 

৩ লসৰ্বপদানাং এব একাভিবেয়ে পর্যবমানং' একার্থত্বং। অভিপ্রায় এই যে 
ধেখানে সমান বিভক্তিযুক্ বিভিন্ন পদের দ্বার! বাক্য রচিত হয় সেখানে একটিমাত্র 
পর বিশেষ্য অপর পদুলি তাহার বিশেষণ হর! সেই বিভিন্ন বিশেষণ পদগনুহের 
অর্থ আপাহতঃ বিভিন্ন বলিয়া মনে হইলেও প্রকৃতপক্ষে তাহারা এফই বিশে পংকে 
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বিশিপদাৰ্থাভিধানে বিশেষণভেদেন পদানাম বর্জনীয়)? 
তিতশ্চৈকার্থত্ৎ ন সিধ্যতি। এবং তহি, সর্ধপদানাং পর্যায়তা স্তাৎ, 
অবিশিষ্বার্থাভিধায়িতাৎ। একার্থভিধায়িত্বেহপি অপর্য্যায়ত্বমবহিতমনাঃ 
শৃণু _ একত্বতাৎপর্ধ্-নিশ্টয়াদেকস্ৈবার্থন্য  ততৎপদার্থ-বিরোধি- 
প্রতানীকত্বপরত্বেন সর্কপদানামর্থবত্বমেকার্থত্বম, অপর্য্যায়তা চ। 
এতছুক্তং ভবতি -- লক্ষণতঃ প্রতিপত্তব্যৎ ব্রহ্ম সকলেতর- 
পদার্থবিরোধিরূপমূ। তদ্বিরোধির্সং সর্বমনেন পদত্রয়েণ ফলতো 
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নাই }) কারণ গুণুবিশিষ্ট কোন বসন্ত অভিহিত হইলে তখন সেই সফল 
গুণবাচক বিভিন্ন বিশেষণ পদের অর্থভেদ থাকিবে, অতএব তখন তাহাদের 
“‘একার্থত্ব প্রতিপন্ন হইবে না । (পুনরায় সশুণবাদীযর় আক্ষেপ )-- বেশ 
কথা, তাহা হইলে ( সত্যং জ্ঞানং অনন্তং) সমন পদগুলি যখন অবিশিষ্ট, 
অর্থাৎ একই অর্থ বুঝাইতেছে তখন তাহাদিগকে পর্যায়বাচক (সমান অর্থবাচক) 
শব্দ বলা হউক। (নিগুগবাদীব উত্তর )-_- একার্থ প্রতিপাদক হইলেও 
শব্দগুলি যে পর্যায়বাচক হয় না তাহা আপনি মনোযোগপূর্বক শ্রবণ করুনস- 
প্রথমেই বুঝিতে হইবে যে, উক্ত পদগুলির একই অর্থে তাৎপর্ধ-নিশ্চয়। ইহার 
ধলে এই নকল বিভিন্ন পদের প্রযোগের প্রকৃত উদ্দেশ্য হইতেছে নিজ নিজ 
বিরোধী পদার্থের (সত্যেব বিৰোধী অসত্য, জ্ঞানের বিরোধী অজ্ঞান এবং 
অনন্তের বিবোধী সান্ত পদার্থের) ব্যাবৃত্তির প্রতিপাদন | এই উদ্দেশ্যেই 
উক্ত পদত্রয়ের সার্থকতা, একার্থত্ব প্রতিপাদকতা এবং অ-পর্যায়বাচকতা প্রতিপন্ন 
হইয়া থাকে । - 
উপরি-কথিত উক্তিব তাৎপর্য এই যে, শ্রস্মবস্তকে তাহার হুত্নপগত 

লক্ষণেব দ্বারা জানিতে হইবে, তাহার ত্বরাপটি হইতেছে অন্য সমস্ত পদার্থের 
বিরোধী (অতএব তিনি অন্যান্য জমশ্ পদার্থ হইতে পৃথক বসন্ত) । “সত্য? 
বুঝাইতেছে বলিয়া ইহাদের অর্থের শ্রক্য। যথা-_'সিন্দর সুদৃঢ় পীতবর্ণ মন্দির'--এই 

কথাটিতে হর হাদ এবং ‘পীতবর্ণ' বিশৈষগতয়ের অর্থ বিভিন্ন হইলেও তাহারা 

সকলেই একমাত্র বিশেধ্যরূপী 'মন্দিরেই? পর্যবসিত হইতেছে | ইহ] উক্ত বিশেধণয্নগী 

শব্মত্য়ের কার্যত ৷ দেইক্ূপ ‘শিত্যং ষ্ঞানং অনপ্তং ব্রহ্ম'--এই বাক্যে ‘ত্য’ জান! 

ও গন? পদগুলি একমাত্র ভ্রদ্ষের উদ্দেশ্যেই ব্যবহৃত । একমাত্র ভ্রঙ্গপরত্ব হওয়ায় 

ইহাদের" এফার্যত্ব সঙ্গত হইল, ইহার! আর তই অর্ধ বুঝাইতেছে না। 


fs 
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ব্যুদস্ততে। তত্র “ত্য'-পদৎ বিকারাস্পদত্বেনীসত্যাদ্বন্বনো ব্যান্ত্- 
পরয্ন্ণ১। 'জ্ঞান'-পদৎ চান্যাধীন-প্রকাশাজ্জড়রপাদ বস্তুনে! ব্যারৃত্ত- 
পরম্‌ ! 'অনস্ত-পদৎ চ দেশতঃ কালতে! বন্তুতশ্চ পরিচ্ছিনাদযারত- 
পরম্‌। ন চ ব্যার্তির্ভীবরূপোভাবরূপো! বা! ধর্মঃ ; অপি তু সকলেতর- 
বিরোধি ব্রদ্ধেব। যথা শৌক্যাদেঃ কার্ধাদি-ব্যাবৃতিত্তৎপদার্থ- 
স্বরপমেব, ন ধর্শীস্তরমূ। এবমেকন্ৈব বস্তুনঃ সকলেতর-বিরোধ্যা- 
কাঁরতাঁমবগময়দর্থবত্তরমেকার্থমপর্য্যায়ঞ্। পদত্রয়ম্‌ ॥৩৮৷৷ 
তন্মাৎ একমেৰ ব্ৰহ্ম স্বয়ংজ্যোতিন্িধূ ত-নিখিল-বিশেষমিত্যুক্তং 
er UE STEEL TUE TNE LE SE SC NT 
পদার্ঘট ভ্রহ্মবস্তুকে ব্যাবৃত্ত কবিতেছে যত কিছু বিকাঁবশীল অতএব অমত্য 
বস্তু হইতে, ‘জ্ঞান’ শব্দটি ব্যাবৃত্ব কবিতেছে যাহার প্রকাশ অন্য প্রকাশবদ্তর 
অধীন এই জডবদ্থ হইতে এবং ‘অনপ্ড’ শব্দটি ব্রহ্মকে ব্যাবৃত বরিমতছে, 
দেশ কাল এবং বস্তু দ্বারা পবিচ্ছিন্ন যত কিছু বন্ধ হইতে ৷ (অতএব, উক্ত 
‘সত্য’ ‘জ্ঞান’ এবং ‘অনস্ত’ পদত্রয ফলতঃ সমণ্ড বস্তবেই ত্রক্ম হইতে পৃথক 
করিষ! দিতেছে )। ব্যাবৃতি জিনিষটি তরঙ্গে ভাব অথবা অভাবরূপী বোন 
ধর্ম নহে, প্রবৃতপক্ষে ইহা অষ্যান্য সমন্ত বস্ত-যিরোধী রই, অর্থাৎ তরদ্মই 
ব্যাবৃত্বি-স্ববপ ৷ 
কোন পদার্থের শুক্নত্বাদি গুণের দ্বারা যখন তাহার ব্ধাত্বাদি গুণের _ 
(স্বতঃই) ব্যাবৃত্তি (নিবৃত্তি) হয তখন বেই ন্যাবৃত্তিটি সেই পদাথেরই স্বরূপ 
( কিন্ত তাহা হইতে ) পৃথক একটা ধৰ্ম নহে১। অতএব, উক্ত ( সত্যং জ্ঞানং 
অনস্তং) এই পদত্রয একই বস্তুকে (ত্রহ্ষকে) অন্যান্য সমণ্ড "বর বিরোধী 
বলিয়া প্রতিপন্ন করার জন্য এই পদসমূহ অত্যন্ত সার্থকতা লাভ করিয়াছে ' 
ইহাদের একার্থত্বও সুস্থিত রহিয়াছে এবং পর্যাধদোষ হইতেও বিমুক্ত হইযাছে ৩৮! 
অতএব, (উপরি-উক্ত যুক্তিতর্কের সহাযতায ‘সত্যং জ্ঞানং অনস্তং ভ্রশ্ম' 
এই বাক্যে) প্রতিপাদিত হইতেছে যে, একত্বকপে নিশ্চিত ন্ষই দ্বয়ং-প্রকাশ 
$১-_ব্যাবৃত্তত্রক্পরং-_পাঠভেদঃ। 
১-_এটি রজত নহে, জি, এই কথ! রনতের বে ব্যাহৃত্তি বা নিবৃতি, সেই 
ব্যাবভিট যেমন শুক্তি ভিন্ন আর কিছুই নহে, সেইরূপ ‘সত্য, শান, এবং অনপ্ত' 


পদত্রয়ের বার! অ্রসযন্ততে সেই অসত্য, অস্তান এবং সমীমক্ের ব্যাৃত্ধি কর1 হইয়াছে। 
-= লেই ব্যাৰত্িটিও অনবস্বদ্িপ ভিন তাহাই বর্ষ ৰ{ শরছ কিছুই নহে। 78 
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ভবতি। এবং বাক্যার্থস্প্রতিপাদনে সত্যে “সদেব সোম্যেদমগ্র- 
আসীৎ, একমেবাদ্বিতীয়হ্” € ছাঃ উ£ ৬২1১), ইত্যাদিভিরৈকার্থ্যূ, 
প্যতো বাঁ ইমানি ভূতানি জায়ন্তে” ( তৈণ্ডি উ£৩/১।১), “সদেৰ 
সোম্োদমগ্র আসীৎ।” “আত্ম! বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ” ( ওঁতঃ উঃ 
১৯১১, ইত্যাদিভির্জগৎ্কারণতয়োপলক্ষিতন্য ব্রহ্থণঃ শ্বরূপমিদযুচ্যতে- 
«সত্যৎ জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম” ( তৈত্তিঃ উঃ ২1১7১) ইতি। 

তত্র সর্কশাখা-প্রত্যয়ন্ায়েন কারণ-বাক্যেষু লর্ষেধু সঞ্জাতিয়- 
বিজাতীয়ৰ্যাৰবত্তমন্বিতীযং ব্ৰহ্মাৰগতম্‌ । জগৎ-কারণতয়োপলক্ষিতন্তয 


এবং সর্বপ্রকার বিশেষরহিত বা ভেদবহিত। এইভাবে উক্ত প্রকাব (স্ববাপ- 
শোধক) বাব্যেব অর্থ (বরঙগস্ববূপেব মিবিশেষত) প্রতিপাদিত হইল, তবেই 
হে সৌম্য, ইহা (এই জগৎ) অগ্ৰে (টির পূর্বে) নিশ্চযই ‘সিৎ?১ ‘এক’১ এবং 
‘অদ্বিতীয়’১ ছিল ইত্যাদি বাব্যনিচযের (কাবণবাব্যের) সহিতও একাথত্বও 
বক্ষ পায় । অতএব বুঝিতে হইবে যে, “হা হইতে এই ভূতবর্গ ‘জন্মলাভ 
করে” “হে সোম্য, এই জগৎ পূর্বে (সৃষ্টির পূর্বে) সংই ছিল” ইত্যাদি বাক্যের 
ঘাব। শ্ৰস্থকে জগৎকারণরূপে নির্দেশ কবিয়া শ্রুতি “ব্রহ্ম সত্যস্ববাপ, জ্ঞানন্যয়ূগ 
এবং অনভ্তব্বর্নপ” এই বাক্যে ব্রক্ষেব স্বরূপ উপপাদন কবিতেছেন। (অর্থাৎ 
কারণবাক্ায এবং স্বরূপশোধক বাক্যের একার্থতা সাধন কবিযা বর্ম যে 
মর্ধবিধ ভেদবহিত বস্তনাত্রপব তাহা প্ৰতিপাদন কবিতেছেন। ) 

তাহ! হইলে, অর্থাৎ উত্তপ্রকাবে বারণবোধক বাক্যের সহিত অন্যান্য 
শোধক বাক্যের একার্থতার অস্তিত্ব স্বীবৃত হইলে, তখন “সধশাখাপ্রতায়-্যায়াং 
অনুসারে কারণবোধক সমত বাক্যেই জানিতে হইবে যে, ভ্রঙ্মাবস্ত হইতেছেন 
স্বজ্জাতীয় ভেদ্রহিত ও অদ্বিতীয় এবং জগতকারণবপে উপলক্ষিত। এই 


১--'যৎ’- বিজাতীয় মেচিখবস্তক্ধপ) ভেদূরহিত | 
এএক*_সজাতীয় (অশ্যান্ত চেতনবস্তরূপ) ভেদরহিত। 
“অ্রদ্বিতীয়'--ধবগত বিদ্ষেহ জপশুপাদিক্ঈপ) ডেদরছিত। 
২সর্বশাবাপ্রত্যর ঘায়--একই প্রসল্পে উপনিষদের কোন এফ শাখার যেসকল 
নিমের নির্দেশ থাকে মেই প্রসঙ্গে উপনিষদের অন্ত শাখায় তাহ! উক্ত না হইলেও 
সেই সকল নিয়ম সেই শাখায় অনলঘন কৰিতে হয় -- এই প্রধাটি ‘সর্বশাখাপ্রত্যয়- 
স্কায়' নামে অভিহিত ( 


ts শীভাষ্ম [ প্রথম পাদ 
ব্রহ্মণোহদ্বিতীয়স্য প্রতিপিপাদয়িষিতৎ স্বরূপৎ তদবিরোধেন বজ্তব্যমৃ। 
অদ্বিতীয়ত-শ্রুতিঃ গুণতোহপি সদ্দিতীয়তাৎ ন সহতে) অন্যথা 
“নিরগুনং মিগুণষ্” ইত্যাদিভিশ্ত বিরোধ অতশ্চৈতল্লক্ষণৰাকাম- 
খণ্ডেকরসমেব প্রতিপাদয়তি ॥৩৯৷ 

নন চ, সত্য-জ্ঞানাদি-পদানাং স্বার্থ-প্রহাণেন স্বার্থ-বিরোধি- 
ব্যাৰবত্তবস্তন্ধৰপোপস্থাপনপরত্বেন লক্ষণ! স্তাৎ ? 


অদ্বিতীয় ত্রদ্মের (অশ্যান্ত স্ববপশোধক বাক্যেব দ্বাব]) যে স্বরূপ প্রতিপাদন 
করিতে হইবে তাহা এই (কারণবোধক) বাক্যের সহিত অবিরুদ্ধভাবেই করিতে 
হইবে । (ক্রদ্মেব) অদ্বিতীয়ত্ব প্রতিপাদক শ্রুতি কোন একটি গুণের দ্বারাও 
তাহার স্বদ্বিতীয়ত্, অর্থাৎ এবং ব্রহ্ম ভিন্ন এবং তাহার গুণ ভিন্ন এইরপ 
কোন স্বগত ভেদও স্বীকার করেন না) কারণ তাহ! হইলে (তর) 'নিগুগ' 
ও ‘নিরঞ্জন’ ইত্যাদি শ্রতিবাক্যের সহিত বিরোধ দেখা যায়। অতএব বুঝিতে 
হুইবে যে, স্বরূপলক্ষণবোধক বাক্যও ব্রহ্মকে অখণ্ড এবং একরস, ( অর্থাৎ 
অদ্ধিতীয এবং নিবিশেষ) বলিয়া প্রতিপাদন করিতেছে ॥৩৯৷৷ 
খৈতবাদীর আক্ষেপ-লক্ষণাদোষ উত্থাপন 

আচ্ছা, ‘সত্য’ ‘জ্ঞান’ প্রভৃতি শব্দগুলি যদি নিজ নিজ অভিধানগত 
অর্থ পরিত্যাগ করিয়! তত্তৎ পদের অর্থ-বিরোধী অন্য কোন বস্তুকে প্রতিপাদন 
করে তাহা হইলে তো “লক্ষণা'১ স্বীকাররূপ দোষ সম্ভাবিত হুইল ? 


১-লক্ষণ!--কোন শব্দের লিজ শক্তিবলে যে প্রসিদ্ধ অর্থ ভ্বাত হওয়া যায় তাহার 
নাম ‘অভিধাৰৃত্তি', এই অর্থই হইতেছে 'মুখ্যার্থ'। যখন এই মুখ্য অর্থটর দ্বার! 
বক্তার অভিপ্রায় রক্ষা! হয় ন! তখন অভিপ্রায়ের অমুহুল এই শব্বের অন্ত একটি 
অর্থ যাহার ভার! বুঝান হয় তাহার নাম “লক্ষপা-বৃত্তি' | যথ!--গলায়াং ঘোষ: 
এই বাক্যের আভিধানিক অর্থ হইতেছে-গঙ্গাতে গোপপলী বাল করিতেছে। 
বিদ্ধ গঙ্গা নদীর মধ্যে ঘোষপলীর অবস্থান যখন অলস্তব, তখন গদা শব্দের পঙ্গাতীরে 
এই অর্ধ করিতে হইবে! এইরূপ অর্ধ যে শকিবলে কর! হয় তাহাকে পিঙ্ষপান্ৃতি? 

ৰল! হয়। মুখ্য অৰ্থ সব হইলে ‘লক্ষণ!’ স্বীকার কর! সত্যত মদোযাবহ ! 
না 


আসাধিকরণম্‌। সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৫৫ 


নৈষ দৌধ?, আভিধান-রতেরপি তাৎপর্য-তবত্তেলীয়ত্বাৎ। 
মানাধিকরণ্যস্ত হি এঁক্য এব তাৎ্পর্যশিতি সর্বসন্মতমূ। 

মন চ সর্ব-পাদানাৎ লক্ষণ! ন দৃষ্চরী? ততঃ কিযৃ? বাক্য- 
চাঁপধ্যাবিরোধে সত্যেকগ্তাপি ন দৃষ্ঠ) সমভির্যািতপদসমুদায়- 
স্যিতৎ তাৎ্পর্যমিতি নিশ্চিতে পতি দ্বয়োপ্রয়াণীৎং সর্বেষাৎ বা 
হদবিরোধায়ৈকন্তেৰ লক্ষণ! ন দোষায়। 

তথা চ শাহজ্ঞৈরভ্যুপগম্যতেঞ*১। কার্য্য-বাব্যার্থবাদিভিঃ 


অ্বৈতবাদীর উত্তর এ 

না, এস্থলে 'লক্ষণা-বৃত্বি' অবলম্বনে কোন দোষ হয না। কারণ, 
অভিধান-বৃত্তি (মুখ্য অর্থটি) ঝাক্যেব তাৎপর্য প্রতিপাদমেৰ বিৰোধী হইলে 
খন মুখ্যার্থ হইতে তাংপর্যনৃত্তি (ভাৎপর্যার্থ 'লক্ষণা) বলবান হয়! পুনবায, 
সামানাধিকরণ্য স্থলে (বিশেষ্য বিশেষণেৰ অভেদ স্থলে) অভেদ গ্রতিপাদনই 
যে [সমান বিভক্তিযুক্ত (এস্থলে সত্যং, জ্ঞানং, অনন্তুং) বাক্যেব ] তাৎপর্য 
তাহা তে মৰ্ববাদি-সম্মত ৷ 
হৈতবাদীৰ প্রস্থ 

কিন্ত (একই বাক্যে) মন্ত পদেবই লক্া তো। কোথাও দেখা যায না? 
অটতবানীৰ পুনরুত্তব_লক্ষণা-নির্ণয -ত্রঙগেব নিরধিশেষহ্ ্রতিপাদল-_ 
বেখার্থেধ দ্বার) বাক্যে তাৎপর্েন বিরোধ উপস্থিত হইলে তখন তে 
একটি গদেবও (লক্ষণা) দৃষ্ট হয । একত্রে ব্যবহৃত পদসমুদরঘযুক্ত বাক্যের যখন 
কোন তাৎপর্ধবিশেষ নিশ্চিত হয, খন এই তাঙপয বিষযে কোন বিরোধের 
অন্তাবনা থাকিলে তাহা পবিহাবের জন্য (এক পদের হ্যা) দুই তিন অথবা 
সমে পদের লঙ্গণ। দোষে হয না! (মুখ্য অথবা! লক্ষণাবত্তির উপযোগে 
তাৎপর্যের বিবোধ বা অ-বিরোধই বিচার্য, কিন্ত পদের একত্ব, ছি বা বহুত 
বিচাবণীয় নহে।) 

শান্তর পুকষগণ এই বাপই (একাধিক পদেব লঙ্ষণাব নির্দোষ) 
স্বীকাব কবিঘা থাকেন। কার্ধ-বাক্যাথবদিগণ১ (যাঁহাব] বলেন ক্রিয়াবোধক 

*১- শাঅন্ৈ৫-ইতি পাঠডেদঃ । 
২-কার্য-বাক্যার্থবাদী--ধীহার! বলেন যে ক্রিয়াবোধক বাক্যে (যানি) 

কিয়া গ্রতিপাদন করাই দন্ত বেদের উদ্দেশ, বেদবাকোর যধ্যে যেখলি জিয়া 


৫৬ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম গাদ 


লৌকিকবাক্যেযু সর্বেষাং পদানাৎ লক্ষণা সমাত্রীয়তে। অপূর্বা- 
কার্ধা-এব লিঙাদেযুখ্যবতততাৎ্, লিঙাদিভিঃ ক্রিয়াকার্যযৎ লক্ষণয়। 
প্রতিপাগ্ভতে। কার্য্যান্বিত-স্বার্থাভিধায়িনাং চেতরেধাৎ পদানাম- 
১ চেতরেয়াং: গদানামত 


না হইলে কোন বাক্যই প্রমাণরূপে স্বীকার্য নহে __ মীমাংসকগণ) লৌকিক, 
অর্থাৎ ব্যবহাবিক বাক্যেও সমস্ত পদেবও লক্ষণা স্বীকাব কবিয়া থাকেন। 
(তাহাদের মতে কোন ক্রিযাপদেব সহিত সম্বন্ধ) “লিউ১২ প্রভৃতি বিধিবাচক 
প্রত্যযের মুখ্য অর্থ হইতেছে, এই ক্রিষা হইতে উৎপন্ন অপূর্াত। অতএব 
বুঝিতে হইবে যে, "পি? প্রভৃতি প্রত্যযগুলি (কোন ক্রিয়াপদেব সহিত যুক্ত 
হইযা) যে ক্রিয়া বা কার্য বুঝায় তাহা সোক্ষাৎভাবে না বুঝাইযা) লক্ষণার, 
অর্থাৎ তাৎপর্থের দ্বারাই বুঝাইয। থাকে এবং অপরাপৰ যে সমণু পদ 


বোধক লয় অর্থাৎ যে সকল বেদবাক্যে ‘কুষাৎ, ক্রিয়তে, কর্তব্যং' ইত্যাদি ক্রিয়াবোধক 
পদ নাই যে বাকাসকল প্রামাণ্যন্ধপে পধিগণিত হইবে ন! -- এই মতবাদিগণকে 
কার্ম-বাক্যার্থবাদী' বল! হয়। “ীমাংসকগণ! কার্য-বাক্যার্থবাদী। কিন্ত এইরূপ 
বিধিবোধক ক্রিয়া-বিরহিত বাক্য বেদের মধ্যে বহস্থলেই বিগুমান। সেগুণি অপ্রামাণ্য 
হইলে তে। ফলত: আদি-প্রমাণ লমন্ত বেদই অপ্রামাণ্য দোষে দুষ্ট হইতে পারে। 
এই দোষ শ্মপসের জগ 'মীমাংলকগণঃ বলিয়। থাকেন, যে সকল বেদবাক্য সাক্ষাৎ 
ভাবে কোন ক্রিয়াবিধির বোধক নহে সেগুলি বিধিবাকে; অপেক্ষিত অথচ অহ্লিখিত 


বিষয়ের উল্লেখ করিয়! বিধিবাকে।র পোষকরূপে তাহার সহিত 'একবাক্যতাঃ প্রা 
হইয়। পরামাণ্যরূপে থাহ হয়। 


২-_লিঙ,--ক্রিয়াৰিধি বোধক প্রত্যয়গুলি শাসনে 'লিশুও নামে অভিহিত হয়। 

৩-অপূর-এই শট ক-যাক্যার্থবানী মীনাংসকগণের একটি পারিভাষিক 
শব । এই ‘অপুৰ’ বস্তুটি ক্রিয়ার বার! উৎপদ্ধমান একটি অদৃষ্ট মংস্কার বিশেষ। 
এই আই সংঙ্কার়প ‘অপুৰ’ হইতেই কির ছুই ফল উৎপত্র হইয়া থাকে । এই 
"অপৃরটি? ক্ৰিয়। এবং ফলের মধ্যবস্ত। বন্তবিশেষ। ক্রিয়ার ফল হইতেছে পুণ্য-পাপরূপ 
অপু, যাছার ফল হুর্গ-নরফাদি। যথ!-হর্গকাযঃ যজেত', ইহাতে 'বঙেত' শধ্দে 
বিধিলিঃ, প্রত্যয়ে যুঝাতেছে যে যম্মযূপ ক্রিয়াজনিত পুগ্যনূপ অপূর্বের উৎগন্তি। 
এই উৎপহ “পূর্বের 


ফলে যকর্তা মরণেন্র পরে হর্গ লাত বরে। শাহীয় 
ফিযা-সানয অপুর্ব বা অদৃষ্ট কারবহই ‘লিড প্রহার মুখা অর্থ) কেবল সাধারণ 


শসপাশৌবাংসকগণের মতে) শাহীয় বাক্যের ছার 
উজ নিহবের অধীন অর্থাৎ ক্রিহা--অপূর্ব-_ফল, এই 
বেশিই এই যে লৌকিক বাক্যে ক্রিহাবোধক লিউ” 

প্রা খাকিলে ও উদ্ধার অর্ধ অপুর্ব নহে কিন্তু ক্রিয়া ৰা অহঠান যা । যথা 
+ অর্ঘ-অশ্রলাধী পাক ফরিবে। অধ্ত, (শীনাংসকগণের মতে) 


জিজ্ঞাধাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যাষ ৫৭ 


পূর্ববী্য্যািত এব মুখ্যার্থ ইতি ক্রিয়া-কার্ধ্যাহিত-গ্রতিপাঁদনং 
লাক্ষণিকমেৰ । অতে। বাক্য-ভাঁপর্ধযাবিরোধায় সর্ধপদামাং 
লক্ষণাংপি ন দোষঃ1 অত ইদমেবার্থজীতং প্রতিপাদয়ন্তে। বেদাস্তাঃ 
প্রযাঁণয্‌ 18০1 

প্রত্যক্ষাদি-বিরোধে চ শাত্রন্ত বলীয়তযুক্তমূ। সতি চ বিরোধে 
বলীয়ন্্ং বভতব্যং, বিরোধ এব ন ছৃষ্ঠতে, নিখিশেষ-সন্যাতর-দ্ঘ- 


ক্রিষাঁনাচক বাক্যের সহিত সংযুক্ত হইযাই আপন আপন অর্থ বুঝাইযা 
থাকে সেই পদগুলিবও মুখ্য অর্থ যখন উক্ত ‘অপুৰ'ৰূপ কাৰ্মবস্তৰ সহিত 
স্বন্ধযুক্ত, তখন এ মবল গদও নিজ নিজ বাক্যগত ক্রিঘাব সহিত নগ্বদ্ধেল হেতু 
যে সকল অর্থ বুঝায় তাহা নিশ্চয় লক্ষণাসুলক । অতএব, বাক্যগত তাংগর্যের 
বিৰোধ পবিহাবেৰ শ্রন্ত সমস্ত পদেব লক্ষণাও দোঁষেব হয় না। বেদান্তবাক্য 
সকল উপবি-উক্ত উদ্দেশ্য সাধন কবে বলিযাই কোনবপ ক্রিযাবিধিব সহিত 
অধিত না হইলেও) সমস্ত বেদান্তবাক্যই প্রাগাণিক। (অভিপ্রায় এই যে 
উপবি-উদ্ধৃত সত্য, জ্ঞান এবং অনস্ত শবেব শ্যায বেদাত্তগত অন্যান পদণ্ডলিও 
বক্গবিষয়ে স্ববপ প্রতিপাদ্ক। অতএব ঝঙ্গবন্ত গুণতঃও অদ্বিতীয়, অর্থাৎ 
শ্রঙ্গ বগুণ বস্তু নহেন।)॥৪৭| 
পূর্বেই বলা হইযাছে যে, শাস্্বক্যের সঠিত প্রত্যক্ষা দি 
পুন আজাদী প্রমাণে বিবোধ উপস্থিত হইলে তখন শান্্-প্রমাণই অধিক 
উদ্ধি_প্রস্যক্ষ জান বলকান হয এবং ছুই পক্ষের বিবোঁধ উপস্থিত হইলে একটির 
স্তাখান্ডের গাহী বলবত্তা থাবে। এস্থণে শাহ্রবাক্যে সহিত প্রত্যক্ষেক তো 
কোন বিবোধ দেখা যাইতেছে না, কাবণ প্রত্যক্ষ জ্ঞানসত্তা 
মাত্রের গ্রাহী, অতএব কোন প্রকার ভেদবহিত নিবিশেষ১ সম্মাত্রং শ্রঙ্গ 


‘অপুৰ’ ভিন্ন অন্ত কোন অর্থ প্রকাশের শক্তি যখন “লিউও প্রতায়েব নাই, তখন 
লৌকিক ব্যাপাবে এই ‘দিঙ্‌ প্ৰত্যয় 'লক্ষণার? তোৎপর্যের) সাহায়ো কেবল ক্রিযা 
বল! অনুষ্ঠান মাত্র অর্থের বোধক হইতে পাবে। এই হেতু, মীমাংগকগণ বলিয়া 
থাকেন-লোকে ‘লিঙ: লাক্ষণিকী। পুনরায় লৌকিক বিধিঝাচক বাব্যে প্রধানাংশ 
গলি প্রত্যয়ই খখন লাক্ষণিক তখন বাক্যগত অপবাপর ছুই; তিম ব! ততোধিক 
পদগুলি এই বিধিযোধক ক্ৰিয়া অবলম্বনেই যখন অর্থ প্রকাশ কবিয়া থাকে তখন 
ইছাবাও লাক্ষণিকই হইবে । 

১ নিধিশেষ -- সভ্য তীয় বিজ্ঞাতীয় ভেদরাহিত 

২--লম্মাত্র -_ স্বগত ভদবছিত। 


৫৮ শ্রীভায্ম্‌ [ প্রথম পাদ 
গ্রাহিত্বাৎ প্রত্যক্ষস্ত। 

নন্থু চ, ‘ঘটোহস্তি’ 'পটোহস্তি' ইতি নানাকার-বস্তুবিষয়ং 
প্রত্যক্ষং 'কথমিব সন্মাত্র-গ্রাহীত্যুচ্যতে ? বিলক্ষণ-গ্রহণাভাবে সতি 
সর্বেষাং জ্ঞানানামেকবিষয়তেন ধারাবাহিক-বিজ্ঞানবদেকব্যবহার- 
হেতুতৈব, স্তাৎ? সত্যম্‌; তখৈবাত্র বিবিচ্যতে __ কথৎ ঘটোং- 
স্ীত্যত্রা্তিত্বং ত্েদশ্ঠ ব্যবহ্িষতে? ন চ দয়োরপি বাবহারয়োঃ 
২ ০০০০০০০ "০ দয়োরাপ ব্যবহারয়োঃ 


হইতেছেন প্রত্যক্ষ-গ্রাহা। (তাৎপর্য এই যে, প্রত্যক্ষসিদ্ধ সত্তামাত্রকেই নিঘ্য 
কৰিয| শাস্ত্রে কথিত হইযাছে -- ত্ৰহ্ম সন্মাত্র। অতএব এস্থলে প্রমাণ 
হিসাবে প্রত্যক্মের সহিত শাজ্সেব কোন বিবোধ নাই।) 
আচ্ছা, যখন “ঘট আছে’, ‘পট আছে”, ইত্যাদি 

ভেদবাজীয় আক্ষেপ বিভিন্ন বন্তুবিষযে প্রত্যক্ষ জ্ঞ 
জ্ঞান যে বেবল 

ভিন্ন যে তাহার আকাব- 
যায় না) একথা বলা 
পটাদি বস্তুর কেবল সত্ত৷ 
হইলে 'ধাবাবাহিক জ্ঞা 
(ব্যবহার) হইবাব সস্তা 
পার্থক্য সন্তব হয ন। )। 


ন হয, তখন প্রত্যক্ষ 
বস্তুর সত্তামাত্রের গ্রাহী (এবং সত্তা 
প্রকাবাদি অন্য কিছুই প্রত্যক্ষেব দ্বাবা জানা 
যায কি প্রকারে? এই প্রত্যক্ষ জান যদি (ঘেট- 
ভিন্ন অন্য কোন) বৈলক্ষণ্য গ্রহণ না কবে তাহা 
লেব১ হা সমস্ত জ্ঞানেবই এক-আঁকাবেৰ প্রতীতি 
বন! থাকে, (বিভিন্ন বিষযে জ্ঞানের মধ্যে পবস্পব 


অতেঘবাদীয উত্তর বেশ কথা। এখন এ বিষযটি বিবেচনা করা 
গুদ্ধ হিস যাইতেছে -- (আপনি বলুন ), “ঘট আছে, (ঘটোহস্তি) 
এই ব্যবহাবি 


পিত অথবা ক্রমাহ্সাবে) উক্ত উভযবিধ 


প্রতি যে কোন একটি ক লঙ্বম 
কিয়! পুনঃ পুনঃ ‘বট ঘট ঘটা, পট “পট পট? - এই প্রকার এক আকার আন 
অন্মে তাহাকে 'ধারাবাহিক আন? বলে। এ 


ই প্রকার “বার 
বন্য ফোন ভেদ থাকে না, এইছ জানেরও কে [াবাহিক” জ্ঞানে জেয 
আলের বিধ্বস্ত একই থাকে। € 


আলোচ্য শূলে জ্ঞানে Hat 
অর্ধাৎ বর সত্তা বা অস্তিত্ব মাত্রই যদি জানের এক সৎ! বস্তুই, 


এট পটা এট টা এই প্রচার সহ ভেৰভাদ বিনে যাইত 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৫৯ 


প্রত্যক্ষযুলত্থং সম্ভৰতি, তয়ৌভিন্কাল-ড্যানফলত্বা্ প্রত্যক্ষ-জ্ঞানস্ত 
টৈকক্ষণবর্িতাৎ। তত স্বরূপৎ বাঁ ভেদে! বা প্রত্যক্ষন্ত বিষয় ইতি 
বিবেচনীয়ম্। ভেদগ্রহণস্ত স্বরূপগ্রহণ-তত্প্রতিযৌগি-মরণ-ব্যপেক্ষ" 
তাদের স্বরূপবিষয়ত্বমবশ্যাশয়ণীয়মিতি ন স ভেদঃ প্রত্যক্ষেণ গৃহতে! 
অতো ভ্রান্তিমূল এব ভেদব্যবহারঃ 08১ 

কিং চ, ভেদে| নাম কশ্চিৎ পদার্থে শ্যায়বিডিনিরপয়িতুৎ 
ন শক্যতে। ডেদন্তাবৎ ন বস্তুনঃ স্বরূপৎ,*১ বস্তু-হুরূপে গৃহীতে 
স্বরূপব্যবহারবৎ সর্বন্মাদ্‌ ভেদব্যবহীর-প্রসভেঃ। 


প্রভীতিব মূল বা কাৰণ হইতে পারে না। যেহেতু বস্তুর অস্তিত্ব মাত্র এবং 
তাহার প্রকাৰ ভেদ, এ দুটা বিভিন্ন কালান জ্ঞানের ফল, অর্থাৎ প্রথমেই 
বস্বর অত্তিত্বের (সত্তামাত্রের) প্রতীতি হয, তৎপৰে প্রকার ভেদ (সেই বস্তুগত 
আকাব-প্রকারাদি বৈলক্ষণা) প্রতীত হয। (আপনি জানেন) উক্ত প্রত্যক্ষ 
ভানটা ক্ষণকাল মাত্র স্থামী। অতএব, বিবেচনা করিযা। দেখ! প্রযোজন 
যে, বন্থার স্বরূপ (অসিত মাত্রই) অথবা বস্তুগত বিভিন্ন বৈলক্ষণ্য (ইতর বসন্ত 
হইতে তাহার পার্থক্য), কোন্টা এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়? 

বস্তুর স্বর্পেব জ্ঞান এবং অপর যাহাৰ সহিত তুলনায ভেদ ব্যবহার কৰা 
হয় পূৰ্যাহুহূত সেই প্রতিযোগী বস্তুব (আকাবের) স্মবণ ভিন্ন কখনই ভেদ-প্রতীতি 
হয় না, অতএব (সর্বপ্রথম অনুভূত) বস্তুব স্বরূপকেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় 
বিষয বলিযা ধরিতে হয, সুতরাং ক্ষেণমাত্র স্থায়ী) প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ফলে এক 
বস্তুর (ইতর ব্য হইতে) ভেদ বুদ্ধিটি আৰ উৎপন্ন হইতে পাবে না। অতএব 
বুঝিতে হইবে যে, (প্রত্যক্ষ বলিয়া) বস্তুগত ভেদের যে ব্যবহার তাহা! বাস্তব 
নহে, ভ্রান্তিমূলক ॥৪১ 
আদান আরে। বলি, ‘ভেদ' নামক কোন একটি পদার্থ 
মামক ফোন আছে বলিয়া শ্যায়বিদু পণ্ডিতগণ নিরাপণ ফবিতে সমর্থ 
পার্থ নাই হন লা। কোরণ) ভেদ তো কোন যন্তর স্বরূপ নহে। 
তেন যদি বস্তার স্বরপই হইত তাহা হইলে বস্ত-স্বরূপ জানিলে 
যেরূপ (অন্য কোন বস্তন্বরূপের "রণ বিনাই) তাহার ব্যবহার করা যায়, 
সেইরূপ অপর সমস্ত বস্তু হইতে তাহার যে প্রভেদ আছে (সেই সকল 
প্রতিযোী-ধন্তব স্মরণ বিনাই) কেবল সেই ‘ভিন্নত্বেরই' প্রতীতি হইত। 

*১_বদ্বস্বত্বপম্_পাঠতেদ 


রর ভ্রীভাঘ্যুম্‌ [ প্রথম পাদ 


ন চ বাচাম্‌ -- স্বরূপে গৃহীতেহপি ‘ভিন্ন ইতি ব্যবহারস্ত 
প্রতিযোগি স্মরণ সব্যপেক্ষত্বাৎ তৎস্মবরণাভাবেন তদানীমেব ন ভেদ- 
ব্যবহারঃ-_ইতি। স্বরূপমাত্র ভেদবাদিনে। হি*) প্রতিযোগ্যপেক্ষা চ 
নোৎপ্রেক্ষিতুং ক্ষমা, স্বরূপ ভেদয়োঃ স্বরূপত্বাবিশেষাৎ। যথা, 
স্বরূপ-ব্যবহারে। ন প্রতিযোগ্যপেক্ষঃ ভেদ ব্যবহারোহপি তথৈব 
স্যাৎ ; ‘হত্তঃ?’ ‘কর?’ ইতিৰৎ ‘ঘটে!’ ‘ভিন্ন’ ইতি পর্য্যায়তৎ চ স্যাৎ। 
নাপি ধর্মঃ; ধর্মত্বে সতি তন্তু স্বরূপাদ্‌ ভেদোহ্বশ্ঠা্রয়ণীয়ঃ, অন্যথা 
Es EE ESOT NTN 


(অভেদবাদীব উক্তি) _ আব আপনাবা বলিযা 
ih থাকেন যে, ভেদকে স্বৰূপ১ বলিযা স্বীকাব করিলেও 

তখনই এই ভেদেব প্রতীতি হইতে পাবে না, যেহেতু 
এইবপ ভেদ-প্রতীতিতে (যে বস্তু হইতে ভেদ করা হয সেই) প্রতি- 
যোগীৰ ম্মবণের অপেক্ষা থাকে । সুতরাং ডেদেব স্বৰূপ প্রতীতি সত্বেও 
(সেই মুহূর্তেই ) প্রাতযে।গি-স্মরণ না থাকাব জন্য “ভিন্ন - এই প্ৰকাৰ 
ভেদ-প্রতীতি হইতে পাবে না, _- এ কথাও আপনাব! বলিতে পাবেন না। 
যেহেছু১, যাহাবা বস্ত-ভেদকে বন্ত-স্ববপই বলি! থাকেন, তাহাবা ভাবিতেও 
পাবেন না যে (ভেদ-গ্রতীতিন জন্য তাহাৰ) প্রতিযোগি স্মবণের অপেক্ষা 
থাকিতে পাবে । কাবণ, (ভাহাদেৰ মতে) বস্তুব স্বরূপ এবং তাহাব ভেদ 
উভয়েই ক্ববপ, কিছুমাত্র পার্থক্য নাই। অর্থাৎ স্বরূপ প্রতীতিতে ষেবাপ 
প্রতিযোগি স্মরণের অপেক্ষা নাই, সেইরূপ তাহাদের নিকট ভেদ- 
এই প্রতিযোগি-্মবণের অপেক্ষা নাই। অতএব ফলতঃ « 


প্রতীতিতেও 


হস্ত” এবং “কব 
শব্দের গায় ঘটা এবং “ভিন এই উভয় শই পর্যাযবাচক, অথাৎ একা 
প্রতিপাদক হইতে গারে। 
অইৈতযাদী কৰ্তৃক লি -- 
টি আরো বলি বস্তব এই ‘ভিয়নত্ব তাহাঁব ধর্মও 
ছা এবংসহাত্রের লহে। কারণ, এই ভিন্নত্ব বা ভেদ ধর্ম হইলে বস্ত-ন্বরূপ 
দিষাপববহাপন হইতে এই ভিন্ন্ের পার্থক্য অবশ্যই স্বীকাৰ করিতে 
হয়, ন 


হুব! ভেদরাধী এই ধর্মটি স্বরূপই হইল পড়ে । এই ভেদের আবাব 
*১-তান্যে (মূলে) হি’ শকটী ছেহুৰাচক । 
১-শেদ্যাণী হই প্রকার । (১) হাহার) কে শ্বক্ূপ বলিয়া মানেন, (২) যাহার! 
চেদকে ধর্ম বলিং! মানেন। 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায bt) 
স্বরূপমেৰ স্যাৎ। ভেদে চ তন্তাপি ভেদত্তদ্ধৰ্মঃ, তন্তা গীত্যনবস্থ। ॥৪২। 
কিং চ, জাত্যাদি-ধর্মবিশিই-বস্ত-গ্রহণে স্তি তেদগ্রহণম্‌, ভেদ 
গ্রহণে সতি জাত্যাদি-ধর্বিশিষ্বন্তগ্রহণমিতি অন্যোন্যাশরয়ণম্‌। 
অতো ভেদস্তাপি+১ ছুনিরূপত্বাৎ সন্মাত্ৰত্তৈৰ প্রকাশকৎ প্রত্যক্ষমূ। 
কিঞ্চ, 'ঘটোহস্তি, “পটোহস্তি” 'ঘটোহ্নুডূয়তে, ‘পটোহ- 
হুভুয়তে’ ইতি সর্বে পদার্থ সত্ানুভূতিঘটিতা। এব দৃশ্টান্তে। অত্র 


( ধৰ্মরপী ) ভেদ শ্বীকার কবিলে মেই ভেদেরও আবাব ধর্মকণী ভেদ 
স্বীকাৰ কৰিতে হয। পুনবায, এই ভেদ ও তাহাব (ভিন্নত্ববপ ধর্ম) ধর্ম 
এইভাবে ক্রমান্বযে চলিতে থাকে, কোথাও স্থিতিলাভ কৰিতে পাবে না, 
অর্থাৎ ‘অনবস্থা দোষ’১ উপস্থিত হয 1৪২৪ 
পুনৰায় যদি বলা যায যে জাতি ও গুণ (ঘটেব ঘটত্বাদি জাতি এবং 
শুর্ুত্ব গীতত্বাদি গুণ) প্রভৃতি ধর্মবিশি্ বস্তুৰ জ্ঞানেই (পেটজাতীয় বস্তু 
হইতে) তাহাব ভেদ জানা যায, তাহা হইলে তো পঙ্গান্তুবে ভেদ প্রতীতি 
হইলে তখন ঘটহাদি জাতি ও ধর্মবিশিই বস্তবও জান উপজাত হইবে! 
এইভাবে “অন্যোগ্য-আশ্রধ'রপ দোষ ঘটিবে। অতএব এই ভেদটাৰ স্ববপ 
অথবা! ধর্ম _ এই উভযপক্ষই দৌষছ্ষ্ট বলিয়া তাহাকে যথাযথ নিরূপণ করা 
কৰা অসম্ভব ৷ এই সবল বারণে (অর্থাৎ ‘ভেদেব’ নাধক কোন প্রমাণ 
পাওয। যা না বলিয।) বুঝিতে হইবে যে, প্রত্যক্ষজ্ঞান বত্ব ‘সত্তামাত্রবে’ই 
প্রকাশ কবিযা থাকে! 
আহদথাদীর উক্তি আবে এক কথা বলিং _ ‘বট আছে’, ‘পট 
অনুস্ততিই পরমার্থ আছে’, ‘ঘট অনুভূত হইতেছে’, “পট অনুসৃত হইতেছে’, 
ও সংপদাথ এই প্রকারে সমস্ত পদার্থেরই অস্তিত্ব বা সত্তা এবং 
তাহা অনুভূতি (প্রকাশ বা প্রতীতি) __ এই উভযের জ্ঞান হয়) 
হত ছত্িযপন্থাৎ_পাঠতেদঃ ! ৮ 
১-_অনবস্থা দোষ - অর্থাৎ_-(১) ঘটি পট নহে, (২) ঘটডেদ পটেতে বর্তমান, 
(৩) অতএব ঘট পট নহে, (৪) অর্থাৎ ঘটভেদের ভেদ পটে বর্তমান, (০) সুতয়াং 


ঘটভেদের ভেদের ভেদ পটে বর্তমান । এইভাবে বিচারে বস্তুর এই ভেদর্নপ ধর্মটি 
অনবহ্বত চলিতে থাকে! এই অবস্থাকে ‘অনবস্থ! দোষ বলা হয়। 


২-ইত্পুর্বে ‘ভেদের' সাধক প্রমাণের অভাব প্রতিপাদন ফযর়িয়া এখন এই 
‘ভেদের' (অপরৃযার্থরূপ) বাধক প্রমাণের আলোচন! করিতেছেন। 


রর শরীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


সন্মাত্রৎ সর্বান্ প্রতিপতিঘনুবর্তযানং*১ দৃশ্ঠতে, ইতি তরে 
পরমার্থঃ। বিশেষাস্ত ব্যাবর্তমানতয়। অপরমার্থাঃ রজ্জু সর্পাদিবৎ। 


যথা, রজ্জুরধিষ্ঠানতয়। অনুবর্তমান। পরমার্থ। সতী; ব্যাবর্তমানাঃ 
সর্পভূদলনা ্ধারাদয়োহপরমার্থাঃ ॥৪৩॥ 


নন্থ চ, রজ্জুসর্পাদৌ 'রজ্জুরিয়ং, ন সর্প ইত্যাদি-রজ্বাগ্- 
ি্ঠান-যাথাত্মা-জ্ঞানেন+%২ ৰাধিতত্বাৎ সর্পাদেরপারমার্থ্যৎ, ন.বযাবর্ত- 
- শিং বাধতত্বাৎ স্পাদেরপারমার্থ্যৎ নশ্ব্যাবর্ত- 


সমস্ত বস্তার এই প্রকাব অসুভূতিতেই একমাত্র অস্তিত্ব ঝা সন্তাবই অশুবৃত্তি 
দেখা যায, বস্তুমত্তার এই অযুবর্তমানত্বেব জগ্তই বস্তব এই ‘সত্তা বা সাই 
পরমার্থ বিষয় । অপরপক্ষে বস্তুর (ঘটত্ব পটত্বাদি) বিশেষ ধর্ম সকল পবস্পব 
যেহেতু ব্যাবৃত্ত পৃথকভাবে স্থিত, অর্থাৎ যেখানে ঘটত্ব আছে সেখানে পটত্ব 
নাই, আবার যেখানে পটত্ব আছে সেখানে ঘটত্ব নাই) এই জন্ (সত্তামাত্ৰে 
অধিষ্ঠিত) এই সকল ‘বিশেষ’ বা ধর্ম, 'অপরমার্থ বা অসৎ। যেমন, সর্প 
রজ্ছুর অধিষ্ঠানে বা আশ্রযে বর্তমান থাকে বলিয়া রঙ্ছুটি পবমার্থ এবং সর্পটি , 
ব্যাবর্তমান১ বলিয়া অপরমাথ। সর্পের গ্চায় রজ্চুতে যে ভূ-দলন (মাটির 
ফাটল) জলধারা! প্রভৃতি ব্যাবর্তমান২ বস্তুও অপরমার্থ বা অসত্য। (ঘটাদি 
বিষয়েও সেইরূপ -_ একমাত্র ঘটের ‘অস্তিত্ব বা সত্বাই’ পবমার্থ বা সত্য, 
ঘটাদি পদার্থ সমস্ত অপয়মার্থ)॥৪৩। 

রঙ্ছুসর্পাদি দৃষ্টাত্বস্থলে 


ইহা সর্প নহে _ বজ্ছু, 
জেহাদ আব্ষেগ ইত্যাদি বাক্যে সর্পাদি ভ্রমের 


অধিষ্ঠান বা আশ্রয়রদী 
যে রঙ্ছু প্রভৃতি বস্তু তাহাদের সত্যত্ব জ্ঞানের দ্বারা 


লিয়াই উক্ত সর্প প্রভৃতির মিথ্যাত্ব বা অপরমার্থনব বুঝা 
*১-সর্বাদুপ্রতিপতিহ সম্মাত্রং অহ্বর্তমাল 


--পাঠতেদ। 
*২- বাধা ধর্যতানেন-পাঠভেদঃ 


১--য্যাবর্তমান _- যাহা ভিত্র সময়ে ভিন্ন কারণে সত্য পদার্থ হইতে ভিহ্র 
বদ্বছপে গৃহীত হয়। যখা-রহ্ুজ্প সত্য একই বস্তুকে কখনও বা সর্প, কথনও বা 
ভূ'দললন্থপে শ্রতীতি! 

১খহ্বর্তন। ব্যাবর্থন, বাধা __ উদাহরণ, যখ/-_ 


টে অত্ৰি পটে! নামি” __ ঘটে এই প্রতীতি পট এবং 
অপি যঠো নাস্তি! 


মঠের সত্তাকে "ঘটে 
ব্যাহত ফরে, অর্থাৎ পট এবং মঠকে 
প্ৰতিপাদন করে )1 


বাধিত করে (মিধ্যাত্ব 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ছুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৬৩ 


মানতাৎ। বজ্জ্বাদেরপি পীরমার্থাৎ নানুবর্তমানতয়া, কিস্বাধিতত্বাৎ। 
অত্র তু, ঘটাদীনাৎ অবাধিতানাৎ কথমপারমার্থাম্‌? উচ্যতে 
ঘটাণৌ দু ব্যার্তিঃ, স। কিংক্লপেতি বিবেচনীয়মূ1_কিৎ 'ঘটোহস্ত' 
ইতি অত্র পটাচ্চভাবঃ? সিদ্ধং তহি “ঘটোহস্তি” ইত্যনেন পটাদীনাং 
বাধিতত্বযব। 

অতে| বাধ-ফলতৃতা বিষয়-নিৰবত্তি্যাৰত্তিঃ। স! ব্যাবর্তমানা- 
নামপারমার্থৎ সাধয়তি। রজ্জুবৎ লয্লান্রমবাধিতমনুবর্ভুতে। 
তস্রাৎ সন্নাভাতিরেকি সর্বমপরমার্থন্‌। প্রয়োগশ্ড ভবতি -- ‘সৎ 
পরমার্থম্‌ অন্তুবর্তমানত্বাৎ, রজ্জসর্পাদৌ বজ্্বাদিবৎ। 'ঘটাদয়োহ- 
যায, কিন্তু বচ্ছু হইতে অর্পেব ভেদ বা ব্যাবৃত্তির১ জন্য লহে। পক্ষান্তবে 
রঙ্ছু প্রভৃত্িবও যে সত্যত! বা পারমাধিকতা তাহাও তাহাব অস্তিত্বে 
অনুৰৃত্বিবং জন্য নহে, কিন্তু তাহাব অবাধিত্বজনিত। এখানে (পবিদৃশ্বমান) 


ঘটাদি পদার্থে প্রতীতি যখন বাধিত হয না, তখন ইহাব অপবমাথত্ত বা 
মিথ্যাত্ব বুঝিব কেন? 


বলি শুনুন -_ ঘটাদিতে যে পট/দির ব্যাবৃত্তি (ভেদ) 
প্রকৃতপক্ষে তাহ! !কি প্রকাব? -- ঘট আছে, অতএব 
পৃটারিন্ন অভাব বুঝিতে হইবে কিন]? তাহ) হইলে তে ঘট আছে এই কথা 

বলা পটাদিব বাঁধিতত্ব বোধা) দিদ্ধই হইল ) 
অতএব বুঝা এই যায যে, পটা'দি বস্তুর যে নিষেধা'ত্মবত্ব (ইহা পট নহে 
এইরূপ) ব্যান্ৃত্তি তাহা পটাদির বাধাবই ফলন্বরাপ । এই ব্যাবৃত্তিই ব্যাবর্তসান 
পটাদিৰ (নিষিদ্ধ বা বাধিত পট প্রভৃতি বন্তর) অপবসাথিকত্ব প্রতিপাদন 
করে! রেক্ছু বর্পে দৃষ্টাসতস্থলে রজ্জুব ন্যায) অবাধিত ঘটাদিব কেবল সম্মার, 
অর্থাৎ সতা বা অত্তিত্ব ধর্সটি অবাধিতভাবে যত্ৰ অহুবর্তন কবে। আত এব 
সৎ-মাত্রেব অতিবিক্ত অপুব সমন্তই অপবমার্থ। এইবপ প্রযোগও দেখা 
যায _- “বেস্তৰ অস্তিত্ব বা) সত্তামাত্ৰই পরমাথ, যেহেতু ইহা (সর্বত্র) অনুনৃত্ত 
হয়, যেমন থজ্ছুসর্পাদিস্থলে বজ্ছু প্রভৃতি (অহুবর্তমান বলিযা পরমার্থ বা 
FOES DMSO SE 

১। ‘ঘটে অসি’ -- এই প্ৰতীতি ‘পট’ বা! 'নঠ'কে ব্যাৰৃত্ত করে। 
২ ঘটে অস্তি, পটে! অন্তি। মঠোঁ অস্তি _ বর্বর ‘অস্তিত্বের’ অন্বর্তন 


অভেদবাদীর উত্তর 


প্রীভাত্তম্‌ [প্রথম পাদ 


পরমার্থ। ব্যাবর্তমানত্বাৎ, রুহ্হীছ্যধিষ্ঠীন-সর্পাদিব্৬ ইতি । এবং 
সত্যনুবর্তমানানুভূতিবেব পরমার্থ।; সৈব সতী 7881 


ননু চ, সন্মাত্ৰমন্তুভূতেবিষযতয়। ততে। ভিননম্‌ ; নৈবম্‌ ; ভেদে 
হি প্রত্যক্ষাবিযয়ত্বাদ দুনিরূপত্াচ্চ পুবস্তাদেব নিরত্তঃ। অতএব 
সতোহনুভ্ততি-বিষষভাবোহপি ন প্রমাণ-পদবীমন্সরতি। তক্মাঁৎ 


সৎ অনভূতিবেব | স! চ স্বতঃসিদ্বী, অন্ুভৃতিতবাৎ। অন্যুতঃ সিদ্ধ 
ঘটাদিবদনন্রভৃতিতপ্রসদঃ। 


“সখ বস্তু )” ৷ বিজ্ঞু প্রভৃতিব আশ্রষে প্রতীত সর্গাদি যেমন ব্যাবৃত্ত বা নিষিদ্ধ 
হয বলিযা মিথ্যা বা অপবমার্থ, ঘটাদি পদার্থও সেইফপ ব্যাবর্তমান বলিযা 


(তাহাদের সত্তাই কেবল অন্ুধর্তমান বলিযা পবমার্থ) তাহাব অপনবমার্থত্ব বা 


মিথ্যাত্ব ৷ এই নিযম অনুসাবে (বুঝা যায যে) সর্বত্র অন্থবর্তমান যে অনুভূতি 
তাহাই পৰমাৰ্থ, তাহাই ‘সং’ বস্তু 1৪৪ 


পুনঃ ভেদব দীর 


সৎ বস্তু যখন অনুভুতির বিষয, অর্থাৎ অনুভবের 
জরি দাবা গরহ্ণীয় বস্তু তখন ইহা নিশ্চঘ অন্থভব হইতে ভিন্ন 


বস্তু । (অতএব এস্থলে অদ্বৈতৰাদেৰ ত্রুটি ঘটিয। ভেদ আসিয! পড়ে)। 


না, একপ বলা যায না। কাবণ এই ভেদ 
অস্ববাদীর ভন গ্রত্যক্ প্রমাণের ছাব! জানা যায না এবং (অন্য প্রমাণের 

দ্বাৰাও) নিকপণ ববা বায না, এই কারণে সত্তা 
এবং অনুভূতির ভেদ পূর্বেই নিবস্ত হইয়াছে। ( অর্থাৎ যখন ইতিপূর্বে 
ঘট পটাদির উভয বস্তুর ভেদ নিরিস্ত কবিঘা এবং তাহাদেব কেবল বস্তসত্তাব 
অস্তিত্ব প্রতিপাদিত হইযাছে, তখন সত্তা এবং অমুভুতিব ভেদ ও নিরস্ত 
হইযাছে, অতএব (জ্ঞেয বস্তু বিষধ এবং জ্ঞানকূপ বিষযী -- এই বিষয় বিষধী 
ভাব ভাণ্ডি সিদ্ধ বলিযা ) কেবল ‘সৎ বা সত্তা যে অমুস্তৃতিব বিষ্য হইতে 
পাবে কিন্ত তাহা কোন প্রমাণের দ্বাবা জান! যায না। এই হেতু “সত 
অনুই্তিন বিষয়বস্তু হইবাব অযোগ্য বলিষা) অশ্থভূতি হইতে ভিন্ন নহে, ইহা 
অমুভৃতিই । অনুভূতি বলিঘাই ইহা স্বওঃসিদ্ধ। (অর্থাৎ ইহা স্বযংপ্রবাশ 
ভ্রান ব। চৈতন্য পদার্থ বলিধ। স্বতঃসিদ্ধ । নিজ সিদ্ধিব জম্য ইহা অন্য কোন 
প্রমাণের অপেক্ম। কবে না।) স্বতঃসিদ্ধত না হইয়া এই অনুভৃতিব সিদ্ধিব 
অন্ত প্রমাণের অপেক্ষা থাকিলে তখন (জ 


'ডবস্ত) ঘটাদিব স্যায অন্রনুতি হইয়া 
যাইত, অৰ্থাৎ অশ্নহতি বলিযা গণ্য হইত না 1৯ 


* অভিপ্রায় -- বিষযী (জ্ঞাম বা অহভুতি) এবং তাহাব বিষয় (জ্রেয় বস্তু) 
কখনে? অভিন্ন হইতে পারে লা অমুস্ূৃতিকেও যদি আবার অপর প্রমাণ দ্বার! 
অন্থভব করিত হয় তাহ! হইলে এই অশুভাব্য বা শ্রেয় অস্তভূতিব ঘট-পটাদি জ্ঞেষ 
বন্তু হইতে কোন বৈলক্ষণ্য থাকিত না । তখন এই 


অহ্ভূতি অন্থভবের বিষয়বস্তু 
বলিয়। আর অস্ছৃতি থাকিত না, ইহা “অনুভূতি” হইয়া যাইত। 
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কিঞ্চ, অন্ুভবাস্তবাপেক্ষাঞ্ট, চ অনুভূতের্ন শক্যা কল্পযিতুম্; 
স্বসতষৈব+্২ প্রকাশমানতাঁৎ। ন হি গন্ুভুতিবর্তমান! ঘটাদিবদপ্রকাশ। 
দৃশ্ঠতে , যেন পবাযতপ্রকাশাভ্যপথমোত 78৫৪ 1 

অধৈবং মন্ুষে -_ উৎপনাষামপ্যনুড়ুতৌ বিযযমাত্রমবভাঁদতে | 
'্ঘটোইকভূযতে” ইতি ৷ ন হি কশ্চিৎ ঘটোহ্যমিতি জানন্‌ তদানীমেবা-১ 
বিষষভূতামনিদভভাবমন্ুভূতিমপ্যক্ভবতি। তন্বাদ্‌ ঘটাদি-প্রকাশ 
নিষ্পতে। চক্ষুবাদিকবণ-সনিকর্ষবদকুৃতেঃ সদ্ভাব এব হেতুঃ! 

পুনরায়, অন্ভূতির (জ্ঞানেব) সন্তাই যখন দ্বযংগ্রকাশ, তখন তাহার 
প্রকাশের জন্য আব অপর কোন (গ্রমাণসিদ্ধ) অযুভূতিব (জোনের) প্রয়োজন 
কল্পনা কবিতে পার! যায় ন।। ঘট পটাদি (জড়বস্ত) যেরূপ অপ্রকাশ (অন্য 
প্রলাশাধীন), অনুভূতিকে (জ্ঞানকে) সেবপ অপ্রকাশ অবস্থায দেখা যায না, 
যাহাতে ভাহাব প্রকাশকেও অপ্ৰ কোন প্রমাণের অধীন বলিয়া ব্বীকরি 
করিতে হইবে 18৫) 

(পুনঃ অদ্বৈতবাদী বলিতেছেন --) “হে দ্বৈতবাদী, আপনারা যদি এইরূপ 
মনে করেন যে, (ঘটাদি বহর) অনুভূতি উৎপম হইলেও সেই অনুভূতিতে 

‘ঘট অহ্ুতত্ত হইতেছে’ _ এই আকারেই বিষযটি, অর্থাৎ 
অদুদুতি দপ্রকাঁশ 
নহে অমুমানগন্য। ঘটি প্রকাশ পায়, (অতএব স্বযং অনুভূতিটি প্রকাশ পায় না)। 
ধপ্তর প্রাকট্ই অনু ‘এইটি ঘট! এই জ্ঞান কালে কেহই তো সেই ঘটের ‘ইদং 
দুতিয় অুযানের  ভাবশৃন্ধ? ( খটেব গলদেশ উদর প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ, 
দু -দ্ৈতৰাধীয় আকাব প্রকাৰ _- এই প্রক ) আবি 
এই উপ কাব {বৰ ভাবশুষ্য) অবিযযভুত (কোন 
প্রমাণের অগ্রাহরূপে) কেবল অনুভূতিকেও অনুভব করে না।? 

(যেহেতু তাহ! হইলে তো জ্ঞান ব! অনুভূতির বিষয তাহার কর্মবাপী ঘটাদির, 
ম্যায় এই অনুষ্ঠৃতিও একটি কর্মবূদী বিষষই হইযা পূভিবে |) 3.সতএক,* 
ঘটপটাদির প্রকাশ সম্পাদনে চক্ষু প্রভৃতি ইন্ছ্িয়গণের আাগিধ্য যেমর্ম একটি 
হেতু, বস্তুসত্তার অহুভূতিব সম্ভাবও তদ্রপই অপর একটি হেতু১, তদনস্তর" 


*১অহভবাপেক্ষা -- পাঠজেদহ *২--সত্তয়ৈৰ -- পাঠভেদ: |, 

১াবন্বর প্রকাশক ছিবিধ--বন্ত্ সত্তার ছার! নিজেরে প্রকাশক এব” যন্তর 
ভ্ঞায়মান বিশেষের (আকার প্রকাৰাদি ধর্ষের) প্রকাশক । তন্মধ্যে অম্ভভূ্তি + 
হইতেছে সন্থাবিষ়ের প্রকাশক কোটির অস্তনিবিষ্ট। লি 
কি 


তৰনন্তরমর্থগত-কাদাচিৎকপ্রকাশাতিশয়লিলেন-অনুভূতিরন্মমীয়তে | 
, এবং তরি, অনুভূতেরজডায়৷ অর্থবজ্জড়ত্বমাপন্যত, ইতি চে? 


কিমিদমজভত্বং নাম? ন তাবৎ স্বসতায়াঃ প্রকাশ ব্যভিচারঃ, 
সুখাদিঘপি এতৎসম্তবাৎকক। নহি কদাচিদপি আুখাদয়ঃ সন্তে 
নোপনত্যন্তে। অতোহনুভূতিঃ স্বয়মেব নানুভুয়তে, অর্থাস্তরৎ 
স্পৃশতোংপ্যহুল্যস্ত+১ ন্বাত্স- ত! 

অর্থগত, অর্থাৎ ঘটাদি বিষয়গত যে আগন্তক (কাদাচিংক -_ তাৎকালিক) 
বিশেষ প্রকাশ, তাহা দেখা যায়; এই কারণেই (এই লিঙ্গ হেতুই) 
অগুততির সন্তাব অনুমান করিতে হয়।১ নিজ সম্ভাবেব এই অনুভূতি কিন্ত স্বয়ং 
প্রকাশক নহে। 

(পুনশ্চ অধ্বৈতবাদীর উক্তি -_ হে অভেদবাদী ! আপনি যদি বলেন) 
অনুভূতি এইরূপ ( অনুমানসিদ্ধ জ্ঞেয হন্ত) হইলে তে! ঘট-পটাদি জভ 
বিষ্যের মত এই অজড অনুভূতিরও জডত্ব (অর্থাৎ জ্ঞানভিন্নত্ব, উপপন্ন হইযা 
পড়িবে! (ততুত্তরে ভেদ্ববাদীব প্রশ্ন ) জিজ্ঞাসা কবি _ এই অজডত্ব দ্রব্যটি 
কী? যদি বলেন যাহার সন্ভাবে কখনও তাহার নিজ সত্বার প্রকাশের 
ব্যভিচাৰ হয না, প্রকাশের অভাব হয না, অর্থাৎ যাহার সন্ভাবই তাহাব 
প্রকাশের হেতু সেই স্বয়ং প্রকাশ বস্তুই হইতেছে অজড বহ্ত। এতদ্ত্বরে 
বলি - না, তাহা। বলিতে পারা যায না, কারণ সুখাদি স্থলেও ভাহাব স্বযং- 
প্রকাশ (অব্যভিচার) সন্তব হয। বিদ্যমান সুখাদি কখনও অজ্ঞাত বা 
অন্ুপলব্ধ থাকে না। (কিন্ত এই সুখ দুঃখাদি তো অজ বস্তু নহে, জড় বস্তু )। 
অতএব এই অনুভূতি নিজেই নিজেকে প্রকাশ করিতে পারে না। অদ্দুলীব” 


অগ্রভাগ অন্যান্য বস্তুকে স্পর্শ কারতে পাবিলেও তাহা নিজেকে স্পর্শ কবিতে 
পারে না, কারণ এই স্ব-স্পর্শ তাহাব শক্তির বাহিরে২, সেইরূপ অমুভূতিও 


কখনও নিজে নিজেকে প্রকাশ করিতে পারে না। অর্থাৎ অনুভূতি স্ৰযং- 
প্রকাশ বস্তু নহে। 


* তৎল্তবাৎ, _ পাঠতেদঃ | 


*১-স্পৃূশতোহহুল্যগ্রস্ত  পাঠভেদঃ ৷ 
অভিপ্রায় এই যে, অহ্থতবের পুর্বে অহ্থভাব্য ঘটটির প্রতীতি ছিল না। 
যেহেতু এখন ঘটটি প্রতীত হইতেছে তখন এ বিষস্কে নিশ্চয্ন তাহার সন্তাবের 
অমুভুতি অন্মিয়াছে বলিস অহ্মান করিতে হয়। 
প্সল্যগ্রং যথাস্বানং নান্ন। স্পষ্ট মহতি। 
স্বাংশেনজ্ঞানমপ্যেবং লাস্মা7” জ্বাতুমহলি ॥* 


জিজ্জাসাধিকরণম্‌, সূত্ব ১] প্রথম অধ্যায় ৩4 


তদ্দমনাকলিতান্তব-বিভব্য স্বমতি-বিভৃত্তিতমূ ; ঘনুন্ুতি- 
ব্যতিরেকিণে বিষয়-ধর্মস্য প্রকাশত্য রূপাদিবদন্ুপলকেঃ; উভয়া- 
ভ্যুপেতানুভুত্যৈবাশেষ-ব্যবহারোপপতৌ ক্কপ্রকাশাধ্যার্থবর্মকল্পনা- 
নুপপত্রেন্ড ৷ অতো নানুভুতিরনুমীয়তে; নাপি জ্ঞানাস্তরসিদ্ধা ) 
অপি ভু সর্বৎ সাধয়ভ্তানুভুতিও স্বয়মেব মিধ্যতি। প্রয়োগশ্ড, 
অনুূতিরনন্যাধীন-স্বধর্ম-ব্যবহারা, স্বসন্বন্ধাদর্থান্তরে তদর্ম-ব্যবহার- 


(অনুভূতির স্বযং-প্রকাশত্ব বিষয়ে ভেদবাদীৰ আপত্তি কথিত হইল ॥)) 
(অভেদবাদীর উত্তর--) 'অম্নভৃতিবিষয়ক উপরি-উক্ত মন্তব্য সকল 
অনুভবের মহিমা বিষযে অনভিজ্ঞ ব্যক্তিব স্বকপোল-বল্পনা মাত্র। (ইহাতে 
হপ্রবাশবধদী কোন সমীচীন যুক্তি বা প্রমাণ নাই) কারণ, বিষয়ের 
(অভেদযাদী) কর্তৃক কপ প্রভৃতির (শ্বেত গীতাদি আাবোপিত ধর্মের) প্রকাশ যেরূপ 
হী অনুজ (সর্বসাধারণের) উপলবিগোচর হয বা প্রকাশ পায়, বিষয়ের 
পা (ঘট-পটাদির ) সত্বাবিযযে, অহুভূতির অতিরিক্ত, সেরূপ কোন 
প্রকাশত্ব উপলব্ধি হয না । উপবস্ত (বাদী এবং প্রতিবাদী ) 
উভয় পক্ষ-সম্মত অনুভূতির দ্বারাই যখন সমন ব্যবহার উপপন্ন হইয়া যায়, 
তখন বিষয়ের (অনুভূতির অতিরিক্ত ) প্রকাশ নামক অপর একটি ধর্মের 
কল্পনা সঙ্গত নহে । অতএব, অনুভূতি অমুমানগম্যও নহে, অথবা জ্ঞানাস্তর-সিদ্ধও 
নহে, পূরস্ত এই অহৃভুতির দ্বারা যখন সর্বব্যবহাব নিষ্পন্ন হয, তখন বলিতে 
হুইবে যে, এই অমুভূতি নিজের দ্বাবা নিজেই প্রমাণিত, অর্থাৎ ব্বতঃসিদ্ব বছ্ ৷ 
এ বিষষে প্রয়োগ, অর্থাৎ অহুমানপ্রগ/লী১ এই প্রকার-- ছি 
(১) অনুভূতির (পক্ষে) স্বীয় ধর্ম (অহুভূতিত বা প্রকাশ) এবং তাহার 
ব্যবহার (প্রতীতি) অদ্য প্রমাণের অধীন নহে-_প্রতিজ্ঞাবাকা); (২) যেহেছু 
এই অনুভূতি স্বীয় সশ্বন্বের দ্বার (ঘেটাদি) অন্য বস্তুতে তাহাদের (ঘটাদির) 
প্রকাশরূপ ধর্ম উৎপন্ন কৰিযা। তাহাদের ব্যবহার সম্পাদন করে (হেতু); 
*_ প্রকাশাব্যধর্মকলনা -_ পাঠভেদঃ ৷ নিস 
১খহ্যান-প্রণালী » নিশ্নলিখিত প্রশাদীতে অহ্মানের ধারা বস্তু বা বিষ 
প্রমানিত হয়। ইহার শীচটা অঙ্গ :-১। যে বিষয় বা বন্তি প্রমাণ করিতে হইবে 
প্রথমে তাহার উল্লেখ করা, ইছার নাম প্রতিজ্ঞা বা যাধ্যনির্দশ, বিষয়টির নাম পক্ষ 
ষখা_পর্বতো। ববিমান্‌*) ২। হেতু খা লিল্প-- যে কারণে উল্লেখ করিয়া সাধ্য, 


৫ ভরীভাগ্তম্‌ [প্রথম পাদ 


হেতুত্থাৎ। যঃ স্বমম্বন্ধাদর্থান্তরে তদ্র্ম-ব্যবহারহেতুঃ স তয়োঃ স্বন্মিন্‌ 
অনন্যাধীনে! দৃ£ঃ, যথা রূপাদিশ্চাক্ষুমত্বাদৌ। রূপাদিহি পৃথিব্যাদৌ 
স্বমযন্ধাচ্চাক্ষুয্রাদি জনয়ন্‌ স্বন্মিন্‌ ন রূপাদি-সম্বন্ধাধীনশ্চাহ্ষুষতাদৌ। 
.অভোহ্নুভূতিরাত্মনঃ প্রকাশমানত্বে, প্রকাশতে' ইতি ব্যবহারে চ 
স্বয়মেব হেতুঃ ॥৪৬৷ 

সেয়ং স্বয়ংপ্রকাশ। অনুভূতিনিত্য। চ, প্রাগভাবাঘ্যভাবাৎ। 


(৩) যে বপ্ধ নিজ সন্ব্ধবশতঃ অন্য বস্তুতে তাহাব নিজ ধর্ষেব প্রকাশ এবং 
ব্যবহার উৎপাদনে সক্ষম, সেই বস্তুটি নিজ বিষযে সেই: ধর্মের প্রকাশ এবং 
ব্যবহার উৎপাদন কার্যে অন্যেব পবাধীন হয না (ব্যাপ্তি বা নিযম), যেমন 
ক্লপাদি ধর্মের চক্ষুগ্রাহত্ব (দৃষ্টান্ত) ; (৪) (শ্বেত পীতাদি) রূপ নিজ মন্বদ্ধবশতঃ 
পৃথিবী প্রভৃতি (বপযুক্ত) বস্তুকে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষেব বিষয় করিয! থাকে, কিত্ত 
নিজেকে চক্ষুগোচর করিবার জন্য অপর কোন পৃথক্‌ রূপাদিৰ সম্থদ্ধের অপেক্ষা 
করে না (উপনয) : (৫) উপসংহার--অতএব এই (প্রকারে) অনুভূতি নিজের 
প্রকাশের জন্য এবং এই প্রকাশেব ব্যবহারের জন্য নিজেই কারণ (অন্য কারণের 
“অপেক্ষা করে না)। অভিপ্রায় এই যে, শ্বেত গীত প্রভৃতি কোন একটা রূপ না 
থাকিলে পাঁধিব কোন বস্বই চক্ষুগ্রাহ হয় ন! বটে, কিন্ত বাপেব চাক্ষুষ 
গ্রহণে এ নিযম খাটে না, কারণ রূপের আর রূপ নাই। এস্থলে যেমন 


রূপের রূপান্তর না থাকিলেও এই কপ চক্ষুগ্রাহ্য হইয়া থাকে, সেইরূপ 
সঅনুছৃতিও শ্বীয সম্বদ্ধের দ্বারা অপর বিষয়কে প্রকাশ করিলেও নিজের 
“প্রকাশের জন্য তাহার আর পৃথক অনুভূতির প্রয়োজন হয় না, স্বয়ংই 
প্রকাশ পায়। এই অসুভৃতি যখন অন্যকে প্রকাশ করিতে পারে, তখন সে 
নিজেকেও প্রকাশ করিতে পারে ॥৪৬৷ 

(পুনরায, স্বয়ংপ্রকাশ) উল্লিখিত অসুভূতিটি হইতেছে নিত্যবস্ত, যেহেতু 
“িদয়টি প্রযা নিত হয়, যথা--ধূমাৎ বহিঃ?’ ; ৩। ব্যাপ্তি ও দৃষ্টান্ত, যখ!--ত্র যত্ৰ ধ্মঃ 


তত তত্র অগি? 9 ৪ 1 উপরি-কথিত “হেতু” এবং শাধ্যবস্তর একত্র সমাবেশ প্রদর্শন বা 
শিপন, বথ|--পৰবতে ধুমঃ’, ₹ | *নিগমল (উপসংহার) __ অত: পর্বতের বহিযান্‌? 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ৬৯ 


তদভাবশ্ঠ স্বতঃসিদ্ধত্বাদেব। ন হি অনুভুতেঃ স্বতঃমিদ্ধায়াঃ প্রাগভাবঃ 
স্বাতোহস্যাতো! বা! অবগস্ভং শক্যতে। অনুভুতিঃ স্বাভাবমবগময়স্তী সৃতী 
তাঁবৎ নাৰগময়তি ; তস্যাঃ সত্বে বিরোধাদের তদভাবে! নাভীতি কথং, 
স! স্বাভাবমবগময়তি ? এবমসত্যপি নাবগময়তি ; অনুভুতিঃ শ্বয়মসতী 
কথ স্বাভাবে প্রমাণৎ ভবেৎ? নাপ্যন্যতৌহ্বগন্তৎ শক্যতে, অনু- 
ভূতেরনন্য-শৌচরতাৎ্।। অন্যাঃ প্রাগভাবৎ পাঁধয়ৎ প্রমাণৎ 
'অনুভুতিরিয়ম্” ইতি বিষর়ীকৃত্য তদভাবং সাধর়ে্) স্বতঃসিদ্ধছেন 
‘ইয়ম্‌’ ইতি বিষয়ীকারানহঁতাৎ তৎপ্রাগভাবো নান্যতঃ শক্যাবগমঃ 


ইহার প্রীগ-অভাব১ প্রভৃতি মাই । কাৰণ, অনুভূতিটি (অসন্যাধীন বলিযা) 

স্বতঃসিদ্ধ । এই নিত্যসিদ্বত্ গুণেব জন্যই ইহাব প্রাগ-অভাব 
বা নাই। অগ্নভূতি নিজে এই নিত্য বিদ্ধমান অবস্থা কখনও 

নিজের অভাব জ্ঞাপন করিতে পারে না। অনুভূতির স্থিতি 
এবং তাহার অভাব -- এই. দুইটী পবস্পব বিকদ্ধ ধর্ম। অতএব, সে 
বিদ্যমান থাকিবে এবং সঙ্গে সঙ্গে ইহাব অভাবও থাকিবে, ইহা সম্ভব হইবে 
কি প্রকারে? পুনশ্চ অনুভূতি যদি অবিগ্মান থাকে তখন (এই অবিদ্বমান 
অবস্থায়) যে আপনাব অভাবকে অবগত কবাইতে পাবে না, কারণ, এই 
অনুহুতি নিজেই যখন অসতী, অর্থাৎ অভিত্বহীন, তখন সে কি প্রকারে 
নিজের অভাবের প্রমাণ হইতে পাবে? অন্য কোন প্রমাণের দ্বাবাও এই 
প্র/গংঅভাৰ অবগত হওয়। সম্ভব নহে, কাবগঃ এই অহুভূতি স্বযং-প্রকাশ। 
অতএব ইহা অপর কোনও প্রমাণে গোর নহে। আবার কোন প্রমাণের 
দ্বারা অনুভূতির প্রাগ-অভাব সাধন করিতে যাইলেও প্রথমেই “ইহা অনুভূতি” 
এই বলিযা অনুভূতিকে জানিতে হইবে, তৎপবে তাহার প্রাগ-অভাব 
[প্রাবৃ-অভাব) প্রতিপন্ন করিতে হইবে । “অনুভূতি” বাহ্বস্তব ছ্যায় অগ্থ- 
গোচৰ নহে, এইজন্য এই যে স্বতঃসিদ্ধ বস্তু তাহাকে ‘ইহা এই’ বলিয়া উল্লেখ 
করা যাইতে পারে না। অতএব বেঝিতে হইবে যে) অনুভূতির প্রাগ- 
অভাবটিও অন্য প্রমাণের দ্বারা অবগত হওযা যায না) অতএব, প্রা 

১-_প্রাগ্‌অভাব - যে সকল বসত উৎপন্ন হয়, উৎপত্তিয় পুর্বে তাহাদের 


শকলেক্ই অভাব থাকে) এই অতাবই “প্রাগংঅ্রভাব'। ফাহাদের প্রাগভাব 
নাই, তাহারা কোন কালেই উৎপন্ন হইতে পারে না, তাহারা সর্বদাই উৎপন্ন |” !* 


ধ5 শীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
অতোহন্তাঃ প্রাগভাবাভাবাদ্ুৎপত্তির্ন শক্যতে ব্ত.মিতি, উৎপত্তি-+ 
প্রতিবন্ধাশ্ট অন্যেৎপি ভাব-বিকারাভস্তা ন সম্ভি। 
অনুৎপনেয়মন্ুভুতিরাত্মনি নানাত্বমপি ন সহতে, ব্যাপক- 
বিরুদ্ধোপলক্ধেঃ। ন হি অনুৎপন্নৎ নানাভূতৎ দুম । ভেদাদীনাম- 
নুভাব্যত্বেন চ রূপাদেরিবানুভুতি-ধর্মত্বং ন সম্ভবতি। অতোহন্থ- 
ভুতেরনুভবস্বরূপত্বাদেন অন্যোহপি কশ্চিদন্ুভাবো। নাস্তা ধর্মঃ। 
যতে| নিধু'ত-নিখিলভেদ| সংবিৎ, অতএব নাস্তাঃ হ্বরূপাতিরিক্ত 


অভাব প্রভৃতি (যে কোন) অভাব হইতে (অভাবের অবসান ঘটাইয়া) যে 
অনুভূতির উৎপত্তি হয তাহা বলিতে পার! যায না। আবার, উৎপত্তির 
প্রতিবন্ধক ব! বাধ! থাকায় (যেহেতু অনুভূতির উৎপত্তি নাই অতএব) অন্ধ 
অতি বিকার অবস্থাও অনুভূতির সম্বন্ধে থাকিতে পারে না। 
নিখিকার [বিকার-_১) অস্তি (সত্তা) ২। জাযতে (জন্ম বা উৎপত্তি) 
৩। বিবদ্ধতে (বৃদ্ধি) ৪। বিপরিণমতে (পরিণাম বা অবস্থান্তর প্রাপ্তি ) 


৫1 অপক্ষীয়তে (ক্ষয়) ৬। নশ্যতি (বিনাশ) যাহার জন্মই নাই তাহাব পক্ষে 
অন্যান্য বিকারও অসম্ভব 1) 


স্বয়ং অমুভূতিই যখন উৎপন্ন হয় না, তখন ইহা নিজের নানাত্ব বা ভেদও 
স্বজন করিতে পারে না। অন্থৎপন্ন (অর্থাৎ নিত্য) কোন বশাকেই নানাবিধ 
ঝা বৈচিতআাময় দেখা যায় না, (যেমন--কাল), ইহাই যখন ব্যাপক নিযম, তখন 
অনুৎপন্ অনুভূতির নানাবিধ ভেদও এই ব্যাপক (নিয়ম) বিরুদ্ধ১ ৷ পুনরায়, 
ভেদাদি ধর্সগুলিও রূপ-রসাদির চ্চায় অনুভূতিবই অহ্ভাব্য বগা, তাং 
ইহারা অনুভূতির ধর্ম হইতে পারে ন7া। অতএব, অনুভূতি যখন স্বয়ং অস্থুভব- 
শ্বরূপ, তখন কোন প্রকার অমুভাব্য বিষয়ই ইহার ধর্ম হইতে পারে না, 
(কিন্তু ইহার! সকলেই অনুভবের বিষযবস্ত) । যেহেতু এই ‘অমুভুত্তি’ বস্তুটি 
নিখিল ভেদরহিত সম্থিৎ (জ্ঞানমাত্র জ্ঞানস্বরূপ, জ্ঞানরাপ ধর্ম নহে), অতএব 


*--উৎ্সত্তি প্রতিসম্বন্ধাশ্চান্কেংপি-_পাঠতভেদঃ 

১ব্যাপকশবিকুদ্ধ -- উৎপত্তিটি হইতেছে ব্যাপকরর্ম, নানাত্বটি তাহার ব্যাপ্য- 
ধর্ম (অধীন বর্ম) । ব্যাপক বর্ষ ন থাকিলে ব্যাপাধর্ম থাকিতে পারে না। অতএব 
খ্যাপক উৎপত্তির অভাবে ব্যাপ্য নানাত্ব থাকে বলিলে তাহা ব্যাপক-বিকদ্ধ হইয়! যায়। 


জিজঞাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৭১ 


আশ্রয়ে জ্ঞাতা নাম কশ্চিদস্তীতি স্বপ্রকীশরূপ! নৈবাত্মা, অজডৃত্বাচ্চ। 
অনাযনত্ব-ব্যাপ্তং জড়ত্বং সংবিদি ব্যাবর্তযানযনাত্মতমপি হি সংবিদে| 
ব্যাবর্তঁয়তি ॥৪৭৷ 


নন চ, ‘অহং জানামি’ ইতি জ্ঞাতৃত্ব৷ প্রতীতি-সিদ্ধা; 
নৈবম্‌; সা ভ্ৰান্তিসিদ্ধ৷ রজততেব শুক্তি-শকলস্ত, অনুভুত; স্বাত্মনি 
কর্তৃত্বাযোগাৎ। অতে! এমনুম্যোহহয্‌” ইত্যতন্তবহির্ভত মনুয্যত্বাদি- 
বিশি-পিণ্ডাত্নাভিমানবৎ, জ্ঞাতৃত্বমপ্যধ্য্তযু। জ্ঞাত্ত্বং হি জ্ঞান- 
ক্রিযা-কর্তৃত্ম্‌ । তচ্চ বিক্রিয়াত্মকং জডং বিকারি-দ্রব্যাহঙ্কার গরনথিদ্যূ। 


(এই অনুভূতি বা সম্বিৎ ধর্ম নহে বদিষা) কোন জ্ঞাতাই ইহার আশ্রয হইতে 


পাবে না! অতএব ব্বয়ং-প্রকাশমান এই অমুভূতিই আত্মা১। 
আত্মাৰ হ্যায় স্থিংও অজভ ব চিন্ময় বসত, এই অজভত্ব-হেতুও 


বলা যায় যে সন্থিৎ বা অনুভূতিই হইতেছে আত্মা। 

জডত্বটি অনাতুত্বের ব্যাপ্য, অর্থাৎ যাহা হুডবগ্া তাহাই অনাত্ম। যেহেছু 
অনুভূতিতে এই জভত্ব ধর্মটি থাকে না, অতএব, অনুভূতিৰ অনাত্মত্বও 
বাধিত বা নিষিদ্ধ হইতেছে ॥৪৭৷ 

বেশ, কিন্তু “আমি জানি' এইভাবে ভে! (সকলেই 
আত্মার) চ্ছাতৃত্ব অনুভব কবিয! থাকে । 

মা, একপ ধাৰণ! যথার্থ নহে) শুক্তিখণ্ডে বছতের প্রতীতিব গ্ায এই 
অট্তবাগীহউত্ঘ। ধাবণা। (বাস্তব নহে)। কাৰণ, অনুভূতি তো আব নিজ বিষয়ে 
আগার ভ্রাতৃত্বখওন, নিজে কর্তা! হইতে পারে নাং ৷ অতএব ময়ুষ্যত্ব প্রভৃতি 
আর জাড্যবুি ধর্মবিশিষ্ট অত্যন্ত বাহাবস্ত ( অনাত্মা) দেহগিণ্ডে ‘আমি 
রি মনুষ্য এই প্রকার 'অহংবুদ্ধি' বা আত্াবুদ্ধি যেরাপ অধ্যন্ত, 
অর্থাৎ ভ্রম-কল্জিত, আত্মার জ্ঞাতৃত্ববুদ্ধিও সেইবাপ অধ্যস্ত বা ভ্রান্ত । ভ্রাতৃত্ব 
মানে __ জ্ঞান ক্রিযাব কর্তৃত্ব, এই কর্তৃত্ব (জ্বাতৃত) আবাব স্বয়ং বিকারাতবক 
বা পৰিবৰ্তনশীল ও জনভবস্ত, এবং অহংকাররূপ গ্রস্থিতে অবস্থিত । এই অহংকার 

১-ইতিপূর্বে যুক্তি ও তর্কের ছার! প্রতিপাছিত হইয়াছে যে, “শহৃভুতি? বস্তুটি 
হইতেছে - অনুৎপন্ন নিত্য), অহ্ভাব্য বা জ্ঞেয় নহে এবং বিবিধ ভেদরহিত, স্বয়ং 
প্রকাশ এবং শ্বয়ং অমুত্তবস্বরূপ | ‘অত্রায়ং পুরুষ দশকংজেযোতিওবতি' ইত্যাদি 
শ্রতিতে আত্মার নিত্য, স্বয়ংপ্রকাশত্ব প্রহৃতি প্রতিপন্ন হইয়াছে। অতএব বেদান্ত 
প্রতিপাদিত আমার উক্ত রূপ সন্িৎ বা! অঙ্থভূতিতেও উপপত্ন হইভেছে। অতএব 
বগা হইতেছে -_ এই অহৃভৃতিই আত্ম! 

২--প্িস্মিন্‌ শ্বকর্তৃত্বং কদাপি ন মন্তবতি’ ইতি নিয়মঃ 1 নি বিষয়ে নিজের 


অনুগুতির একত্ব ও 
আবম 


দৈতশাদীর প্রশ্ন 


নব ভীভায্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


অবিক্লিয়ে সাক্ষিণি চিন্মাত্রাত্সনিঞ১ কথমিব সন্তবতি? দৃশ্যধীন- 
সি্ধিতাদেব রূপাদেরিব কর্তৃতাদেনখস্বধর্মতম্‌ ৷ সুযুগ্তি-সর্ছাদাবহৎ- 
প্রত্যয়াভাবেপ্যাসানুভবস্ট২-দর্শনেন নাত্মনোহহৎপ্রত্যয়-গোচরত্যূ ! 
বর্তৃন্বে অহতপ্রত্যয-গৌভরহে চাত্মনোহ্ভ্যুপগম্যমানে দেহম্যেৰ 
জৃড়ত্ব পরাক্তানাত্মত্বাদি-প্রঙ্গে। দুম্পরিহরঃ। 

" অহংপ্রত্যয়-গোচরাৎ কর্তৃতয়! প্রসিদ্ধাৎ দেহাৎ, তৎক্রিয়াফলপ্ত 
স্বর্গাদের্ভোক্ত'রাত্নোহন্যতং প্রামাণিকানাৎ প্রসিদ্ধমেব। তথা! 
অহমর্থাৎ, জ্ঞাতুরপি বিলক্ষণঃ সাক্ষী প্রত্যগাত্মেতি প্রতিপত্ব্যম্‌ ॥৪৮॥ 


২১২৩ SEO ELEC LENS CAPERS TN SESS ETE 
বস্তুটিও জডবস্ত বলিয়া আবার স্বযং বিকাবাত্মক | সুতরাং এই জ্ঞাতৃত্ব নিবিকাব 
সাক্ষীস্ববপ চিন্মাত্র বস্তু আত্মাতে অবস্থিত থাকিতে পারে কিরূপে ? অদ্য 
জানের অধীন কপ-বসাদি (দৃশ্য) বিষষের (জ্রেয় বস্তুব) প্রতীতি যেরূপ আত্মার 
ধর্ম নহে, সেইরূপ জ্ঞানাধীন প্রতীতিন বিষয় বলিয়। এই কর্তৃত্ব জোন-ক্রিযার 
কর্তৃত্ব বা জ্ঞাতৃত্ব) প্রস্ৃতিও আমীর ধর্ম নহে (অপিচ তদিতব ধর্স)) (পুনরায়) 
সুযুণ্তি ও মুগ্ছা প্রভৃতি অবস্থায যখন ‘অহং’ প্রত্যঘ থাকে না অথচ আত্মামুভৃতি 


বিষ্তপান থাকে বলিযা জানা যায, তখন আত্মা “অহংবুদ্ধির' বিষয় হইতে 
পালে না) 


-. আত্মাকে কর্তৃতগ্যুক্ত এবং অহংবুদ্ধিব বিষয় বলিযা স্বীকার করিলে 
তখন দেহেব ন্যায় এই আত্মাবও জডত্ব, পরাক্ত, (প্রত্যগাত্মা হইতে ভিন্ন 
বাহ] পদাৰ্থত!) অনাত্যত্ প্রভৃতি দোষাবলীর পরিহার দুক্ষর হইয। পড়ে । 
অহংবুদ্ধির (অহংকাবের ) বিষয়রূপে এবং বর্থারূপে প্রসিদ্ধ দেহ১ 
হইতে দেহ কর্তৃক সম্পান্য ক্রিযাজনিত স্বৰ্গাদি ফলভোক্তা আত্মার যে পার্থক্য 
আছে তাহ! প্রমাণজ্ঞগণে (চার্বাব্-অতিরিক্ত শ্রুতি প্রভৃতি শান্ত্রাহসারিগণের) 
নিকটে প্রসিদ্ধই আছে। (এই প্রকাৰ যুক্তিব দ্বারা) ‘অহংপদার্থ'রূপ দেহ হইতে 


এবং জ্ঞাতা (জীব) হইতেও কেবল সাক্ষীন্বরূপ প্রত্যগাত্মা যে পৃথক্‌ পদ্বার্থ, 
তাহা বুঝিতে হইবে২ ॥৪৮৷ 


কতৃত্ব কখনও tr হয় ন! -- ইহা সর্ববাদীপশ্মত নিম { জ্ঞাতৃত্ব মানে--ল্ান-ক্রিয়া- 
কর্তৃত্ব অহতূতি, সমিৎ বা ভ্ঞোনস্বরূপ) আসন! আর জ্ঞাতৃত্ববিশিউ হইতে পারে ন!। 
*১--সন্থাত্রা্সমি _ পাঠভেদঃ ॥ *২-_প্রত্যয়াপায়েংপি-- পাঠভেদঃ। 

1১ স্বৃতি -৯কার্যকারণকন্তৃত্ধে প্রকৃতিহে হুরুচ্যতে। 

২--আগ্রাকে হবর্গাদি ফলেব ভোক্তা বলিয়া স্বীকার করিলে তখন ফলে আত্মা 
স্ঞাতাও হইয়া পড়ে [ এই শঙ্কা নিরসনে বল! হয়! থাকে যে, এই আত্ম] প্রকৃতপক্ষে 
ডোক্ত! নহে, আত্মাতে ভোক্কৃত্বের অধ্যাস হয় বলিয় এইরূপ উক্তি। প্রকৃতপক্ষে 
এই অধ্যস্ত আয়না হইতে শুদ্ধ আত্ম পৃথক বস্তু, ইহ। সাক্ষী চৈতগ্স্বরূপ । 


জিজ্ঞামাধিকরণমূ, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৭৩ 


এবমবিক্রিয়ানুভবস্বরূপস্তৈবাভিন্যগ্ুকো জড়োংপ্যহন্কারঃ 
স্বাশ্রয়তয়৷। তমভিব্যনক্তি ! আত্মস্থতয়াভিবাদ্যাভিব্যিপ্রননভিব্যঞ্র- 
কানাং স্বভাবঃ। দর্পণ-জল-খণ্ডাদিহি যুখচন্দ্রবিষ-গোতাদিকমাত্স্থ- 
তয়াভিবানক্তি। তৎক্কৃতোহয়ং ‘জানাম্যহম্‌’ ইতি ভ্রমঃ। 


্বপ্রকাশায়। অন্তুভুতেঃ কথমিব তদভিব্যদ্য-জড়-রূপাহন্কারেণী- 
ভিব্যল্যতমিতি মা বোচঃ; রবিকর-নিকরাভিব্যঙ্গকরতলত্য তদভি- 
ব্যপ্তকত্বোপদর্শনাৎঞ। জীলকরন্র-নিন্জরান্ত -দ্যুমণি-কিরণানাং 
তদভিব্যদ্দেনাপি করতলেন ক্ফুটতরগ্রকাশে। হি দৃঠচরঃ। 


এইভাবে অহংকার নিজে জডবস্তু হইলেও নির্জের মধ্যে আশ্রিত 
(শহংকাবগ্রন্থিস্থ) বলিয! নিৰিকাৰ অনুভূতিকে অভিব্যক্ত বা প্রকটিত কৰে। 
(অর্থাৎ আত্মা ব৷ অনুভূতি অহংকাবগ্ৰন্িস্থ বলিযাই তাহাৰ ‘অহং জালামি' 
এইপ্রকাব অভিব্যক্তি হয মাত্র, কিন্তু তাহার বাব বৃত্তি এইবাপ নহে, ইহাতে 
তাহার বিকারত্ব প্রতিপন্ন হয না।) যে বস্তুকে অভিব্যক্ত কর! হয, সেই 
তাভিব্যঙ্গ্য বস্তুকে আত্মস্থরূপে অভিব্যক্ত কবাই হইতেছে অভিব্যধ্রহ বস্যুর 
স্বভাব, অর্থাৎ দুরতিক্রম্য নিম | এই নিযম বিষযে দৃষ্টান্ত প্রদর্ণিত হইতেছে! 
যেমন -_ দর্পণ, জল প্রভৃতি পদার্থ যথাক্রমে মুখচন্দ্র প্রভৃতি বস্যগ্ুলিকে 
আত্মস্থকণে (দর্পণগত বা জলগত অবস্থাতেই) অভিব্যক্ত করিয! থাকে, সেইবপ 
‘আমি জানি’ এই ব্যবহাবও অভিব্যঙ্গা অভিব্যগ্তক (অভিব্যপ্জক অহংকাবগ্রন্িস্থ 
অভিবাদ্য অধুভূতির বা শাখাৰ) উক্ত স্বভাবের জন্যই, অর্থাৎ এই অভিব্যগ্রক 
অহংকারগ্রন্থি নিজ্রেব মধ্যে অবস্থিত জ্ঞানন্বকপ আত্মাকে জ্ঞাতাকপে অভিবক্র 
কবিঘ। থাকে । আত্মার ‘আমি জানি, এই জ্ঞাতৃত্বরূপ অভিব্যক্তি অভিব্যগ্রকেব 
উক্ত ব্বভাবকৃত ভ্রম মাত্ৰ৷ 

ভাল কথ! কিন্ত অনুভূতি যখন নিজে স্বপ্রকাশ এবং অহংকাবের 
উদ কনা অভিব্যগরক বা প্রকাশক, তখন এই অন্নভুতিই আবাব জডক্মগী 
দৈতবাদীর আশঙ্ক/ নিজ-অভিব্যঙ্য অহংকাবেৰ দ্বাৰা অভিব্যক্ত হইতে পাবে 
উত্থাপন কিরূপে? 

এ কথা বলা যায না; যেহেতু দেখিতে পাওয়া যায যে, করল নিজে 
নূর্বকিবণেৰ দ্বাৰা চয়ন রা) হইযাও সে শূর্যকিবণকে অভিব্যক্ত 

কবিযা থাকে। অর্থাৎ যে অুর্যকিবণ গৰাক্ষযন্র দিখা 

মতবাদ ই হইয়া (করতশে ) প্রতিহত হইলে যে কবতণকে রা 
করে যেই প্রকাশিত (অভিব্যঙ্য) কবতলেন দ্বাবা প্রতিহত সেই ্যকিবণমমূহ 
আবাব অধিকতর স্পষ্টভাবে প্রকাশ পাইয! থাকে 
*-_অভিব্যঘকত্বাপর্লাৎ -_ পাঠনেদঃ । 


5৪ আভাহ্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


যতঃ, অহৎ, জানামি’ ইতি জ্ঞাতা অয়মহমর্থঃ চিন্মাত্ৰাত্মনে! 
ন পারমাথিকৌ ধর্মঃ, অতএব সুযুপ্ডিযুক্ত্যোর্নীপ্নেতি। তত্র হহমুলেখ- 
বিগমেন হ্বাভাবিকানুভবমাত্ররূপেণীত্লাবভানতে । অতএব, সুপ্তোথিতঃ 
কদাচিৎ ‘ামপ্যহং ন জ্ঞাতবান্, ইতি পরামূশতি। 

তন্মাৎ পরমার্থতে। নিরভ্তসমন্ত-ভেদবিকল্প-নিবিশেষচিন্মাত্রৈক- 
রস-কুটসথনিত্য-সংবিদেব ভাস্ত্য। ড্ঞাতু-জেয়-জ্ঞানরূপ-বিবিধ- 
বিচিত্র-ভেদ। বিবর্তুতে, ইতি তন্ম,লভূতাবিদ্যা-নিবংণায় নিত্য-শুদ্ব- 


যেহেতু “আমি জানি’ এই জ্ঞানের জ্ঞাতা ‘অহ!’ বধ জীব (জীবের 
জ্ঞাতৃত্), চিন্মাত্র আত্মার (অনধ্যত্ত বিশুদ্ধ আত্মার) পারসাথিক ধর্ম ব। গুণ 
নহে, সেই জন্যই সুমুণ্তি ও মুক্তি দশায এই ‘অহংভাব’ (এই বিশুদ্ধ আত্মার) 
অনুগমন কবে না। সেই অবস্থায় (এই আত্মার) ‘অহং-প্রতীতি’ থাকে না, 
তখন আত্মা! কেবল তাহাব স্বাভাবিক অনুভূতিমাত্রবাপে প্রকাশ পাইয়া থাকে । 
এই কারণেই নিদ্রোখিত নেষুপ্তি-উখিত) ব্যক্তি ‘আমি আমাকেও জানি নাই! 
এইরূপ মনে কবিযা থাকে । 

অতএব, প্রকৃতপক্ষে, সকল বকম ভেদ-বল্পনাবিহীন নিবিশেষ কেবল 
চিন্াত্রশ্বরূপ কৃটস্থ-নিত্য সংবিদ বা জ্ঞানই ভ্রমবশতঃ জ্ঞাতা, জেয ও 


আক্মঘপ্তবিযয়ে জ্ঞানকপ নানাবিধ বৈচিত্রযময ভেদে বিবস্িতঞ্চ হয, 
শঙ্করসিদ্ধান্তের 


অর্থাৎ দেখা যায়। এই হেতু সেই “বিবর্তেব মুল কারণ 
উিপমংহা 
পান যে অবিদ্যা তাহা নিবৃত্তির উদ্দেশ্যে স্বভাবতঃ নিত্য, শুদ্ধ, 


*বিবর্ত - বস্তুর নিজস্ব স্বভাবের কিছুমাত্র অন্তথ! ন! হইয়াও যে রূপাত্র্রে 

প্রকাশ, তাহাই দেই বস্তুর “বিবর্ত' বলিয়। অভিহিত বন্তর রূপের পরিবর্তনের 
সঙ্গে সঙ্গে তাহার স্বভাবেরও পরিবর্তন হইলে তখন তাহার “বিকার” বলা হয়, 
“বিবৰ বস্তু ঠিবই থাকে ৷ অতএব বুঝিতে হইবে ব্রহ্ছে যে জ্ঞাতা-জেয় বস্তরপে নানাবিধ 
বৈচিত্রমঘ ভেদ (বিবর্ত) দৃষ্ট হয তাহাতে তাহার কুটন্ব স্বরূপের কিছুমাত্র পরিবর্তন 
হয় ন!। এই ভেদে তাহ'র কোন “বিকার»ও হয় না, যেহেতু তিনি নিধিকার | 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় 4৫ 


বুদ্ধ-মুক্তব্ভাব -্ৰক্মাস্মৈকত্ব-বিদ্যাপ্তিপত্তয়ে সর্বে বেদান্ত আরভায্তে, 
ইতি ॥8৯॥ 
[ইতি “্যহাপূর্বপক্ষ£ ] 


মহীসিদ্ধান্তঃ 
তদিদমৌপনিষদ-পরমপুরুষ-ববণীয়তাহেতু-গুণবিশেষবিরহিণা- 
মনাদিপাপবীসনা-দুধিতাশেষ-শেমুযীকাণামনধিগত-পদবাক্য্বরূপ- 
তদর্থাথাস্-প্ত্যকষাদি-সকল-প্রমাণরৃত্ত-তদিভিকর্তবাতাবপ-সমীচীন- 
্বী়মার্ধাণাৎ বিকলাসহ-বিবিধকুতর্ক-কন্ব-কল্সিতমিতি ন্যাযানুগৃহীত- 


বুদ্ধ ও মুক্তস্বরপ ভ্রহ্ম ও আত্মার এবতব বা অভেদ প্রতিপাদনেব জন্যই 
সমস্ত উপনিষৎ বা বেদাস্ত-শান্তর আবন্ধ হইতেছে ॥৪৯ 


ধ্যদপ্যাহু? (পৃঃ ৩৫) হইতে ‘সৰ্বে বেদাত্ত৷ আবভ্যন্তে ইতি’ (পৃঃ ৭৫)-এই অবধি 
গ্মহাপূর্বপক্ষ” সমাপ্ত । 


মহীসিদ্ধান্ত 
উপর্ি-উল্ শঙ্দৰ-মত থগুনে রামানুজ-সিদ্ধান্ত॥ 

স্বাহার৷ উপরি-উক্ত মতের১ কল্পনা কবিযাছেন, ওহাব! উপনিষদ্‌- 
প্রতিপান্ত পরমপুকযেব (ভগবানেব) ববশীষতাব উপযোগী বিশিষ্ট গুণবিরহিতঃ 
অর্থাৎ জীবের যে সকল গুণ থাকিলে পবমপুকষ ভগবান তাহাকে ববণ করিযা 
থাকেন সেই সকল গুণবিরহিত, তাহাদেব মতি অনাদিকালসঞ্চিত পাপ" 
বাসনাষ দুষিত, সাহারা প্রকৃত পদ কাহাকে বলে, প্রকৃত বাক্য কাহাকে 
বলে, বাক্যগত অর্থেব প্রকৃত তাৎপর্য কি, প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ এবং তজ্জনিত 
জ্ঞান কি প্রকার, তাঁহাব ইতিকর্তব্যতাই বা কি, অর্থাৎ এই সকল প্রমেয 
বিষমাবলীকে প্রমাণে দার! সুব্যবস্থিত করিবার উপঘুক্ত ষ্যায প্রণালীই বা 
কিরূপ -- ইত্যাদি বিষষে অনভিজ্ঞ | অতএব, তাহাবা বিচারের অযোগ্য 
বিবিধ কুতৰ্ক উন্তাবপূর্বক নিজ পূর্বোক্ত মতটি (শোর মতটি) কল্পনা কবিযাছেন। 


চু প্যদপ্যাহহ পৃষ্ঠা ৩৪ হইতে “গর্বে বেদান্ত আরভ্যত্তে” পৃঃ 
শঙ্কর মত বিত্ত হইয়াছে । এসি 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সূত্ৰ ১] প্রথম অধ্যায ধ্৭ 


সঙ্গতিরেকিভিঃ স্বাসাধারণৈ স্বভাববিশেষৈঃ নিক্রু্ব্য ইতি। নি্ধর্ষ- 
হেতুতৃতৈঃ সম্ভীতিরেকিভিঃ স্বাসাধারণৈঃ স্বভাববিশেযৈঃ সবিশেষ 
এবাবতিষ্ঠতে। অতঃ কৈশ্চিদু বিশেযৈবিশিস্তৈব বন্তনোহন্যে 
বিশেষ। নিরস্তত্তে, ইতি ন কচিৎ নিধিশেষ-বস্ত সিদ্ধি?! ধিয়ে। হি 
ধীত্বং স্বপ্রকাশত। চ, জ্ঞাতুবিষয়-প্রকাশনস্বভাবতয়োপলবেঃ। স্বাপ- 
মদ-মু্্ছাসু চ সবিশেষ এবানুভব ইতি স্বাবসরে নিপুণতরযুপপাঁদ- 
য়িয্যামঃ ॥০। 

স্বাভ্যুপগতান্চ নিত্যত্বাদয়ো হনেকে বিশেষাঃ সন্ত্যেব। তে 
চ ন বন্তমাত্রমিতি শক্যোপপাদনাঃ, বসু মাত্রাভ্যুপগযে সত্যপি বিধা- 


তত্তৎ বসন্যসন্তাৰ অতিবিক্ত অসাধাৰণ নিজস্ব বিশেষ স্বভাব বা ধৰ্মেৰ দ্বারাই 
তাহাব লিকর্ষ বা নিদ্ধীরণ কবিতে হইবে । অতএব, এই অনুভূত বস্তুটী 
স্বমত্তাব অতিবিক্ত স্বীয অসাধাবণ স্বভাববিশেষ বা ধর্মবিশেষের দ্বারাই 
সবিশেষ হইয। পড়ে । এই কাবণেই কোন বস্তু কোন বিশেষণ দাবা! (বিশেষ 
ধর্ম দ্বারা) বিশেষিত হইলে তখন অন্যান্য ধর্ম সকল তাহা হইতে নিবন্ত হইযা 
যায ৷ (কিন্ত অহুভবকালে তাহার সমস্ত বিশেষণ নিবন্ত হইতে পারে ন11) 
আতএব, কোথাও নিধিশেষ বস্তুৰ উপলব্ধি হয় না । 

{ইতিপূৰ্বে বস্যব সবিশেষত্ব আপাদিত হইযা এখন কর্ম, কর্মের বিষয় ও 
কর্তা, অর্থাৎ জ্ঞান, ভে, জ্ঞাতাবাপ ভেদেব নিযনমূন যে দুফব তাহাই কথিত 
হইতেছে )- 

( সর্বপ্রই দেখা যায যে, ) জ্ঞাতাব নিকট (যিনি জ্ঞানের আশ্রযবস্তরূপে, 
বিষয অনুভব কবেন, তাহাৰ নিকট) জ্ঞাতব্য বিষয়েব প্রকাশ করাই 
(বীত্ং)১ জ্ঞানেৰ স্বভাব । এই কার্ধের দ্বারাই জ্ঞানেব বিষয-পএ্রকাশকত্ব 
এবং ন্বপ্রকাশত্ব উভযই সিদ্ধ হয । সুযুপ্তি, উন্মত্তত! এবং মুর্ছাকালীন অবস্থাতেও 
অহ্ভব যে নির্দিশেষ নহে, সবিশেষই তাহা দিজ অবসবগত পরে বিশেষভাবে 
উপপাদন কবিব ॥৫০া ৯ 


(হে অবৈতবাদিগণ) আপনাদের মতেও তো নিত্যত্ব প্রভৃতি অনেক 
বিশেষ ধর্ম (তরঙ্গে) নিশ্চয় রহিযাছে। সেগুলি তে ভ্রহ্মকে কেবল 
(নিবিশেষ) বস্তমাত্র বলিয়া উপপাদন করিতেছে বলা যায় না। যেহেতু 
১-_ধীদ্বং -_ বিষয়-প্রকাশকত্বং। 5 


এচ শীভাষ্যম [ প্রথম পাদ 
ভেদ বিবাদদর্শনাৎ; স্বাভিমত তদ্বিধাভেদৈশ্ড স্বমতোপপাদনাৎ। 


অতঃ প্রীমাণিক-বিশেযৈৰিশিমেৰ বন্তিতি বন্তব্যমৃ। 
শবন্ত তু বিশেষেণ সবিশেষ এব বডশ্যভিধানসামর্থ্যমৃ। পদ- 
বাক্যরূপেণ প্রব্ঞ্জে) প্রকৃতি প্রত্যয়যোগেন হি পদতমূ। প্র্কৃতি- 


প্রত্যয়যোরর্থভেদেন পদস্তৈব  বিশিষ্টার্থপ্রতিপাদনমবর্জনীয়ন্‌। 


সবিশেষ বু-াহিহ_ বস্তুমাজের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও সেই বন্য বিষয়ে বিবিধ 
সাধারণ বিচায় প্রকার ভেদ তো বিভিন্ন মতবাদে স্বীকার কর! হয এবং 
এই প্রকার ভেদ লইয়াই তে। বিবিধ মতে বিবাদ । (আপনারাও তে!) স্বীয 
অভিমত প্রকার-ভেদেৰ দ্বাবাই নিজ (অহৈত) মত উপপাঁদন করিযাছেনক। 
অতএব, ব্য যে প্রমাণসিছ বিশেষ বিশেষ ধর্ম বা গুণবিশিই তাহা অবশ্য 
স্বীকর্তব্য ৷ 
শব্দ বা শান্তর হইতেছে পদ এবং বাক্যের সমট্টিরূপ । বিশেষ বিচারে দেখা 
যায় যে এই পদ বা বাক্য সমুহের অর্থবোধনে যে সামর্থ্য তাহা সবিশেষ (সগুণ) 
বগ্থবিষয়েই সম্ভব (নিবিশেষ বস্তু প্রতিপাদনে তাহার 
মিশ্ৰ চার সে-সামধ্য নাই )। (কারণ) বিভিন্ন প্রকৃতি ও প্রত্যয়যোগে 
সবিশেব-বন্ধ-পাহি্ব বিভিন্ন পদ গঠিত হয, এই বিভিন্ন প্রকৃতি এবং প্রত্যয় 
প্রতিপাদন 
যোগের উদ্দেশ্য পদের বিভিন্ন অর্থ প্রতিপাদন। সুতরাং 
(প্রকৃতি-প্রত্যয় বিশিষ্ট কোন পদই বিশিষ্ট অর্থ প্রকাশ পরিত্যাগ কনিতে 


*--অভিপ্রায় এই যে-_বিভিন্ন মতবাদিগণ জাগতিক বন্তমাতেরই কোনদ্ধপ 
একটি স্বক্নপ বা মত্ত! স্বীকার করিয়! থাকেন। তবে সেই বন্তর প্রকার বা গুণ প্রভৃতি 
বিশেষণ সম্বন্ধে মতভেদ লইগ্লাই তাহাদের মধ্যে খত বিবাদ। বৌদ্বম্নতে--প্রতিক্ষণে 

ংস ও উৎপত্রিশীল ‘বিজ্ঞান’ই সত্যবস্তঃ অপর সমস্ত বস্তু মিথ্যা, শাদ্ধরমতে--সমন্ত 
পরিদৃশ্থমান বস্তুই মায়। ভ্রান্তি ব মিথ্যা, অদ্বিতীয় স্বপ্রকাশ নিত্য চিদ্বস্ত ব্ৰহ্মই সত্য , 
বৈশেধিকি যতে-চিদ্বস্তর গ্যায় অচিদূবসত্তও সত্য , ইত্যাদি রূপে সর্বপ্রকার মতেই 
একট! বস্তুর সত স্বীকৃত হইয়াছে। বর্তমান বিচারে শাঙ্কর পক্ষ খগ্ডনে রামাহজ 
বলিতেছেন--শ্রৃতি ব্রহ্থকে ‘সত্য! ভ্যান’ ও ‘আনন্দ’ শব্বে বিশেশিত করিপ্পাছেল) 
এই সত্যত্ব, শ্বানত্ব ও আনপত্বকে তো ব্ৰহ্মের এক প্রকার বিশেষণ বা ধর্মই বলিতে 


হইবে, সুতরাং ব্রহ্ম শাঙ্কর মতাহ্যায়ী) নিধিশেষ রহিলেন কি করিয়া? অতএব 
ব্রহ্মকে নিবিশেষ বলিতে পার! যায় মা, তিনি সবিশেষ । 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৪ ৭৯ 


প্দভেদশ্চার্থভেদনিবদ্ধনঃ। পদসঙ্ঘাতরূপস্ত বাক্যস্তানেকপদার্থ- 
সংসর্গ-বিশেষাভিধীয়িতেন নিবিশেষ বত্ত,-প্রতিপাঁদনাসামর্থযাৎ, ন 
নির্বিশেষ-বস্তনি শব্দঃ প্রমাণয্‌ ॥৫১॥৷ 
প্রত্যক্ষস্ত নিবিকল্পক-সবিকল্পকভেদভিন্নস্ত ন নিবিশেষ-বজ্ুনি 
প্রমাণভাবঃ। সবিকল্পকৎ জ্যাত্যান্ভনেক-পদার্থবিশি্-বিষয়তাদের 
সবিশেষবিষয়মূ। নিবিকিল্নকমপি সবিশেষ-বিষয়মেব, সবিকল্পকে- 
্বশ্মিরনুতৃতপদার্থবিশি-প্রতিসন্ধানহেতুত্বাৎ ৷ 
পাবে না। (পুনরায়) বাক্য হইতেছে এই সকল পদের সমটি । সেই বাক্যগত 
যে সকল পদ থাকে তাহারা প্রত্যেকটি অব পবস্পব বিশেষ বিশেষ সম্বন্ধ 
বোধ কবাইযা থাকে । অতএব, শব্দ বা শান্তর যাহা পদ ও. বাক্যে 
মপগ্রিপ সেই শব্দেবও নিবিশেষ বস্তু প্রতিপাদনে কোন সামর্থ নাই। এই 
অসামধ্যেব জন্য নিধিশেষ বস্তবিষষে শব্দ বা শান্র (কখনে1) প্রমাণ হইতে 
পাবে না, অর্থাৎ যথার্থ জনবোধক হইতে পাবে না 1৫১ 
(নিজ অনুভবজনিত অথবা শান্ত প্রমাণিত জ্ঞান যে সবিশেষ জ্ঞান তাহ! 
রান জানের. উপগাদিত হইযাছে। অন্মানাদি অষ্যান্য প্রমাণের মূলভূত 
সধিশেষবস্গহিত যে প্রত্যক্ষ প্রমাণ তাহাও যে সবিশেষ বিষয়েই পর্যবসিত, 
০ বামাহজ তাহাই এখন উপপাদন কবিতেছেন।) 
প্রত্যক্ষ সবিকল্প১ বিষযেই হউক আব নির্বিকল্প২ বিষযেই হউক তাহা 
বখনও কোন নির্বিশেষ বিষয়ে প্রমাণ হইতে পাবে না। সবিকল্পক প্রত্যক্ষ 
জ্বানটি মেনুয্যত গোত আদি) জাতি প্রভৃতি অনেক ধর্স বাঁ গুথবিশিষ্ট বিষ্যক, 
এই হেতু এই জ্ঞান সবিশেষ বন্তবিষষক । নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ ভ্ঞানও সবিশেষ 
বন্তবিষযেই হইয! থাকে ॥ কাৰণ, নিধিকমক অনুভূতিতে জাত্যাদি ধর্মবি শিষ্ট 
যে সকল বস্তুৰ অনুভব হয়, সবিকল্পক জ্ঞানকালে সেই সকল প্রাথমিক অন্থভূত 
ধর্ম বা গুণুই প্রতিস্মৃতিঝপে অনুভূত হয! অতএব, যেই প্রাথমিক নিবিবল্পক 


জ্ঞানই এই জাতি প্রভৃতি গাবিশিষ্ট পদার্থ বিষযে জ্ঞানের হেতু। সুতরাং 
নিধিকল্পক জ্ঞান নিবিশেষ বন্তবিস্যক হইতে পাবে না) 


১_সবিকপ্লক প্রেত্যক্ষ) শ্তান-_যে জ্ঞানে বন্তর লত্তার সহিত তাহার আকার- 
প্রককায়াদি বিভিন্ন বিশেষণও ড৭ও) প্রকাশ পায় তাহ! মবিকল্পক জ্বান। মবিকল্পক 
আন সব্বন্ধে এই লক্ষণ সর্ধবাধিসমত | 


২ নিধিকল্পক জ্ঞানের লক্ষণ বিষয়ে মতভেদ আছে। সলায় প্রভৃতি দর্শনের মতে, 


পাদ 
রি শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম 


নির্বিকল্পকৎ নাম কেনচিদ্‌ বিশেষেণ বিষুক্তস্ত গ্রহণমূ, ন সর্ব- 
বিশেধরহিতস্ত ; তথ! ভূতস্ত কদাচিদপি গ্রহণাদর্শনাৎ, অন্ুপপত্তেষ্চ। 
কেনচিদ-বিশেষেণ ইদমিখম্” ইতি হি সর্বা। প্রতীতিরুপজায়তে ; 
ত্ৰিকোণ সায়াদিসংস্থানৰিশেষেণ বিনা কণ্তচিদপি পদার্থস্ত 
গ্রহণাযোগাৎ। 


নিথিকল্পক জ্ঞান মানে -- কোন কোন বিশেষ বিশেষণ ব। ধর্মবহিত 
বন্যার গ্রহণ বা জ্ঞান, কিন্তু সর্বধর্মবজিত বস্তুব জ্ঞান নহে! কাবণ, কখনও 
কোন কালেও ( সর্বপ্রকার গুণ ও ধর্মবপ্রিত) বস্তুর গ্রহণ দেখ! যায না এবং 
এইবপ নি্িশেষ গ্রহণ সম্ভবপরও নহে । ‘ইহ! এই প্রকাৰ’ এইরূপে কোন 
না কোন একটি বিশেষ আকাব-প্রকারের সহিতই সমস্ত অনুভূতি বা জ্ঞানই 
উৎপন্ন হইযা থাকে । কারণ, ত্রিকোণ সায়াদি (গকর গলকন্থল প্রভৃতি ) 
কোন আকৃতি বিশেষেব সহিত ভিন্ন কোন পদার্থ গ্রহণ সম্ভবই হইতে পারে না । 


যে জ্ঞানে কেবল বস্তুর হ্বূপটি মাত্র অহুভূত হয় তাহার আকার প্রকারাদি কোন 
বিশৈধ্য-বিশেষণ ভাব প্রকাশ পায় নী, তাহাই নিবিকপ্রক জ্ঞান। নিবিকল্পক জান 
বিধায় ভাষ্যকার রামাগুছের সিগ্চান্ত কিন্ত অগ্তন্ধপ । তাহার মতে বস্তুর জাতি গণ 
ক্রি! প্রভৃতি কোন একটি বিশেষ গুণ অবলম্বন না করিলে কোন বিষয়ে কোন জ্ঞান 
কখনও হইতে পারে ন!। জ্ঞাতব্য বস্তবিষয়ে তাহার শমন্ত বিভিন্ন ধর্মের প্রতীতি 
ন! হইযও যখন কেবল তাহার কোন কোন বিশেষ ধর্মের প্রতীতি হয় তখন সেই 
নটি নিবিবসক আন। 

উদাহরণ স্বরূপ তিনি বলেন--“প্রথমে যখন আমর! একটি গো-দর্শন করি তখন 
তাহার সত্তার সহিত গো্ব-জাতিরও দর্শন করি। পরে যখন দ্বিতীয়, তৃতীয় 
খা ততোধিকবার অপরাপর গোণ্দর্শন করি, তখন বুঝিতে পারি যে, প্রথম দৃষট 
গোশতে যে গোত্ব দর্শন করিয়াছি তাহা কেবল তাহাতেই শীমাবদ্ধ সা থাকিয়া 
অপরাপর গো-সমৃছেও ব্যাপ্ত রহিয়াছে। এই ছুই প্রকার জ্ঞানের মধ্যে প্রাথমিক 
শ্রানটি হইতেছে নিথিকলক আন, কারণ তখন গোত্বধর্ম জান] হইলেও তাহা থে 
অপরাপর গোণতেও সদ্বন্ধযুক্ত আছে তাহ! জান ছিল ন] আবার, দ্বিতীয় বা 
তৃতীয় বারে গো-বিষয়ে গোড়াদির যে জ্ঞান হয় তাহা মবিকল্পক জ্বান } কারণ, তখন 
সমস্ত গো-তেই এই গোত্ব ভানের অরহুবৃত্তিক্নপ ভাবটির বিশেষ আনটি উপজাত হয়।” 


জিজ্াসাধিকবণম্‌, সূত্র ১) গ্রথম অধ্যায় ৮১ 


অতে। নিৰিকল্পকমেকজাতীয়-ভ্ৰব্যেষু প্রথমপিণ্ডগ্রহণমৃ। 
দ্বিভীয়াদিপিণ্ডগ্রহণৎ সবিকল্পকমিত্যুচ্যতে। তত্র প্রথম-পিণ্ডগ্রহণে 
খগোত্বাদ্রেনুর্ততাকারত। ন প্রতীয়তে। দ্বিতীয়াদি-পিণ্ডণ্রহণেঘেবানু- 
বৃত্তিপ্রতীতিঃ। প্রথমগ্রতীত্যন্কুংহিতবস্তু-সংস্থানরূপ-গোত্বাদেরনুর্ত্তি 
ধর্মবিশি্টত্বং দ্বিতীযাদি-পিশুগ্রহণাবসেয়মিতি দ্বিতীয়াদি-গ্রহ্ণস্ত 
সবিকল্পকত্বমৃ। সান্নাদিমদূ-বন্ত-সংখ্থানরূপ গোতাদেরনুবতিও ন প্রথম" 
পিণ্ডগ্রহণে গৃহতে, ইতি প্রথমপিগুগ্রহণস্ত নিবিকল্পকত্বমূ, ন পুনঃ 
সংস্থানরূপ-জাত্যাদেরগ্রহণীৎ।। সংস্থানরূপ-জাত্যাদেরপি এন্দরিয়- 


অতএব, একজাতীয দ্রব্যের যে প্রথম পিণ্ড গ্রহণ, ( যথা _- গো-এর 
গোত স্বৰূপ গ্রহণ) তাহাকে নিবিকল্পক জ্ঞান এবং ভজ্াতীঘ দিতীয তৃতীয 
প্রভৃতি পিশুগ্রহণকে সবিকল্পক ভান বলা হয়। তন্মধ্যে (গো-আদির) প্রথম 
গিগুগ্রহণকালে গোত্ব প্রভৃতি ধর্মেব (সাধাবণভাবে বস্তব আকৃতি বা অবযব 
সংযোজনামাত্রেব) অনুবৃত্তি প্রতীত হয না, অর্থাৎ এই গোত্বই যে সমস্ত 
গো-তে বিদ্যমান আছে মেইভাবের প্রতীতি হয না, কিন্ত ( পৰবৰ্ত্ীকালে ) 
দ্বিতীয় তৃতীয প্রভৃতি পিগুগ্রহণকালে গোত্ব প্রভৃতির আনুবৃত্তি প্রতীত হয, 
অর্পাৎ এক গোত্ব যে সমস্ত গো-তেই বিমান, সেইভাবেৰ প্ৰতীতি জন্মাঘ। 
প্রথম প্রতীতিতে বস্তনংস্থান অর্থাৎ অবযব সংযোজন বা সাধাবণ আকৃতি বপ 
যে গোত্বাদিব অনুভব হয, ঘ্বিতীয তৃতীযাদি পিওদর্শনে সেই গোত্বাদি স্বরূপ 
যে অন্ুবর্তন করে অর্থাৎ প্রত্যেক গো-পিগুই যে এই গোত্ববপ স্বরূপধর্ম 
বিশিষ্ট এই সম্বন্ধ জ্ঞান নিশ্চিত হয _ এই জন্য দ্বিতীয তৃতীয় প্রভৃতি পিণ্ড- 
জ্ঞানকে সিৰিকল্পক’ জ্ঞান বল! হয়! অপরপক্ষে (প্রথম পিণ্ড গ্রহণ কালে ) 
গোজাতীয বস্তুৰ প্রথম দর্শনে মাস্বাদিৰিশিষ্ট (গলকদ্বল প্ৰভৃতি বিশিষ্ট) এই 
সংস্থানঝপ ( সাধারণ অবযন সংযোজনরূপ ) গোত্বাদি স্বরূপ ধর্মেব অমুৰৃত্তি 
যে সগভ্ভ গোতেই বিদ্যমান তাহ! জানা যায না। এই কারণে প্রথম গোপিগড 
দর্শনজনিত জ্ঞানকে শনির্বিকল্পক” বল! হয়! কিন্তু স্যাযাদি) অপরাপর মতে 
যে বল৷ হয নিধিকল্পক জ্ঞানে বস্তুব সংস্থানরপ জাতি প্রদ্থৃতিব জ্ঞানও থাকে 
না সে সিদ্ধান্ত যথার্থ নহে । কারণ, সংস্থান অর্থাৎ সাধারণ অবয়ব দংযোজনর়প 
জাতিগত ধর্মগুলিও তত্তৎ পিণ্ডেব মতই ইন্ডরিযগ্রান্থ, এ বিষযে কোন বৈশিষ্ট্য 
১১ 


৮২ শ্রীভাম্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


কত্বাবিশেষাৎ, সংস্থানেন বিন। সংস্থানিনঃ প্রতীত্যন্ুপপত্তেন্চ প্রথম- 
পিশুশ্রহণেহপি সংস্থানমেৰ বস্তু ‘ইখম্‌’ ইতি গৃহতে । 


অতো, দ্বিতীয়াদি-পিগুগ্রহণেযু গোতীদেরনুৰৃতি-বর্মবিশিষ্টতা। 
সংস্থানিবৎ সংস্থানবচ্চ সর্বদৈব গৃহতে, ইতি তেষু সবিকল্পকত্বমেব । 
অতঃ প্রত্যক্ষত্য কদাঁচিদপি ন নিবিশেষবিষয়ত্মূ ॥৫২॥ 


অতএব সর্বত্র ভিন্নীভিন্নত্মপি নিরভ্তমূ। 'ইদমিখম্য ইতি 
প্রতীতাবিদমিখংভাবয়োরৈক্যৎ কথমিব প্রত্যেতুৎ শক্যতে। 


নাই। অপিচ সাধারণ আকৃতিব প্রতীতি না হইলে যখন আকৃতি বিশিষ্ট 
বস্তুর জ্ঞান সম্তব হয় না তখন প্রথম (গো-আদি) পিগুদর্শনেও বস্তুটি এই প্রকার 
সংস্থান বিশিষ্ট, এইভাবে সংস্থানসহই বস্তুর প্রতীতি হইযা থাকে । 

অতএব দ্বিতীয় তৃতীয় প্রভৃতি পিণ্ড দর্শনকালে যেমন সংস্থানেব বা 
সাধারণ অবয়ব-সংযোজন বিষযে এবং সংস্থানী গে! প্রভৃতির জ্ঞান হয সেইরূপ 
গোত্বাদি ধর্মও যে সমস্ত গে। প্রস্থৃতি বস্তুতে সর্বদা অনুগত সে বিষয়েও জ্ঞানে 


উপলব্ধি হইয়। থাকে । অতএব প্রত্যক্ষ জ্ঞান কখনই নিবিশেষ বিষযে 
হইতে পাবে না 1৫২ 


এই কারণেই, সর্বত্র ভিন্নাভিমনত্ব মতও (ভেদাভেদবাদও)১ নিরম্ত হইল। 
‘ইহ। এই প্রকাৰ’ এইবপ প্রতীতিৰ সময় (কেবল বস্তু স্ববাপ বোধক) ‘ইহা’ 


(ইদং) এবং (সেই বস্তুগত বিশেষ ভাবের বোধক ) এই 
হও প্রকার ইখং) এই দুটির একত্ব বা অভেদ কিৰূপে বুঝিতে 
ব্যয় [নিশেষ 
ধণ্ডন। পারা যায়? [ অর্থাৎ অভেদ বুঝিতে পারা 


যায লা। 
‘ইদং’ (ইহ!) শব্দটি বিশেষ্য এবং ইথং (এই প্রকার) শব্দটি 


বিশেষণ, এই বিশেষ্য এবং ববশেষণ অভেদ হইতে পাবে লা।] 


১-ভেদাতেদবাদ-শাঙ্কর মতে (যাদবপ্রকাশীয় শাখ! ), জাতি ও ব্যক্তি, গুণ 
ও গুধা, কর্ত। ও ক্রি, কাৰ্য ও কারণ, এগুলি পরস্পর অত্যন্ত ভিন্নও নহে অত্যন্ত 
অভ্িত্রও নহে, কিন্ত ভিত্রাভিতশ্র। কারণ,গুণের প্রতীতির সময় যখন গুধীর প্রতীতি হয় 
লা, আবার গর প্রতীতির সময় যখন গুণের প্রতীতি হয় না, তখন উভয়কে অত্যন্ত 
অভিন্ন বদা যায় না। পক্ষান্তরে গুণবঙ্জিত কেবল দ্রব্যের এবং দ্রব্যবিরহিত কেবল 
গুণের যধন স্থিতি হয় ন! (গুণ যখন সর্বদাই দ্রব্যের অধীন হইয়া অবস্থান করে) 
তখন দ্র ও সপ অত্যন্ত ভিন্ন পদার্বও নহে-_অতএব এই দ্রব্য ও গুণ পরস্পর কিছুটা 
ভিহও বটে কিছুউ। অভিনব বটে । জাতি ব্যক্তি প্রভৃতি বিষয়েও এই নিয়ম। 
ভাদাকার রাঘাহ্গ এখন এই ‘ভদাভেদবাদ পশুনের উপক্রম করিতেছেন [| 


জজ্ঞাসা ধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৮৩ 


অন্রেখংস-ভাবঃ __ সামাদিংস্থান-বিশেষঃ, তদ্বিশেম্যৎ 
ব্য মিদমংশ ইত্যনয়োরৈক্যৎ প্রতীতি-পরাহতমেব। তথাহি_ গ্রথমমেব 
বস্ত, প্রতীয়মানৎ সকলেতরব্যাৰৃভমেব প্রতীয়তে। ব্যারৃত্তিশ্চ, 
গোত্বাদি-সংস্থান-বিশেষ-বিশি্তয়া ইদমিহয্ক্ক, ইতি প্রতীতেঃ। 
সর্বত্র বিশেষণ-বিশেব্যভাব-প্রতিপতৌ। তয়োরপ্যত্যস্তভেদ২ 
প্রতীত্যৈব সুব্যক্তঃ। 
তত্র দণ্ড-কুগুলাদয়ঃ পৃথক্সংস্থান-সংস্থিতাঃ স্নিষ্ঠান্চ কদাচিৎ 
কচিৎ দব্যাস্তরবিশেষণতয়াহৰতিষ্ঠস্তে ৷ গোস্বাদয়গ্ দ্রব্যসংস্থান- 
তয়ৈব পদাৰ্থতৃতাঃ সন্তে দ্রব্যবিশেষণতয়াইৰস্থিতাঃ উভয়ত্ৰ বিশেষণ- 


শো ই দলটি ক 
ইহাব তাৎপর্য বিশ্লেষিত হইতেছে--(ইখং পদবাচ্) সান্মাদি (গোকব 
গলকদ্বলাদি) আক্কৃতি বিশেষ (বিশেষণ) এবং তাহার আশ্রধীভূত ইদং পদবাচ্য 
বিশেষ্য জ্রব্য (গো)-এই উভযেব (বিশেষ বিশেষণেব) যে এব ত্ব তাহা অনুভব 
বিকদ্ধ, (কেননা এ ছুটি পৃথকভাবে অনুভূত হয) । দেখা যায যে যখনই কোন 
বস্তু বিষয়ে প্রথম প্রতীতি হয তখন সেটি যে অপব বস্তু হইতে পৃথক তাহাও 
প্রতীত হয । গোস্াদি স্ববগটি বিলক্ষণ আকুতি বিশিষ্ট রূপে প্রতীতি হয বলিয। 
€ইহা এইরূপ’ এই প্রকাৰ প্রতীতির জন্য (অপর সকল পদার্থ হইতে) ইহাঁব 
ব্যাবৃত্তি বা পার্থক্যের উপলব্ধি হয়। যেখানে যেখানেই (উক্ত) বিশেষণ বিশেষ্য 
ভাবের প্রতীতি হয সেই সেই স্থানেই যে এই বিশেষণ এবং বিশেষ্য ভাবেৰ 
অনা পার্থক্য বা ভেদ আছে তাহাও এতীতির ঘারাই ব্য হইয়া যায। 
কোন কোন বিশেম্য-বিশেষণ স্থলে যেমন দণ্ড (যষ্টি) কুণ্ডল (কর্ণাভরণ) 
ইত্যাদি দেখ! যায যে এই বস্তুগুলি পৃথক্‌ পৃথক্‌ আক্কৃতিমম্পন্ন এবং ্বনিষ্ঠ 
হইযাও অর্থাৎ বিশেষণরূপে মর্ধদা অন্ত (কোন বিশে) পদার্থের অধীন বা 
আশ্রিত না হইয়াও ( স্বযং বিশেগ্তর্লগী হইযাও ) কোন কোন সমযে অন্য 
দ্রব্যের আশ্রিত বা বিশেষণরূপে অবস্থান কবে ( যেমন দণুধারী “দণ্তী” 
অথব। কুণ্ডলধারী ‘কুণ্ডলী’ ব্যক্তি _ এহন দণ্ডী কুণ্ডলী হিসাবে দণ্ড কুণ্ডলাদি 
ব্যক্তির বিশেষণরূদী ) ৷ কিন্ত, গোত্বাদি বিশেষণ সমূহ দ্রব্যের আকৃতিরূপেই 
তাহাদের পদার্থত্ব বা লত্তা লাভ কবে এবং এই ভাবেই দ্রব্যের বিশেষণরূণেও 
'্সবস্থান করে ৷ উভয় ক্ষেত্রেই বিশেষণ-বিশেষ্য ভাব সমান-_এই হেতু বিশেষণ- 
₹তত্রেখং- পাঠভেদঃ । 
১২, ই প্রস'পাঠভেদঃ | *২ তয়োরতান্তডেদ--পাঠভেদ:। 


+ পীভাগ্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


ৰিশেষ্যভাবঃ সমানঃ। অতএব তয়োর্ডেদপ্রতিপত্তিশ্চ ইয়াৎভ, বিশেষঃ_ 
পৃথকলিদ্ধিক্চ-প্রতিপত্তিযোগ্য। দণ্ডাদয়ঃ;  গোতবাদয়জ, নিয়মেন 
তদনহা ইতি। 


অতে। ‘বস্তুবিরোধঃ প্রতীতি-পরাহত' ইতি প্রতীতি প্রকারনিয্ন- 
বাদেবোচ্যতে। প্রতীতিপ্রকারে| হি, ‘ইদমিথম্‌’ ইত্যেব সর্বসন্মতঃ। 
তদেতৎ সুত্রকারেণ “নৈকস্মিন্‌ অসম্ভবাৎ» রঃ সঃ ২২৩১) ইতি 


বিশেগ্তের ভেদ-জ্ঞানও সমান । তবে দেগাদি ও গোতাদির মধ্যে) পার্থক্য এই 
যে দণ্ড কমণ্ডলু প্রভৃতি পদার্থগুলি কোন বিশেম্ককে অবলম্বন না কবিযাও 
পৃথকৃভাবে থাকিতে পারে এবং পৃথকৃভাবেই অনুভূত হইতে পাবে, অপরপন্দে 
গোত্র প্রতৃতি জাতি বা শুক্রত্বাদি গুণ পদার্থগুলি কোনকালেই কোন বিশেষ্যের 


আশ্রিত না হইযা থাকিতেই পারে না প্রতীতি তো দূবের কথা)। ( উপবে 
ভেদাভেদবাদ যুক্তির দ্বার! নিরত্ত হইল )॥ 


অতএব, (বলিতে হইবে যে), ভেদাভেদবাদ্বিগণ প্রকৃত প্রতীতিব প্রণালী 
গোপন করিযাই, (বস্তুর ভাব ও অভাব উভয়েব একত্র অবস্থিতিরূপ ) 
'বধ্ব-বিরোধ'টি প্রতীতি-বাধিত (প্রতীতির অভাবজনিত ) বলিয়া নির্দেশ 
দিয়া থাকেন। এই সিদ্ধান্তকে 'প্রতীতি প্রকার নিহুবাদ”১ বল! হইতেছে 
(নিহ_গোপন) । কারণ, "ইহা এই প্রকার (ইদং ইথম্‌) এই প্রকাব 
প্রতীতিই সর্ববাদীসম্মত। ত্রন্স্ত্রকার বেদব্যাস “একই পদার্থে একই সময়ে 
ভেদ ও অভেদ প্রভৃতি বিকদ্ধ ধর্ম থাকিতে পারে না, যেহেতু ইহ! অমভ্তব* 
এই. সূত্রে ভেদাভেদ সিদ্ধান্তের অসস্তাবলাটি বিশেষভাবে উপপাদন করিযাছেন। 
*- পৃথকৃস্থিতি -- পাঠভেদঃ। 


১-প্রতীত্তি-প্রকার নিহ্রাদ _ অহৈতবাদে ঘটের অন্থভবকলে 'ঘটে। অস্ডি' 
এই প্রকারে ঘটের সত্তা এবং ঘটেম্্ আস্ততি প্রভৃতির প্রতীতি একই ক্ষণে এক মঙ্গে 
হৈতে পারে ন!। বাপ্তবপক্ষে বস্তুর সত্বারই প্রতীতি হয়া থাকে, ঘটের আক্কাতি 
আদির প্রতীতি হয় ল1। কারণ ঘটের আকৃতি আদি লক্ষণ হইতেছে তদিতর পট 
প্রহৃতিঃ ব্যাধুত্তিস্কপ ॥ (ঘটের প্রতীতি তাহ! হইতে পটফে ব্যাহৃত্ত করে বা বাধিত 
কহে?) শরদ্বৈত হতে -- বন্তর এই আহ্ৃতি আদির ভিপ্রত্ব (বন্য-বিরোধ) হইতেছে 
ফাচনিক ৰ! মিধ্যা, বন্তর সত্তামাত্রই শত্য। ভাগ্যকার রামাহজের মতে -- বস্তুর 
প্রথম অনুভৰেই আহ্কৃতি আদিবিশিই বস্তুরই গ্রহণ হইয়! থাকে, ইহাই যথার্থ প্রত্যক্ষ- 


অতি অধৈতবাদিশণ বার্থ প্রতীতির প্রপাদীকে গোপন করিয়। গিরাছেন 
(নিহ্ৰাদ) is 


ং 


জিজ্ঞাসাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় vé 


সুব্যক্তযুপপাদিতম্‌ । অতঃ প্রত্যক্ষস্য সবিশেষ-বিযয়ত্বে প্রত্যম্গাদি- 
দুটসঘন্ধবিশি বিষয়ত্বাদন্থুমানযপি সবিশেয-বিষয়মেৰ। প্রমাণসংখ্যা- 
বিবাদেহপি সৰ্দীভ্যূপগত-প্রমাণানাময়মের বিষয় ইতি ন কেনাপি 
প্রমাণেন নিবিশেষবন্ত-সিদ্ধিঃ। বস্ত,গত-স্বভাব-বিশেষৈস্তদের বনু, 
“নিৰিশেষষ্’ ইতি বদন্‌ জননীবন্ধ্যাত্বপ্রতিজ্ঞাবৎ্ শ্ববাগ বিরোধিত্ব 
মপি ন জীনাতি 1৫৩৭ 

যত প্রত্যক্ষং সনসাত্রগরাহিত্বেন ন ভেদবিষয়মূ, ভেদস্চ-বিকল্পা- 
সংত্বাদ্‌ ছুনিরূপঃ - ইত্যুক্তম্‌; তদপি জাত্যাদিবিশিষ্স্তৈৰ বন্তনঃ 
প্রত্যক্ষবিষয়ত্বাৎ জাত্যাদেরেব প্রতিষোগ্যপেক্ষয়া বজুনঃ স্বস্ত চ 


অতএব, প্রত্যক্ষ যখন সবিশেষ বস্তগ্রাহী এবং “অনুমান প্রমাণও, যখন 
প্রত্যক্ষমুলক, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রভৃতি দৃষ্ট (ব্যাপ্তি জ্ঞানাদিরপ) সহ্ঙ্ধ বিশিষ্ট 
বন্তবিষযেই ইহা। প্রযুক্ত হয, তখন এই অন্থমানও সবিশেষ বস্তুবিষযেই হইয়া 
থাকে, নিহিশেষ বস্তু বিষযে নহে । 

(বিভিন্ন মতে) প্রমাণের সংখ্যাবিযয়ে বিবাদ, অর্থাৎ অনৈক্য থাকিলেও 
সর্ববাদিসস্মত প্রমাণসমুহের বিষয় হইতেছে উক্ত প্রকাবই (সবিশেষ বস্তুই)। 
অতএব, কোন প্রগাথের দ্বারাই নিধিশেষ বস্তব প্রর্তীতি সিদ্ধ হইতে 
পাবে না! বন্তর বিশেষ বিশেষ স্বভাব বা গুণ আছে প্রথমে স্বীকার কবিয়া 
পরে সেই বস্তুকেই আবার নির্বিশেষ বলিযা নির্দেশকরণ১ যে “আমাব মাতা 
রঙ্গ’ -- এইকপ বিরোধাত্বক কথনের হয বিরোধপূর্ণ, ইহাও অদ্বৈতবাদীরা 
জানেন না ॥৫৩৷ 

(হে অভেদ্বাদা), আপনাব! যে বলিযাছেন, 'প্রত্যক্ষ প্রমাণ” কেবল 
বস্তুৰ মত্তামাত্রকেই গ্রহণ করে, কিন্ত তাহার আকুতি ইত্যাদি ভেদ গ্রহণ 
প্রত্তক্ধের দয়া করে ন? কোন যুক্তি বা বিচারেব থারাও এই ভেদ উপপাদিত 
আহিব খণ্ডন, অভেদ- হয ন! বলিযাও এই ভেদ নিরূপণ করা যায ন! দ্রব্য পৃঃ ৪৯) 


বাদী কর্তৃক ভেদবাছে 
আমোলত পাশের (উপবি উক্ত আলোচনায়) এই মতও দূবীৰৃত হইল । কারণ, 


খওন জাতি প্রভৃতি ধর্সবিশিষ্ট বন্তমূহই প্রত্যক্ষেব বিষষ 
হইঘ! থাকে। এই জাভাাদি ধর্মই অপবাপন বস্তু হইতে নি আশ্রযী 
*--প্রতিজ্ঞায়ামিব _ গাঠভেদঃ1 


১. বর্ধক তাং আনং অনস্তং' বলিয়! প্রথমে স্বীকার করিয়া পরে তাহার 
বিযয়েই অসত্যাদি গুণেব নিষেধ! 


প্রথম পাদ 
ry শ্রীভাস্তম্‌ 


ভেদব্যবহারহেতুত্বাচ্চ দুরোৎ্সারিতম্‌। সংবেদনবণ, রূপাদিবচ্চ 
পরত্র ব্যবহার-বিশেষহেতোঃ স্ব্িলপপি তথ্যবহার-হেতুদং ঘুস্সাভি- 
রভ্যুপেতৎ ভেদস্তাঁপি সম্ভবত্যেব । অতএব» নানবস্থা, অন্তোন্যা- 
শ্রয়ণৎ চ। একক্ষণবন্তিত্বেখপি প্রত্যক্ষজ্ঞানস্ত তন্মিনেৰ ক্ষণে 


বন্তুভেদরূপ-তৎ্সংস্থানরূপ-জীত্যাদেক্১ হীতত্বাৎ, ক্ষণান্তরগ্রাহৎ ন 
কিঞ্চিদিহ তিষ্ঠতি! 


অপি চ, সন্মাতগ্াহিত্বে, “ঘটোহস্তি, 'পটোহস্তি, ইতি বিশিঃ- 
বিষয়াপ্ৰতিপত্তিকক২তিরুধ্যতে । যদি চ, সন্সাত্রাতিরেকি-বস্তুসংস্থানরূপ 
জীত্যাদিলক্ষণে। ভেদঃ প্রত্যক্ষেণ ন গৃহীত কিমিতি অশ্বাধী মহিয- 
বস্তর এবং নিজেরও ভেদ সাধন করিয। থাকে (অর্থাৎ ঘটের আকৃতি ইত্যাদি 
ধর্মই পট প্রভৃতি অপরাপর বস্তু হইতে ঘটাক্কতিরূপ ধর্মেব আশ্রয়ী ঘট এবং 
ঘটাদির আকৃতির ভেদ সাধন কবিযা থাকে)। অনুভূতির ক্ষেত্রেও দেখা 
যায যে, বন্তবিশেষের রূপ-রসাদি গুণ যেমন নিজ আশ্রযবস্তুব পরিচযবিশেষ 
দ্রাপন করিষা স্বীয় পরিচয়ও বিদিত করায়, সেইরূপ, জাত্যাদি ধর্মসমূহও 
নিজ বিষয় জ্ঞাপন করিয়া, তন্তিন্ন বস্তরও যে প্রতীভি করাইযা। দে তাহা 
আপনাদেরও শ্বীকর্তবা। (যেমন _ গো-প্রার্থী কেহ মহিষী দর্শনে ফিরিয়া 
যায়।) সুতরাং ‘ভেদ’ সম্বন্ধেও এই নিয়ম সন্তবই হইবে। অতএব, 
আপনাদের কথিত ভেদের “অনবস্থ। দোষ’ এবং “অদ্যোস্থা-আশ্রয় দোষ’ (্রেষটব্য 
পৃঃ ৫০) নিরর্থক । পুনরায়, প্রত্যক্ষ জ্ঞানটি ক্ষণমাত্র স্থাধী হইলেও সেইক্ষণে 
সে-বত্যর আকৃতি ব। সংস্থান ব। আক্কৃতিবিশেষ এবং গোত্ব প্রভৃতি ধর্মও গ্রহণ 
করিয়া থাকে, অতএব (সে-বিষয়ে) পরক্ষণে জ্ঞাতব্য আর কিছুই বাকী থাকে ন1! 


আরো বলি, প্রত্যক্ষ জান যদি কেবল বস্তুর সত্বামাত্রই গ্রহণ করে 
(তাহার আকৃতি ছাতি ইত্যাদি গ্রহণ না করে) তবে “ঘট আছে’ (ঘটো অভি), 
পট আছে (পটে! অস্তি) ইত্যাদি ( সংস্থান-ধৰ্মাদি )বিশিষ্ট বোধক যে বস্ত- 
প্রতীতি হয় তাহাতে তে প্রতিপৃত্তির (বস্তন্রানের) বিরোধ হইয়৷ পড়ে এবং যদি 


বস্তুর সত্তার অতিরিক্ত সেই বন্য সংস্থানাদির দ্বারা জাতির স্বরূপ এই 
ছ্বাতিম্বরূপের ছারা অগ্থ বন্য হইতে তাহার 


ভেদ প্রত্যক্ষের সবার) বুঝা না 
যাইত তাহা হইলে অশ্বপ্রার্থী! ব্যক্তি মহিষ দর্শনে ফিরিয়া আসে কেন? 
*১- গোদ্বাদেঃ-পাঠিতেদঃ। 
*২-বিশিষউবিছ্যাপ্রতীতিও - পাঠন্তেদং । 


জিজ্ঞানাধিকধণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ৮৭ 


দর্শনেন নিবর্ততে? সর্বান্থ প্রতিপত্বিযু সম্মাত্রমেব বিষয়শ্চেৎ ; 
তত্ততপ্রতিপত্তি-বিষয়-সহচারিণঃ সর্বে শব্দ একৈকগ্রতিপত্বিযু 
কিমিতি ন ব্বর্য্যস্তে ? 

কিঞ্চ, অশ্বে হস্তিনি চ সংবেদনয়োরেকব্ষয়তেনোপরিভমন্ত 
গৃহীত-গ্রাহিত্বাদ্‌ বিশেষাভীবাচ্চ স্থৃতিবৈলক্ষণ্যৎ ন স্তাৎ। প্রতি- 
সংবেদনৎ বিশেষাভ্যুপগমে প্রত্যক্ষত্য বিশিষার্থ-বিষয়ত্রমেবাভ্যুপ- 


গতৎ ভবতি। সর্বেঘাৎ সংবেদনানামেকৰিষয়তায়াম একেনৈব 
নংবেদনেনাশেষগ্রহণাদগ্ধবধিরাগ্ঠভাবশ্চ প্রসজোত ৫81 


Et ST Ne TTC A 
আবার, বস্তুবিষযক সমস্ত জ্ঞানে বস্তুব সত্তাই যদি একমাত্র এহণীয় বিষয় হয 
তাহা হইলে সেই সকল বস্তুর সত্তা প্রতীতিৰ সহিত যে সমন্ত সহচারী (ঘট 
পটাদি) শব্দের প্রযোগ দেখা যায, সেই সমত্ত শব্দই একত্রে প্রত্যেক সত্তা 
প্রতীতিকালেই স্মরণে উদিত হওযা উচিত; অথচ সেবপ তে] দেখা যায না) 
আরো বলি __ অশ্ববিষয়ে এবং হস্তীবিষযে গন পব ২টি জ্ঞান হইল। 
(হে অদ্ধৈতবাদিনৃ, আপনাদের মতে) এই উভযেব জ্ঞানের গ্রহণীয বিষয হইতেছে 
একমাত্র ‘সং! পদার্থ, অর্থাৎ বস্তুব সত্বা মাত্র এবং বন্তব সবিশেষ জ্ঞান হইতেছে 
ৃহীতগ্রাহীত্ব'১ নিবন্ধন | বিচাবে দেখা যায যে, প্রথম গৃহীত জ্ঞানের 
অহুক্কপই পববর্তা প্রতিস্মরণ হইয! থাকে । আপনাদেব মতে যখন প্রথম 
গৃহীত জানটি বস্তু সত্তা মাত্র, তখন এই জ্ঞানের পববর্থাঁ প্ৃতিটিও তদনুরূপ 
বস্তুৰ সত্তামাত্রই হইবে, এই উভযকালীন জ্ঞানের মধ্যে কোন পার্থক্য থাকিবে 
না। অতএব, এই দ্বিতীয জ্ঞানটির বিয্য বস্তুর সংস্থান প্রভৃতি হইতে গারে 
কিৰূপে ? (ইহা অশ্ব, ইহা হস্তী __ এই প্রকার জ্ঞান হইতে পাবে কি প্রকাবে1) 
আবার যদি প্রতিটি অনুভূতি ব। জ্ঞানের কিছু বিশেষত্ব স্বীকার বর! যায 
তাহা হইলে তে! প্রতিটা প্রত্যক্ষ অমুভূতেব বিষ্য যে পৃথক, তাহা স্বীকাৰ 
করিতে হইবে! (বিষযেব ভেদ থাকিলেই জ্ঞানের ভেদ হয ।) আবার 
সকল জ্ঞানেবই যদি একটিমাত্র ( সত্তামাত্র বা সন্মাত্ৰ ) বিম্য হয তাহা হইলে 
তো যে কোন একটি মাত্র (বস্তুব সত্তামাত্রেব) জ্ঞানের দ্বাবাই সমস্ত বিষযেরই 
জ্ঞান হইতে পাবে। এইবপ অবস্থায় তো অন্ধ বধিবাদি ভাব থাকিতে 
পারে না! কাবণ, সমস্ত বিষয়ই যখন একই কেবল সং-স্বকপ এবং রূপ 
রসাদি বিযযগুলি যখন কেবল নামে মাত্র ভিন্ন, তখন অন্ধ এবং বধির বসনায 
কেবল বস্‌ আস্বাদন কবিলেই তে! অন্ষেব কূপ বিষযে এবং বধিরের শব্দ 
বিষযেরও জ্ঞান লাভ হইতে পাবে ॥৫৪! 
১_খৃহীত-আাহীত __ পুর্বে প্রাথমিক জ্ঞানের দ্বারায় যে বিধযটি গৃহীত হইয়াছে, 
পরে দেই জ্ঞানেরই গ্রহণ, অর্থাৎ গেই জ্ঞানের বিষয়েরই প্রতিশ্মরণ বা প্রত্যভিন্ঞ। 


রি ভ্রীভাঘ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


ন্‌ চ চক্ষু সতমা্রৎ গৃহতে, তস্য রূপ-রূপিরূপৈকার্থ-সমবেত- 
পদার্থ-গ্রাহিতাৎ। নাঁপি ত্বচা, সপর্শবদ্ধপ্তবিষয়ত্বাৎ। শ্রোত্রাদীন্যুপি 
ন সন্সাব্র-বিষয়াণি; কিন্ত, শন্দ-রস-গন্ধ-লক্ষণবিশেষবিযয়াখ্যেব 
অতঃ সন্সাতরস্ত চ গ্রাহক ন কিঞ্চিদিহ দৃশ্যুতে। 

নির্ধিশেষ-সন্াত্রস্ত প্রত্যঙ্ষেণৈব গ্রহণে তদ্দিষয়াগমস্ত প্রাপ্ত- 
বিষয়তেনান্থবাদকত্বমেব স্যাৎ ; সস্মাত্র-ব্রহ্মণঃ প্রমেয়ভাবশ্চ | ততে। 


জড়ত্বনাশিত্বাদয়বধৈবোক্কাঃ। অতো বন্ত্রসংস্থানরূপ-জাত্যাদিলক্ষণ- 
ভেদবিশিঃ-বিষয়মেৰ প্রত্যক্ষম্‌ ! 


চ্ষুব দ্বার! বস্তুর কেবল সত্তামাত্র (সন্মাত্র) গৃহীত (দৃষ্ট) হইতে পাবে 
না, এই চক্ষু কেবল কূপ এবং রু্পবিশিষ্ট বস্তুই গ্রহণ কবিযা থাকে। বর্ণ, 
নামিকা, জিহবা, ত্বক -- এই অপর ইন্দ্রিগণ কর্তৃকও সং বস্তু (কেবল বস্তুসত্তা) 
গৃহীত হইতে পাবে না । (কাৰণ, ইহাদের গছ বিষয হইতেছে যথাক্রমে শব্দ 
গন্ধ রম ও স্পর্শমুক্ত বস্তু, অথচ কেবল নিবিশেষ সৎ বস্তু উক্তপ্রকাব গুণযুক্ত 
বস্ত নহে ।) অতএব, এই মতে সৎ বস্তব (কবল সন্মাত্রেব) গ্রাহক হিসাবে 
কোনই প্রমাণ দেখ যায ন! । 

আবার, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের দ্বারাই যদি নিধিশেষ সম্মাত্র বস্তুর এহণ 
স্বীকার কনিতে হয, তবে এই সন্মাত্র বস্তুটি শাঙ্বাতিবিত্ত প্রত্যক্ষাদি প্রমাণাত্তব 


দ্বারা জ্ঞাত হইতেছে বলিযা এই সং-বগ্ত প্রতিপাদক শান্ত্রটি 
দিও ‘অম্বাদক’ হইয়। পডিবে১। এই প্রত্যক্ষাদি জানগম্য 
ঘোযের ধন সন্মাত্র ভ্রমণ তখন জ্ঞেয বা! প্রমেযবস্ত হইযা। পড়িবেন ॥ 

(আপনাদের মতে জ্ঞেয় পদার্থনাত্রই যখন জভবঘ্ত, তখন 
ফলে) এই সৎ বন্ধ ব্রচ্মের জডত্ব ও বিনাশিত্ব ধর্মও আপনাদের দ্বাবা কথিত 
হইতেছে অতএব, বুঝিতে হইবে যে, প্রত্যঙ্দ জ্ঞানের বিষ্য নিবিশেষ নহে, 


কিন্ত সংস্থান জাতি প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ বিভিন্ন ধর্মবিশিষ্ট বস্তুই প্রত্যশ্চেন 
বিষয় হইয। থাকে । 
ঠা প্রমাশাহর ছারা বিজ্ঞাত বিষয় যে শাহের হারা প্রতিপাদন করা হয়, সেই 


শাশ্বকে ‘পঅহ্ুবাদহ’ বলা হয়। অনুবাদক শাস্ত্র প্রমাণ নহে। প্রযাণান্তুর দ্বাবা 
অবিজ্ঞাত পল্তবিষয়েই শাস্ত্র প্রমাণ । 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৮৯ 


সংস্থানাতিরেকিথোহনেকেদেকাকারবুদ্ধি-বোধ্যগ্যাদর্শনাৎ, 
তাবতৈব গোস্বাদি-জাতি-ৰ্যবহারোপপত্তে, অতিরেকবাদেহপি 
সংস্থানস্ত সংপ্রতিপন্নত্বাচ্চক্১ সংস্থানমেব জাতিঃ। সংস্থান নাম 
স্বাসাধারণৎ রূপমিতি যথাবন্ত সংস্থানমনুসন্ধেয়। জাতিগ্রহণেটনৰ 
“ভিন্ন? ইতি ব্যবহীরসম্তবাৎ্, পদার্থান্তরাদর্শনাৎ্, অর্থাত্তরবাদিনাপ্য- 
ভ্যুপগততাচ্চ*২ খৌতাদিরেব ভেদঃ। 
নন্গ চ জীত্যাদিরেব ভেদশ্চেৎ ; তন্মিন্‌ গৃহীতে তদ্যবহাঁরবৎ 
ভেদবাবহারোহগি স্তাৎ ? 


(আবে! এক কথা) অনেক বস্তব উপবে যে একাকার বা এবজাতীযত! 
বুদ্ধি, অর্থাৎ ‘সকল গো ই এক গ্রকাবেবঃ এই যে বুদ্ধি হয, তাহাব কাবণ- 
রূপে তে। বন্তব সংস্থান বা আকৃতিবিশেষ ভিন্ন অন্য কিছুই বোধগম্য হয না। 
অতএব এই সংস্থানেব ছাব! গোত্ব প্রভৃতি জাতির ব্যবহাৰ উপপম হইতে 

পাবে। যীহাব! জাতিকে সংস্থানের অতিবিক্র বলিযা স্বীক্যব 
০ কবেন, তাহাদের মতেও তো বস্তুর সংস্থান সম্বন্ধে (বস্তু 
বাপ সংস্থানবিশেষেই তাহাব জাতিব পবিচয, এ বিষযে ) কোন 

মতভেদ নাই। অতএব, সংস্থান ও জাতি অভিন্ন 
(টের কদু গ্রীব। প্রভৃতিব নংস্থান লইযাই ঘটতববপ জাতি)। নিজ নিজ 
বিশেষ রাপেব নামই বংস্থান। অতএব বুঝিতে হইবে যে বস্তুৰ আকৃতি খা 
জগ অনুক্ষগই তাহাৰ সংস্থান! বিভিন্ন বস্তুর জাতির জানেই যখন, 
তাহাদের ভেদ-ব্যবহাব চলিতে পারে, তদতিবিক্ত (ভেদ বলিয।) কোন পদার্থ 
দেখ! যায না, এবং সংস্থান বা জাতিকে যাহারা ভিন্ন বলিযা স্বীকার কবেম, 
এই ভেদ যখন তাহাদেরও (নৈযাযিকগণেবও) অহুমোদিত, তখন বুঝতে হইবে 
যে, গোত্বাদি জাতিই ভেদ (জাতি ও ভেদ পৃথক পদার্থ নহে, একই পদ্বার্থ )) 

(প্রতিপক্ষ বচন) ভাল, জিজ্ঞাসা কবি-জাত্যাদি এবং ভেদ যদি একই 
হয় তবে জাতির জান হইলে যেমন তাহাব (গোদ্বাদি জাতির) ব্যবহাব হয, 
সেইরূপ তাহাব যঙ্গে সঙ্গে ভেদ-ব্যবহারও তে] হইতে পারে? 


শি 
₹১-স্ংস্থানস্য উভয় সংগপ্রতিপবত্বাৎ চ -- পাঠভেদঃ) 


*২-পদার্থাহরবাদিলাপাভূযপগতত্তাচ্চ  পাঁঠভেদঃ। 


৯৪ শ্রীভাম্যম্‌ [প্রথম পাদ 


সত্যম্‌; ভেদশ্চব্যবহ্িয়ত এব, গোত্বাদিব্যবহারাৎ। গৌত্বাদিরেব 
হি সকলেতরস্ত ব্যারত্তি, গৌতাদৌ গৃহীতে সকলেতর-স্বজাতীয়- 
ুদধি-ব্যবহারয়োনিবতে, ভেদ-গ্রহণেনৈব হাভেদ-নিবৃতিঃ। ‘অয়মন্মাদ্‌ 
ভিন্ন? ইতি তু ব্যবহারে প্রতিযোগি-নির্দেশস্ত তদপেক্ষত্বাৎ প্রতিযোগ্য- 
পেক্ষয়। ভিন্ন ইতি ব্যবহার ইত্যুক্তম্‌ ॥৫৫। 
যৎ পুনঃ, ঘটাদীনাং বিশেষাণাৎ ব্যাবর্তমানছেনাপারমার্থ্- 
মুক্তম্‌; তদনালোচিত-বাধ্য-বাধকভাব-ব্যাবত্যনুবৃতিবিশেষস্ত ভ্রান্তি- 
পরিকল্পিতম্‌। দ্বয়োর্জ্ঞানয়োহি বিরোধে বাধ্য-বাধকভাবঃ,_ 


(উত্তব-_বামাহুজ ) ঠিক, ইহা সত্য কথা । গোত্বাদির যখন ব্যবহাব 
হয, তখন সঙ্গে সঙ্গে ভেদ-ব্যবহাবও তো হইযাই থাকে৷ যেহেতু, গোত্বাদি 
জাতির জ্ঞান হইলেই তখন তো তাহাকে মহিষাদি ইতব পণ্ড বলিষা মনে 
হয় না, এবং মহিষাদি অপর প্রাণী বলিখা তাহার ব্যবহারও হয না, অপব প্রানী 
বলিয়া বুদ্ধি ও ব্যবহার উভযই নিবৃত্ত হইযা যায। অতএব গোত্বাদি জাতিই 
অপর সকল পদার্থের ব্যাবর্তক বা ভেদ (ইহা ছাডা ভেদ বলিযা অপব কোন 
বন্য আর নাই)। পবস্পরের ভেদের জ্ঞান হইলেই তখন তাহাদের মধ্যে 
অভেদ নিবৃত্ত হইয়া যায়। ‘ইহ! অমুক হইতে ভিন্ন" এইৰূপ ব্যবহাবক্ষেত্রেও 
(ইহ। এবং অমুক এই উভযের মধ্যে) ভেদ জ্ঞান থাকে বলিয়াই “ইহা” পদের 
প্রতিযোগী 'অমুক' পদের প্রযোগ দেখ! যায়। ভেদ-জ্ঞান আছে বলিষাই 
এই প্রতিযোগী হইতে (অমুক হইতে) ইহা “ভিন্ন এইরূপ ব্যবহার করা হয-- 
এই কথা বল হইয়াছে, ॥2৫ 
(পুনরায় রামানুজ উক্তি) আরো যে আপনারা বলিয'ছেন ঘট-পটাদি 
(আকৃতিবিশিষ্ট) বিশেষ বিশেষ বন্তগুলি পবস্পর ব্যাবর্তমান বলিযা 
(অর্থাৎ ঘট পট হইতে ব্যাবৃত্ত বা পৃথক্‌, পট ঘট হইতে পৃথক্‌ বা 
ব্যাবৃত্ত বলিয়।) তাহারা অপরসার্থ (কেবলমাত্র বন্তুসত্তা যাহ! সমস্ত বগ্থতেই 
অসুবৃত্ত বা সমভাবেই বর্তমান তাহাই পরসার্থ), তাহাও বাধ্য-বাধক ভাব এবং 
য্যাবৃত্তি অহুবৃত্তি কথার প্রকৃত ভাৎপর্ধ-জ্ঞানের অভাবের জন্য ভ্রান্ত কল্পনা 
মাত্র। কারণ, উভয় জ্ঞানের মধ্যে যখন কোন বিরোধ উপস্থিত হয় 
কেবল তখনই বাধ্য-বাধক ভাব হয়। বাধক ব্যাবর্তক পদার্থ ছারা 


ভিজানাধিকরণস্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায a> 


বাধিতস্যৈব ব্যাবৃত্িঃ। অত্র ঘট-পটাদিযু দেশ-কাল-ভেদেন বিরোধ 
এব নাস্তি। যস্মিন দেশে যম্মিন্‌ কালে যস্ত সডাবঃ প্রতিপন্ন, তম্মিন্‌ 
দেশে তশ্মিন্‌ কালে তণ্তাভীবঃ প্রতিপন্নশ্চেৎ, তত্র বিরোধাৎ বলবতো 
বাধকত্বং, বাঁধিতন্য চ নিরৃত্তিঃ। দেশাস্তর-কালান্তর-সম্ব্ধিতয়ান্ু- 
ভূতন্তান্যদেশ-কালয়োরভাবপ্রভীতৌ ন বিরোধ ইতি কথমত্র বাধ্য- 
বাধকভাবঃ? অন্যত্ৰ নিৰ্ৱস্তান্যত্ৰ নিৰৃত্তিৰ৷ কথযুচ্যতে ? রভ্জু-সর্পাদিষু 
তু তাদেশ-কালাদিসপ্ন্ষিতয়ৈবাভীবপ্রতীতেবিরোধো বাধকত্বৎ 


খারা বাধিত পদার্থই ব্যাবৃত্ত হয়। (বিস্ত) এই ঘট পটাদি বস্তু 
মিথ্যা অনুমান 
বু বিষয়ে বস্তুৰ দেশ বা অবস্থিতিষ্থল এবং এ সকল বস্তুর 
জ্ঞানের কাল যখন ভিন্ন ভিন্ন, তখন উভয বস্তবিষযক 
জ্ঞানের মধ্যে তো কোন বিবোধ নাই । যে স্থলে যে কালে যে বস্তুর অস্তিত্ব 
দেখা যায়, সেইস্থলে সেই কালে যদি তাহাবই অভাব প্রতিপন্ন হয় তখনই 
এই ভাবরূপ জ্ঞান এবং অভাববূণ জ্ঞানদ্বযেব মধ্যে বিবোধ উপস্থিত হম) 
এই বিবোধকালে যে পদার্থট বলবানঃ অর্থাৎ প্রবল প্রমাণসিদ্ধ সেইটি দুর্ধল 
পদার্থের বাধক হয এবং বাধিত পদার্থটিব নিবৃত্তি হয, অৰ্থাৎ অসত্য 
বলিষা নির্ধীবিত হয।১ (কিন্তু) যে বস্তু স্থানান্তবে বা সমযান্তবে অনুভূত 
তাহাব অন্য স্থানে বা অন্য সময়ে অভাবের প্রতীতি হইলেও তাহাতে 
তো কোন বিবোধ হয না। অতএব, এইবপ স্থলে (যদি বিবোধই 
ন! থাকে) তবে বাধ্য-বাধক ভাব হইবে কিবপে? এবং একস্থানে যাহার 
অভাব, অগ্থস্থানেই বা তাহাৰ নিবৃত্তি হইতে পাবে কিবূপে? রজ্জু সর্পাদি 
দৃষ্টাত্তস্থলে তো একই দেশে ও একই কালে সর্পের অভাব প্রতীত হ্য। 
অতএব, (রক্ছু জ্ঞান এবং নর্প-জ্ঞানেব মধ্যে) বিবোধ ঘটিযা থাকে এবং 
এই বিবোধের জন্যই (প্রবল প্রমাণসিন্ধ রজ্ভুব) বাধকত্ব এবং (দুর্বল প্রমাণসিদ্ধ 
সর্পেব) বাধ্যত এবং ব্যাবৃত্তি ও মিথ্যা (অস্তব হয)। বিজ্ত অন্য দেশে এবং 
অন্ত কালে দৃষ্ট পদার্থ যদি অন্য দেশে ও অন্ত কালে তাহাব সন্ডাব ন! থাকে 


১ বখা- সর্পতে বজ্দুত্রম স্থলে-একট কালে একই দেশে বন্দ্বরের জ্ঞানে বিরোধ 
নির্দোষ প্রত্যক্ষ প্রমাণসিদ্ধ রজ্ছু এখানে বাধক, দোষযুক প্রমাণসিদ্ধ সর্প এখানে 
খাধিত বলিয়। অসত্য হইয়া থাকে। 


৯২ শ্রীভাঙ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


ব্যার্তিশ্চেতি। দেশকালান্তরদৃত্য দেশ-কালান্তরব্যাবর্তমানত্বৎ 
মিথ্যাত্বৎ ব্যাপ্তৎ ন দৃষ্টমিতি ন ব্যাবর্তমানতমাত্রমপারমার্থ্যহেতুঃ ॥৫৬৷ 

যত, অনুবর্তমানত্বাৎ সৎ পরমার্থ ইতি, তৎ সিদ্ধমেবেতি 
ন সাধনমহতি। অতো ন অন্মাত্রমেব বন্ত। অনুভুতি-তদ্বিযয়োশ্চঞ১ 


বিবয়বিষয়িভাবেন ভেদস্ত প্রত্যক্ষ-সিদ্ধত্বাদ অবাধিতত্বাচ্চ অন্ুভূতিরেব 
সতীত্যেতদপি নিরস্তম্‌। 


যত্তু অন্মুভুতেঃ স্বয়ংপ্রকাশত্বযুক্তম্‌ ; তদৃবিষয়+%২-প্রকশিন- 
বেলায়াং জ্ঞাতুরাত্মনস্তথৈব, ন তু সর্বেষাৎ সর্বদা তখৈবেতি 
নিয়মোহভি। পরানুভবস্ত হানোপাদানাদি-লিঙ্গকানুমানজ্ঞান- 


eT TTA TE 
বাব্যাবর্তমান হয, তথাপি যে সেই পদার্থ মিথ্যা হইবে এইবপ নিযম 
তো কোথাও দেখা যায না। কেবল ব্যাবর্তমানত্বই বস্তব অপাবমার্যের ব! 
মিথ্যাত্বের কাবণ হইতে পাবে না ॥৫৬ 
আবাব, সত্তাটি অসুবর্তসান, অর্থাৎ অনুগত বলিষা সিংকে যে 
পরমার্থবন্ত বলা হইযাছে (এ বিষষে এইবকূপ অন্ধবর্তমানত্ব 
সৎ ও অনুভূতির 
পি প্রমাণের তো প্রশ্নই উঠে না), ইহা তো স্বতঃসিদ্ধ বথা, 


এ কথা সাধন বা প্রমাণ কবিবাব 
এই “সই যে কেবল পরমার্থ বস্তু তাহা নহে। 


এই অমুষ্তূতিব বিষয় (ঘট-পটাদি) এই উভযেব মধ্যে 
সম্বদ্ধ বহিযাছে (অনুভূতি হইতেছে বিষধী এবং 
বিষয়)? যেহেতু উভয়েব ভেদ প্রত্যক্ষনিদ্ধ এবং 
দ্বান। বাধিত নহে, অতএব, প্রেমাণনিদ্ধ ও অবাধিত ব 
এবং তাহার বিষয় ঘেটাদি ভেদবস্ত) উভযেই পারমার্িক। সুতবাং “সৎ, ও 
অিহ্ইতির' অভিনব নিরস্ত হইল॥ অতএব, একমাত্র অহুউ্তিই “মৎসবন্ত 
এবং পৰমাৰ্থ বস্তু, আপনাদের এই সিদ্ধান্তটি নিবন্ত হইল । 

আর, অন্ুৃতিকে আপনাব! অেদ্বৈতবাদীবা) স্বযংপ্রবাশ বলিযাছেন । 
দা সকলের পক্ষেই যে এইরূপ হইবে এমন কোন নিয়ম তো নাই। 
*১-সঙ্গিষহয়োশ্ট -- পাঠভেদঃ। 


প্রযোজন নাই । 
যেহেতু অনুভূতি ও 
বিষয বিষযী ভাববপ 
ঘট পটাদি বন হইতেছে 
ইহা কোন প্রমাণের 
লিযা) অহুহূতি (বিষযী) 


কিত্তু স 


*২--তদৈবৰবিষয় __ পাঠভেদঃ 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ৯৩ 


বিষয়ত্বাৎ, স্বানুভবস্তাপ্যতীতস্ত ‘অজ্ঞাসিষং ইতি জ্ঞানবিষয়ত্ব- 
দর্শনাচ্চ। অতোহনুতুতিশ্চেৎ স্বতঃসিদ্ধেতি বক্তং ন শক্যতে | 
অনুভূতেরনুভাব্যত্বেহ ননুভূতিত্মিত্যপি ছুরুক্ঞম্‌ স্বগতাতীতানু- 
ভবানাং পরগতানুভবানাং চ অনুভাব্যতেনানন্ড তিত্বপ্রসঙ্গাৎ। 
পরানুভবানুমানানভ্যুপগমে চ শব্দার্থ-সম্বন্ধগ্রহণাভাবেন সমভ্ত-শব্দ- 
ব্যবহারোচ্ছেদপ্রসঙগঃ। আচার্যস্ত জ্ঞানবত্বমন্ুমায় তদুপস তিশ্ 
ভাজ আত্মায যখন কোন বিষয়ের প্রকাশ হয, অর্থাৎ জ্ঞান জন্মাইতে থাকে 
ন কেবল তখনই সে জ্ঞাতাব নিকট অসুভূতিটি স্বযংপ্রকাশ, 
বর অত অন্য সমযে নহে। কোন ব্ষযে অপবেব জ্ঞান বা অজ্ঞানেব 
অর্থ বিনলেধণ অনুভব তো তাহাৰ প্রবৃত্তিনিবৃত্তি দর্শনে কেবল “অনুমান? 
প্রমাণের ছাবাই জানা যায এবং দেখা যায যে, স্বীয় অনুভব 
পববর্থীক্ষণে “আমি জানিযাছিলাম' এইরূপ জ্ঞানের, অর্থাৎ স্মরণের বিষয 
হইয! থাকে । (এ সকল মমযে তো অনুভূতির স্বপ্রকাশত্ব থাকে না, অপব 
একটি জ্ঞানের দ্বাৰা অশৃভূত হয।) অতএব, অনুভূতি হইলেই যে উহা 
স্বতঃসিদ্ব বা স্বপ্রকাশ হইবে তাহা বলিতে পাবা যায না। 
আবাব, অশ্ুভৃতি অস্ুভাব্য হইলেই যে অনুভূতি হইবে, অর্থাৎ 
অনুস্থতি হইবে না আপনাদের একথাও ঠিক নহে। যেহেতু তাহা 
হইলে তো অতীতে নিজের ও অপরেব যে সকল অহুভব হইযা গিযাছে 
(বর্তমানে তাহাদেব অনুস্ূতি বা স্মবণ হইযা থাকে, অতএব তাহার! অহৃভাব্য 
হইযা পড়ে ), তাহাদেব তো আব অহৃভৃতিত্ব থাকিতে পাবে না, অর্থাৎ 
সেই সকল অনুভূতি তো আৰ অন্তব বলিযা গণা হইতে পাবে না) কারণ, 
সেই সবল অতীত অনুভূতি তো বর্তমান অহুভবেৰ বা স্মবণেব বিষষ বা 
অন্ুভাব্য হইযা থাকে । আবার, অপব কর্তৃক অহ্ভব-বিষযে অনুমান" 
প্রমাণ স্বীকাৰ না৷ কৰিলে শব্দ ও তাহাব অথেব যে ঘনিষ্ঠ সমন্ধ (বোচ্য বাচক 
সম্বন্ধ তাহাও বুঝিতে পাবা যায ন!।১ এবপ অবস্থায় তো সমত্ত শব্দ- 
ব্যবহাবেবই লোপ হইয়া যাইতে পারে।২ আচার্ধকে জ্ঞানবান অহৃমান 
কবিযা (জানিযা) শিষ্য তাহার সমীপে উপস্থিত হইতে পারে। অমুভূতি বা 
১-বহভূতি বা জ্ঞান--১, পরত্যক্ষ-দদ্বন্ধজই। ২--অহ্মান্জস্ত এবং ৩--শব্দজন্য ! 


২__তাতগর্য = কোন্‌ শব্দের কি অর্থ তাহা জ্ঞানের সাধারণ প্রণালী হইতেছে 
এক ব্যক্তি দ্বিতীয় বাক্তিকে আদেশ করিল যে, “একটি অশ্ব লইয়! আইস" । আদেশ 


৯৪ শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
ক্ৰিয়তে ; স। চ নোপপপ্ভাতে 7৫৭ | 

ন চান্যবিষয়ত্বে অনন্ুভুতিত্বম্‌। অনুভুতিত্বং নাম _- বর্তমান- 
দশায়াৎ স্ব-সৃত্তবয়ৈব স্বাশযং প্ৰতি প্ৰকাশমানত্বম্‌, স্ব-সত্তয়ৈব স্ববিষয়- 
সাধনত্বং বা। তে চ অন্ুভবাস্তরান্তুভাব্যত্বেপি স্বান্ুভব-সিদ্ধে 
নাপগচ্ছত ইতি নান্ুতূতিত্বমপগচ্ছতি ৷ ঘটাদেত্বনুভূতিত্বমেতৎ্- 
স্বভাববিরহাৎ, নানুভাব্যত্বাৎ। তথানুভূতেরনন্ুভাব্যত্েঘপি অননু- 


জ্ঞানের অনুমান প্রমাণ স্বীকার না কবিলে তো তাহা হইতে পাবে না ॥৫৭|॥ 

পুনরায়, (আপনাদেব মতে) অন্য অনুভূতির বা জ্ঞানের বিষয হইলেই 
যে সেই অম্ুভাব্য অনুভূতিটি অননুভূতি হইযা যাইবে ইহাও ঠিক নহে। 
অনুভূতি মানে কি? -- (১) নিজের বিদ্যমান দশায স্বীয় সত্তাব দ্বাবাই 
যাহা নিজেৰ আ্রযন্থল আত্মাব নিকট প্রকাশ পাষ এবং (২) যাহা 
নিজ সত্তা দ্বাবাই নিজ অনুভাব্য বিষয়ের €বপ-বসাদিব ) অস্তিত্ব জ্ঞাপন 
করে, তাহাই অনুভূতি __ অনুভূতিব এই উভয প্রকাব কপ । এই অনুভূতি 
নিজ নিজ অনুভবের দ্বারাই জ্ঞেষ । স্ৃতবাং অপব অনুভবেৰ বিষ্য হইলেও 
তাহার অহৃভৃতিত্ব বপ স্বকূপ নষ্ট হয না, (অতএব ‘অনুভূতি’ অনুভাব্য হইলেও 
তাহা ন্বযংপ্রকাশত্ব বিনষ্ট হয নাঃ) 

উপরি-উদ্ত ছুই প্রকান প্রকাশ স্বভাবের অভাব আছে বলিযাই 
ঘটপটাদি পদার্থের অনমুসৃতিত্ব (অথাৎ তাহার! অমুভূতি পদবাচ্য নহে), 
কিন্তু তাহারা অহ্ভাব্য বস্তু বলিযা তাহাদেব এই অনহুভুতিত্‌ নহে । 


আবার, 


শুনিয়া! দ্বিতীয় ব্যক্তিটি একটা পণ্ড (অশ্ব) লইয়া আসিল ॥ প্র 


" করিল, “আর একটা গগ। লইয়া আইল'। দ্বিতীয় ব্য 
আদিল। অশ্ব এবং 


থম ব্যক্তিটি পুনরায় আদেশ 
কিটি তখন একটি গরু লইয়! 
গো! শবেব অর্থে অনভিজ্ঞ সেখানে উপস্থিত তৃতীয় এক ব্যক্তি 
এই অশ্ব এবং গে! শব্দ শ্রবণ করিয়। এবং পরবর্তী ঘটন। প্রস্যক্ষ করিয়া অহমানে বুঝিয়া 
দইল যে এই ছুইটী পণ ‘অশ্ব ও “গরু' | দ্বিতীয় ব্যক্িটির অশ্ব এবং গে! শব্দের অর্থ 
জান! ছিল বলিয়াই "স শব্দ শ্রবণমাত্রই ঠিক ঠিক আদেশ পালন করিয়াছিল। ক্ষিন্ত 
তৃতীয় ব্যক্তিটি শব শ্রবণ এবং তদমশ্বর ঘটন! দর্শনে অহমানের দ্বারাই বুঝিয়া 
লইল ‘গে? এবং “অশ্ব 


শন্দবাচক প্রাণীহুয়। অতএব, অপরের অসহুভব বিষয়ে 
অহ্যান-প্রমাণ অস্বীকার করিলে (এস্থলে) কো 


ন্‌ শব্দের কি অর্থ তাহা জানিবার 
আর কোনই উপায় থাকে না। 


জিজাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ৯৫ 


ভূতিততপ্রসঙ্গো ছুর্বারঃ, গগন-কুতুমাদেরনসুভাব্যস্তাননুতূতিত্বাৎ। 
গখনকুহ্মাদেরনন্তৃতিতমসত্প্রযুক্তমূ, নাননুভাবাতপ্রযুক্তমিতি চে, 
এবং তহি ঘটাদেরপ্যজ্ঞানাবিরৌধিতমেবাননুভূতিত্ব-মিবদ্ধনমূ, নানু- 
ভাব্যত্বমিত্যান্থীয়তাম্‌ । অনুভূতেরনুভাব্যত্বে অজ্ঞানাবিরোধিত্বমপি 
তত্তা। ঘটাদেরিৰ প্রস্জ্যত ইতি চেৎ, অননুভাব্যতেহপি গগনকুতুমা- 
দেরিবাজ্ঞানীবিরোধিত্রমপি প্রসজ্যত এব। অতোহনুভাব্যত্বেং- 
নন্তুভুতিত্ব-মিত্যুপহাস্তম্‌ 1৫৮1 


অশ্নুভবেব বিষয় বা অযুভাব্য না হইলেই যে তাহ! অহুভূতি হইবে, ইহাও বলা 
যায না। এইবপ কতকগুলি বস্তু আছে যেমন আকাশকুস্বমাদি, যাহাব! অনুভবের 
বিষয না৷ হইযাও (অনমুভাব্য হইযাও) অহুভূতি হয না, সেইকূপ অহুইৃতিও 
স্বযং অনহৃভাব্য হইলে তো অনমুতূতি হইতে পারে :,- এইরূপ যুক্তি খণ্ডন করা 
দুদ্বর। যদি বলেন, আকাশকুসুমাদির যে অনহুভুতিত্ব তাহা তাহাদের অসত্তা 
বা মিথ্যাত্ব্জনিত, কিন্ত অনহৃভাব্যত্বর্লিত নহে। ভাল কথা, তাহা হইলে তে 
(আপনাদেন উক্ত যুক্তি অনুসাবে) ইহাও স্বীকার কবা উচিত যে ঘটাদির যে 
অনমৃহৃতিত্ব তাহার কারণ হইতেছে অজ্ঞান-অবিরোধিতা অর্থাৎ অজ্ঞানের 
সহিত তাহাদেব সংযোগ (বা সিথ্যাত্বজনিত কিন্ত অপ্রকাশত্ব নিবন্ধন নহে )1 
যদি বলেন, অনুভূতিরও অহুভাব্যত্ব স্বীকাব করিলে তাহাদেরও তে! অজ্ঞানের 
অধিযোধিতা অর্থাৎ অঙ্ঞানেব সহাবস্থান স্বীকার কবিতে হয, (সত্য বটে, 
কিন্তু আপনাদের মতেও) অনন্ুভাব্য হইলেও তো আকাশকুত্বমের মত (এই 
অনুভূতি) অজ্ঞান-অবিবোধ অর্থাৎ অজ্ঞান-সহাবস্থান হইতেই পারে অর্থাৎ 


এই অনুভূতি মিথ্যা হইতে পাবে। অতএব, অন্গভতির বিষয বা! অুভাব্য 
হইলেই যে অনম্ইতি হইবে একথা উপহাসের যোগ্য১ 1৫৮ 


১ অভিপ্রায় __ শক্ষর মতে -_ অহৃভুতি ও আত্ম উভয়েই আনব্বপ, 
অভিন্ন বস্তু । পরিদৃশ্যমান বন্তমাত্রই অশ্থভুতির ধার! অহভূত বা! প্রকাশিত হয়। 
কিন্ত এই জ্ঞানস্বরূপ অহসভূতিকে প্রকাশ করিতে অন্য অহভুতির আর প্রয়োজন 
হয় না, ইহা স্বয়ন’প্রকাশ বস্তু । অপরপক্ষে যে সকল পদার্থ অনুভবের বিষয় বা 
অহ্ত্াব্য হয় তাহার! কখনও অহভুতি হইতে পারে না, তাহার! অধ্ভূতি হইতে 
তিন বস্তু । “যমন ঘট পটাদি অনুভবের বিষয় বা অহ্নভাব্য বলিয়া তাহার কখনও 
অনুহুত্ি-স্বর্নপ হইতে পারে ন!। 

রামাহজ এই শাঞ্চব-মত স্বীকার করেন না। তাহার মতে - অমৃ্তাব্য হইলেই 
যে অঙুভুতির অহহুতিত্ব থাকিবে না, তাহ ‘অনমুভূতি’ হইবে, অপর পক্ষে-্অহভাব্য 


প্রীভান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


যত সংবিদঃ স্বতঃসিদ্ধায়াঃ প্রাগভাবান্যভাবাদুৎপত্তিনিরস্ততে, 
তদন্বস্ত জাতযন্ধেন যষ্টিঃ প্রদীয়তে । প্রাগভাবস্ত গ্রাহকাভাবাদভাবো৷ 
ন শক্যতে বক্ত,মূ, অনুভূত্যৈব গ্রহণাৎ্। কথমন্ুুভূতিঃ সতী তদানীমেব 
স্বাভাঁবং বিরুদ্ধমবগময়তীতি চে? ন হি অন্ুভুতিঃ স্বসমকাল- 
বন্তিনমেব বিষয়ীকরোতীত্যস্তি নিয়মঃ; অতীতানাগতয়োরবিষয়ত্ব- 
প্রসঙ্গাৎ ৷ 


আরো যে আপনাদেব মতে ( শাঙ্কব মতে ) বল! হুইযাছে-_সম্বিৎ 
(অনুভুতি) স্বতঃসিদ্ধ (নিত্যসিদ্) অতএব তাহার প্রাক অভাব ভূতি না 
থাকাৰ জন্য উৎপত্তি হইতে পারে ন! (কাবণ আগে যে বন্তর অভাব থাকে 
তাহাই পরে উৎপন্ন হইতে পারে)। একথাও ঠিক নহে, 
অন্নস্ৃতির নিত্য ইহ! এক জগ্মাদ্ধ কর্তৃক অন্য এক অন্ধকে লাঠি প্রদানেবই 
খণ্ডন ন্যায সঙ্গতিবিহীন। কারণ প্রাগ-ভাবের অস্তিত্বের কোন 
প্রমাণ নাই, অতএব প্রাগভাব নাই -- একথা আপনার! 
বলিতে পারেন না, যেহেতু অহথভবই এই প্রাগভাবের অভ্িিত্ব জ্ঞাপন কবিতে 
পারে। যদি বলেন যে, অনুভ্ীতি নিজের বিদ্যমান অবস্থায মেই সমকালেই 
আবার নিজেব অভাব জ্ঞাপন কবিতে পাবে কি প্রকারে, ইহা তো স্বতঃই বিকদ্ধ 
ব্যাপার ? তদুত্তরে বলি--না, আপনাব এ আপত্তি ঠিক নহে, কারণ, অনুভূতি 
যে কেবল তাহার অত্তিত্বকালীন বন্তকেই জ্ঞাপন করিবে এবপ কোন 
নিয়ম নাই, এইরূপ নিযম হইলে তো অতীত এবং ভবিষ্যৎ (অর্থাৎ যাহ! বর্তমান 
নাই ) এবপ কোন বন্তুবিষষে তো কোন অনুভব বা জ্ঞান হইতেই পারে না ॥ 


ন! হইলেই ‘অনুভূতি’ হইবে একথ! ঠিক নহে, ইহা ভা যুক্তির দ্বারা সমধিত 


নহে। কারণ, দেখ! যায় বে “আকাশকুস্ষ* তাহার অস্ত নাই, সুতরাং সে 
ধনও অহভাব্য হয় না, কিন্ত অহুতাব্য নহে বলিয়াই তো সে অঙ্থভুতি অর্থাৎ 
ন দ্বক্পপ হইতে পারে ন!। বদি আপনারা শেঙ্কর-মতবাদী) বলেন যে আকাশ- 
হুমের কোন সন্তাই নাই, ইহ! মিথ্য! বস্তু এবং এই মিধ্যাত্ব শিবদ্ধনই অজ্ঞানের 
হত ইহার সহাবস্থিতি, এই কারণেই ইহা জ্ঞান স্বরূপ অমুভ্ভৃতির শ্রেণীভুক্ত হইতে 
[রে না, -_আপনার এই সিদ্ধান্তের উত্তরে বলিব যে আপনাদের মতে আকাশ 
মের স্কাত্ন তে। জগৎই যখন মিথ্যাত্ব নিবন্ধন অভ্ঞান-সহাবস্থিত তখন এই কারণেই 
ই জগৎ অহৃভুতির বহিছূত্তি হউক, কিন্ত অমুভাব্য বলিয়াই বে ইহার অনহভূতিত্ব 
বছা ন! হউক। দুতেরাং--আপলাদের মতে অহভাব্যত্বকে অনমুভুতিত্বের কারণ 
লিয়! নির্ধারণ কর! সঙ্গত হয় না। 


জিজাদাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যাঘ ৪] 


অথ মন্যসে _ অনুভুতি-প্রাগভাবাদেঃ সিদ্্যতভৎ-সমূকাল- 
ভাবনিয়মোহভীতি। কিং য়া ক্চিদেবং দৃমু১ যেন নিয়ম 
্রবীষি? হস্ত তৰি তত এব দর্শনাৎ প্রীগভাবাদিঃ সিদ্ধ ইতি ন 
তদপহুব। তৎপ্ৰাগভাবং চ তৎসমকালবত্তিনমন্তুরন্তঃ কো ব্রবীতি? 

ইন্দ্রিয়-জন্মনঃ প্রত্যক্ষত্ত হি এয স্বভাবনিয়মঃ __ যৎ স্বসমকাল" 
বর্তিনঃ পদার্থন্য গ্রাহকত্বয, ন সর্বেষাৎ জ্ঞানানাং প্রমাণানাং ৮, 
সরণানুমানাগম-যোগি-প্রত্যক্ষাদিযু কালান্তরবর্তিনেপি গ্রহণ- 
দর্শনাৎ। অতএব চ প্রমাণত্ত প্রমেয়াবিনাভাবঃ। ন হি প্ৰমাণস্ত 
স্বসমকাঁলবন্তিন' অবিনীভাবোহ্থসমবনধঃ; অপি তু, যদ্দেশ-কালাদি- 
সম্বন্ধিতয়। যোহৰ্থোহৰভাসতে, তস্য তথাবিধাকারমিথ্যাত্ব-প্রত্যনীকতা। 
অত ইদমপি নিরস্তম, _-স্মৃতির্ন বাহবিযয়া, নষ্টেংপাযর্থে স্থৃতি- 
দৰ্শনাদিতি ॥৫৯॥ 


ere LLL লি ইনি 
(হে শাস্ধবমতবাদী ৷) যদি মনে কবেন যে (যখন উপলব্ধি ব্যতীত 
কোন বস্তরই জ্ঞান হয ন! তখন) অনুভূতি এবং তাহার প্রাগভাবাদির বিষয়ে 
সমকালবন্তিতাৰ নিযম আছে, তাহা হইলে জিজাসা কবি-_এইবপ ষমকাল- 
বস্তি কি আপনি কোথাও দেখিযাছেন? যদি দেখিযা থাকেন তবে সেই 
দৃষ্ট উদাহবণ হইতেই তো অনুভূতিব প্রাগভাব প্রমাণিত হইতেছে। অতএব, 
এক্ষেত্রে অনুভূতির প্রাগভাব নাই, এ কথা আপনি বলিতে পারেন না। 
(পক্ষাত্তবে) একই কালে একই বস্তুর ভাব ও অভাব যে একত্রে থাকিতে 
পাবে তাহ! উন্মত্ত ব্যক্তি ভিন্ন আর কে বলিবে ? 
ইন্্রিয জন্য যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান সেই জ্ঞানেৰ বিষযই কেবল সমকালবর্তাঁ 
বস্তুব উপলব্ধি হইযা থাকে, সমস্ত জ্ঞানের সন্বহ্ধে এবং অন্বান্ত প্রমাণ সম্বন্ধে 
এ নিযম খাটে না) কাৰণ, স্মৰণ অহুমান এবং যোগীর প্রত্যক্ষ জ্ঞানে 
অপরাপর কালবত্তীর বস্তুৰ উপলব্ধিও দেখা যায ৷ এই কারণেই প্রমেয বা 
জ্েযবস্তুর সহিত প্রমাণের সম্বন্ধ (অবিনাভাব সন্বহ্ধ) নিযত থাকে। কেবল 
সমকালবর্া বস্তুৰ লহিতই তাহার প্রমাণের সম্বন্ধ থাকিবে এমন নহে। 
অপিচ যে বস্তু যে কালে ও যে দেশে সম্বদ্ধযুক্ত কপে প্রতীত হয সেই বস্তুর 
সেই দেশে ও কালে সেই প্রকাৰ অবস্থায় তাহাব মিথ্যাত্ব নিবৃত্তিকরণ, অর্থাৎ 
তাহার অস্তিত্ব জ্ঞাপন, (ইহাই হইতেছে প্রমাণের কার্য) । যেহেতু দেখা 
যায় যে বস্তু বিনষ্ট হইলেও তাহাব স্মৰণ হইয! থাকে, অতএব এই শ্বৃতি-জ্ঞানটির 
বাহ বিষযের সহিত সন্বন্ধ হইতে পাবে না। অর্থাৎ সম্মুখে অবর্তমান বিষষের 
সহিত স্বন্ধ হইতে পাবে না _ এই সিদ্ধান্ত কৰ! যায না। (এতদ্বারা স্মৃতি 
কোন বিষ নাই, অর্থাৎ স্থৃতি নিধিষয--এই বৌদ্ধ সিদ্ধান্তটি প্রত 
্রটিও নিবন্ত হইল) ॥৫৯ 


৯৩ 


৮ শরীভাষ্ম্‌ [প্রথম পাদ 


অথ উচ্যতে _- ন তাবৎ সংৎবিৎপ্ৰাগভাৰঃ প্ৰত্যক্ষাবসেয়ঃ, 
অবর্ত্ঘানত্বাৎ। ন চ প্রমাণাস্তরাবসেয়ঃ, লিঙ্গান্যভাবাৎ। ন হি 
সংবিৎ-প্রাগভাবব্যাপ্তমিহ লিঙ্গমুপলভ্যতে, নানুপপত্তিরপি কস্যচিৎ 
দৃশ্যুতে 1 ন চাগমস্তদ্বিষয়ে। দৃ৪চরঃ। অতন্তৎ-প্রাগভাবঃ। প্রমাণা- 
ভাবাদেৰ ন সেৎস্ততীতি। যদ্যেবৎ স্বতঃসিদ্ধত্ববিভবং পরিত্যজ্য 


প্রমাণাভাবেহবরূঢশ্চে্); যোগ্যান্পলব্যৈবাভাবঃ সমর্থিত ইত্যুপ- 
শাম্যতু ভবান্‌। 


(হে শাঙ্করমতবাদী)। আপনারা বলিয! থাকেন যে, সংবিদ্‌ বা অসুভূতির 
প্রাক অভাব নাই। কারণ, প্রত্যক্ষ প্রমাণ দ্বারা তো এই প্রাগভাব নিঝপণ 
কৰা যায নাঃ যেহেতু এই অভাবকালে সে তো! বিদ্যমান থাকে না। 
(অনুমানাদি) প্রগাণাত্তবেব দ্বাবাও তাহাকে জানা যায় না। কারণ অনুমান 
প্রমাণেব সাধনে ‘হেতু’ ‘ব্যাপ্তি প্রভৃতি যে সকল লিঙ্গ বা চিহ্ন প্রযোজন, 
প্রাগভাব বিষয়ে সে সকল লিলেব অস্তিত্ব দেখা যায না। আবাব, প্রাগভাবের 
অস্তিত্ব বিষয়ে কোন শীল্তপ্রমাণও দেখা যাইতেছে না। অতএব অনুভূতির 


প্রাক্‌-অভাব যখন কোন প্রমাণের দ্বার! সিদ্ধ হইতেছে না বলিযা প্রাক অভাব 
নাই বলিতে হইবে 1১ 


তদুত্তরে বলিব -- (ভাল কথা), ইতিপূর্বে আপনাবা (শার্ষরমতবাদী) 
অনুভূতিৰ নিত্যত্ব বিষের পক্ষে তাহাব স্বতঃসিদ্বত্বরূপ হেতুর (প্রমাণের) উল্লেখ 
কবিযাছিলেন । এখন আবাব সেই হেতুকে ত্যাগ করিযা এই অনুভূতির প্রাকৃ- 
অভাবে অভাবকে প্রমাণরূপে উল্লেখ করিযা, প্রত্যক্ষ অনুমান বা শান্তর প্রভৃতি 
প্রমাণের দ্বার এই প্রাক্‌-অভাব নিক্ূপণ কবা যায ন) বলিযা প্রাক্‌-অভাবের 
অভাবকে সমর্থন করিতেছেন। (কিন্তু এইভাবে “আপনি প্রাগভাব অন্বীকাব 
করিতে পারেন না। কাবণ, হ্যায় প্রভৃতি দর্শনের মতে “যোগ্যান্ুপলদ্ধি'ও২ 
একটি প্রমাণ । এই প্রমাণেব দ্বাৰাই তে। অভাব প্রগভাব) প্রমাণিত হইতেছে। 
অতএব, আপনারা ( অনুভূতির প্রাগভাব বিষযে ) বিচার হইতে ক্ষান্ত হউন। 
(অর্থাৎ অনুভূতির অভাবের অস্তিত্ব বিষযে যখন ‘যোগ্য-অনুপলন্ধি’ প্রভৃতি 
প্রমাণ বহিযাছে, তখন আর এ বিষয়ে প্রমাণ নাই বলিতে পারেন না)। 


১ শঙ্কর মতে _ জ্ঞান, চিৎ বা অহভুতি-_সর্ধকালীন শিত্যবস্ত |] 
রামাহ্জ মতে--অহুভূতি হইতেছে সমকালীন পদার্থের গ্রহণ বাজ্ঞান। অতএব 
এই জানটি অনিত্য । স্মৃতি--অভীতকালীন পদার্থের গ্রহণ বাঁ জ্ঞান, অতএব অনিত্য। 


২ যোগ্যাহপলন্ধি _ (উপলব্ধিযোগ্য প্রমাণ বিদ্বান সত্বেও অহুপলক্ধি ), 
যেবস্ত যে সকল কারণ দ্বার! প্রত্যক্ষযোগ্য, 


সেই সকল কারণ বিদ্ধমান থাক! সত্বেও 


জিজ্ঞানাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৯৯ 


কিং চ, প্রত্যক্ষজ্ঞানং স্ববিষয়ৎ ঘটাদিকং স্বসতাকালে সন্তং 
সাধয়ত তন্তু ন সর্বদী সত্তামবগময়ৎ দৃশ্যুতে, ইতি ঘটাদেঃ পূর্বোত্বর- 
কালসত্ত ন প্রতীয়তে। তদপ্রতী্তিষ্চ সংবেদনশ্য কাল-পরিচ্ছিন্নতয়! 
প্রতীতেঃ। ঘটাদি-ব্ষিয়মে সংবেদনৎ স্বয়ং কালানবচ্ছিন্নং প্রতীতৎ 
চেৎ, সংবেদনবিষয়ো ঘটাদিরপি কালানবচ্ছিন্ঃ প্রতীয়েত, ইতি 
নিত্যঃ স্যাৎ। নিত্যং চেৎ, সংবেদনৎ শ্বতঃগিদ্ধৎ, নিত্যমিত্যেব 
প্রতীয়েত; ন চ তথ। প্রতীয়তে। 


আবে বলি-দেখিতে পাওয়া যায যে, প্রত্যক্ষ জানের বিষ্য যে 
ঘট-পট।দি পদাথ তাহা। যতক্ষণ বিষ্ঞমান থকে, কেবল ততক্ষণই তাহাদের ‘সৎ 
বলিযা অনুভূতি হয; এই প্রত্যক্ষ জ্ঞান কিন্ত তাহাদেৰ বর্তমানকালীন সত্তা 
ব্যতীত তাহাদেব পূর্ব এবং উত্তবকালীন সত্তা জ্ঞাপন ববে না, এই জন্যই 
এই সকল ঘট-পটাদি বস্তব উৎপত্তির পূর্বে এবং ধ্বংসের পবে তাহাদের 
সত্তাও আব প্রতীত হয না! এই সংবেদন (জ্ঞান বা অনুভূতি ) স্বযং কালদারা 
অবচ্ছি্ন বলিযাই, অর্থাৎ সর্ষকালীন নয বলিযাই সেই ঘট-পটাদিব সত্তা 
সর্ধদমযে প্রতীত হয না, (সময সময) অপ্রতীত হইয়া! থাকে । ঘট-পটাদি 
বিষযেব যে অস্নূতি হয সেই অনুভভূতিই যদি কালেৰ দ্বার! সীমাবদ্ধ ন! হইত 
খেদি নিত্য হইত), তাহা হইলে এই অহ্ৃভবের বিষয় ঘট-পটাদি পদাৰ্থও 
কালের দ্বারা সীমাবদ্ধ না হইযা সর্বদাই, প্রতীত হইতে পাবিত, এইজন্য 
তাহাবা নিত্য হইতে পারিত) স্বতঃসিদ্ধ সংবেদন বা অহৃহুতি বা অনুভব 
যদি নিত্য হইত তাহা হইলে অস্ৃতৃত পদার্থ সকলও নিত্য বলিযা প্রতীত 
হইত। কিন্ত ষে-বকম প্রতীতি হয না১। (অতএব অনুভূতি নিত্য হইতে 
পারে ন)। 


যদি তাহাব প্রত্যক্ষ বা উপলক্তি ন} হয়, তখন তাহাকে 'যোগ্যাহপলভি' বলে । এই 
“যোগ্যান্থপলব্ি” একটি প্রমাণ মধ্যে গণ্য! 

যখন কোন বন্ধ বিদ্তমান থাকা! সত্বেও যদি অন্ধকার বা কোন আবরণে আবৃত 
ধলিয়। দেই বস্তুর অঙ্ুপলব্ধি হয় তখন সেই অশ্থপলন্ধিকে “অযোগ্যাহপলদ্ধি বলা! হয়! 

১ বটস্ৃতির্সস জাতা। যটস্তির্ে উৎপন্ন! ॥ (স্থতিঃ)--এইরূপ দেখা যায়। 


Si গ্রভাত্তম [ প্রথম পাদ 


এবমনুমানাদি-সংবিদোহপি কালানবচ্ছিননাঃ প্রতীতাশ্চেৎ, 
স্ববিষয়ানপি কালানবচ্ছিনান্‌ প্রকাশয়ন্তি, ইতি তে চ সর্বে 
কালানবচ্ছিন্ন। নিত্যাঃ স্যুঃ; সংবিদনুরূপ-স্বরূপত্বাদৃকক বিষয়াণাম্‌। 
ন চ নিবিষয়া কাচিৎ সংবিদভ্ভি; অন্ুপলক্ধেঃ ৷ বিষয়- 
প্রকাশন-তয়ৈবৌপলবেরেব হি সংবিদঃ স্বয়ংপ্রকাশতা সমধিত। ; 
সংবিদে। বিষয়-প্রকাশনতা-স্বভাব-বিরহে সতি ন্বয়ংপ্রকাশত্বাসিদ্ধেঃ 
অন্ুভূতেরনৃভবাস্তরাননুভাব্যত্বাচ্চ সংবিদন্তচ্ছতৈব স্যাৎ। 


এই ভাবেই, অনুমান প্রমাণ জনিত জ্ঞানও যদি কালেব দ্বারা অনবচ্ছিযন 
হইত অর্থাৎ কালের দ্বারা সীমাবদ্ধ না হইত তাহা হইলে তো নিজ নিজ 
অন্গুমেষ বস্তুসমূহকেও কালানবচ্ছিন্ন বলিযাঁই সে জ্ঞাপন করিত। তাহার 
ফলে অনুমান প্রমাণ-সাধিত এই সকল বস্তুও নিত্য হইত পারিত, যেহেতু 
অঙ্ুভূযুমান বিষয় অন্থুভবেব অহুক্ূপই হইয়া থাকে । 
পুনরায়, বিষযবিহীন কোন অনুভব থাকিতে পারে ন) কাবণ এই প্রকার 
অনুভুতি তো৷ দেখা যায না। অমুস্ৃতির স্বভাবই হইতেছে (অনুভূত) বিষয়কে 
প্রকাশ করা! এই বিষ্য়-প্রকাশক স্বভাবের জগ্তচ সে 
অনুভব বিষয়ৰিহীন 
হইতে পারেন নিজেকেও প্রকাশ করে এবং এই স্বভাবের ছাবাই অনুভূতির 
বা জ্ঞানে স্ববংপ্রকাশত। সাধিত হইয়াছে । অনুভূতির দ্বার 
বিভিন্ন বিষয়-প্রকাশন কালে তাহাব নিজ বিষয়েও বিষয-প্রকাশক ব্বভাবটি 
যদি স্বীকার না বব! হয় তবে তো এই অন্ভৃতিব স্বযংপ্রকাশত্ব সিদ্ধ 
হইতে পারে না। আর, এই অনুভূতির বিষযে যদি পৃথক অমুভব স্বীকার 
না বরং হয়, অর্থ, এই. অনুভূতিকে যদি অনন্ুভাবও বলিয। স্বীকার কর? 


হয়, তাহা হইলে তো ফলতঃ এই অহুভূতিব ভুচ্ছতাই (অকিক্ষিৎকরত্ব) উপপন্ন 
হইয়া পডে১। 


*--সংবিদগ্কুপত্বাৎ__পাঠভেদঃ। 


১জ্ঞানের তঅহৃভূতির) প্রকাশত্ব-নিরূপূণে হটী প্রধান স্বভাবের অপেক্ষা থাকে। 
(১) প্রকাশ্য অন্ত বন্তর গ্রহণ (২) স্বয়ং নিজ জ্ঞানের বিষয় হওয়।। এই ২টী শ্বভাব 
সা থাকিলে তো জ্ঞানের প্রকাশত্বই থাকে না, এক্সপ অবস্থায় তে! জ্ঞানের স্বয়ং- 
প্রকাশত্বের অন্তাব কৈমুত্য-্যায় সিদ্ধ হইব পড়ে । এই প্রেকাশত্বের অভাবে এই 
জানের তুচ্ছত্ব বা! অকিঞ্চিৎকরত্ব তে স্বীকার করতেই হইবে ) 
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ন চ স্বাপমদ-মুচ্ছাদিযু সর্ববিষয়শূন্যা। কেবলৈব' সংবিৎ 

পরিস্ফুরতীতি বাচ্যম, যোগ্যান্থপলব্িপরাহতত্বাৎ্*। তাস্বপি 
দশাস্থ অন্ুভূতিরন্ৃভৃতা চেৎ, তন্তাঃ প্রবোধসময়েহনুসংধানম্‌ 
স্যাৎ; ন চ তদস্তি ৬৭ 

নয়ন্তৃতত্ পদার্থন্য স্বরণনিয়মে ন দৃ্চরঃ; অতঃ শ্মরণা- 
ভাবঃ কথমনুভবাভাবং সাধয়েৎ? উচ্যতে -- নিখিল-সংক্কারতিরস্কৃতি- 
কর-দেহবিগমাদি-প্রবলহেতু-বিরহেহপ্যশ্মরণ-নিয়মোহনুভবাভাবমের 
সাধয়তি। ন কেবলমন্মরণ-নিয়মাদনুভবাভাবঃ, সুপ্তোথিতত্য “ইয়স্তং 
কালং ন কিঞ্িদহমজ্ঞাসিষম্” ইতি প্রত্যবমর্শে নৈৰ সিদ্ধেঃ। ন চ 
সত্যপান্ুভবে তদস্মরণ-নিয়মো বিষয়াবচ্ছেদ বিরহাঁদহক্কারবিগমাদ্েতি 

আর আপনাবা। (অদ্বৈতবাদীবা) যে বলেন, স্বপ্ন উন্মাদ ও মৃচ্ছা প্রভৃতি 
অবস্থাথ (ভীবেব মধ্যে) নর্বপ্রকাৰ বিষয়সমবহ্ধশুন্য কেবল নিবিষয জ্ঞানেরই 
স্ফুবণ থাকে, তাহাও বলিতে পাবেন না। কেন না উপবি উক্ত যোগ্যাহপলকি-১ 
রূপ যুক্তি দ্বার! ব্বপ্লাদি কালে নিধিষয কেবল জ্ঞানের অভিত্ব তিরস্কৃত হইতেছে) 
যদি উপবি-উক্ত স্বপ্ন প্রভৃতি অবস্থায় অনুভূতিব বা জ্ঞানের অহুভব থাকিত 
তাহা হইলে নিদ্রাভদ্বেব পরেও তাহাব স্মবণ হইত, অথচ তাহ! তে! কাহারও 
হয় ন! ॥৬০॥ 

(অদ্বৈতবাদীর প্রশ্ন) জিজ্ঞান! করি, অনুভূত পদার্থমাত্রেবই যে অবশ্য 
স্মরণ হইবে এমন নিযম তো কোথাও দেখা যায না, সুতবাং উক্ত স্মবণাভাব 
হইলেই যে অনুভবের অভাব থাকিবে তাহা কিরূপে সি হইবে? 

(বামানুজ্েব উত্তর)--বলি, দেহত্যাগ প্রভৃতি প্রবল কাবণেই যত কিছু 
সংস্কারের তিরোধান হইতে দেখা যায, (নিপ্রোখিত ব্যক্তির) এই সকল 
কারণের অভাবেও যদি উক্ত স্মবণাভাব থাকে তাহা হইলে এই স্মরণ।ভাবই 
তো) তাহাব স্বপ্ন মূৰ্ছা প্রভৃতি অবস্থা অনুভবে অভাব জ্ঞাপন কবিতেছে। 
এই প্মরণাভাবেব যুক্তি হইতেই যে অনুভবের অভাব প্রতিপন্ন হইতেছে কেবল 
তাহাই নহে? “আমি এতক্ষণ কিছুই জানিতে পাবি নাই’ নিদ্রোখিত ব্যক্তির 
এইবাপ বোধ হইতেও তো নিজ্ৰাকালে অস্থতবের অভিত্বের অভাব সিদ্ধ 
হইতেছে । আপনি একথাও বলিতে পারেন না যে, সুযুপ্তি প্রভৃতি কালে অনুভব 
বিদ্যমান থাকা সত্বেও তখন ইহা নিবাশরয় অর্থাৎ বিষযের আধার নহে বলিয়া 


*-__পরাকৃতত্বাৎ--পাঠভেদঃ । 
২-পৃঃ => পাদটীকা দ্রব্য? 


১৪২ শ্রীভান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


শক্যতে বজম্‌ ; অর্থান্তরানন্ুভবন্তরথনস্তরাভাবস্ত চ অনুভূভার্থাস্তরা- 
স্মরণ-হেতুত্বাভাবাৎ। তান্বপি দশাম্বহমর্থোহন্থবর্তত ইতি চ বঙ্্যতে। 
ননু স্বাপাদিদশাস্বপি সবিশেযোহনুভবোহভীতি পূর্বযুক্তম্‌ ? 
সত্যযুক্তম্‌ ; স ত্বাত্মানুভবঃ; স চ সবিশেষ এবেতি স্থাপয়িষ্যতে ॥ ইহ 
তু সকলবিষয়বিরহিণী নিরাশ্রয়৷ চ সংবিদূ নিষিধ্যতে। কেবলৈব 
সংবিদাত্মান্ডুভৰ ইতি চেৎ্; ন সা চ সাশ্রয়েতি হ্যপপাদয়িয্যতে ! 
অতোহনুভূতিঃ সতী স্বয়ং স্বপ্রাগভাবং ন সাধয়তীতি প্ৰাগভাবাসিদ্ধি- 
নঁ শক্যতে বক্ত,ম্‌ ! অন্ুভূতেরম্ভাব্যত্বসম্তবোপপাদনেনান্যতোহপ্য- 


এবং অহঙ্কারের (আমিত্ববোধের) অভাব থাকে বলিয়! সুপ্তোথিত অবস্তায় 
এই অনুভূতির স্মরণ কদাপি হয না। কারণ, (মুণ্ডি ইত্যাদি অবস্থায়) 
অন্য বস্তুব অনুভূতি অভাব এবং অহঙ্কারেব অভাব কখনই অন্ত অনুভূত 
পদার্থের অস্মরণেব হেতু হইতে পারে না। এই ন্বপ্রাদি অবস্থাতেও যে 
প্রকৃত পক্ষে অহংকার ব! আমিত্বের অনুবৃত্তি থাকে সে বিষয়ে পরে বলিব । 
অদ্বৈতপক্ষ) পুন্ৰবায় প্রশ্ন কৰি, স্বপ্নাদি অবস্থাতেও যে সবিশেষ 
অমুভব বিপ্ঠমান থাকে সে কথা পূর্বে আপনি শ্বষং বলিয়াছেন । এখন 
তাহার প্রতিষেধ করিতেছেন কি প্রকাবে? €নুষুত্তিকালে আমি কিছুই 
জানিতে পারি নাই, এইরূপ উক্তিব দ্বারা পুর্বোলিখিত . অহুভবেব নিষেধ 
কর! হইয়াছে ৷) (রামায়ুজ) হা, বলিয়াছি সত্য । কিন্তু সে অনুভবটি হইতেছে 
আত্মার অনুভব | বিস্ত, এই অমুভবটি যে নিশ্চয় নিধিশেষ নহে বিস্ত সবিশেষ, 
তাহ! পরে প্রতিপাদিত হইবে । এস্থলে সর্বপ্রকার বিশেষ (অস্ুভবের বিষয়) 
বিহীন এবং বিষয়ের আশ্রযত্বহীন নিরাশ্রয অনুভূতির নিষেধ কর! হইতেছে 
মাত্র । যদি বলেন, নিবিশেষ কেবল জ্ঞানই আত্মাহ্ভব (ইহা হইতে পৃথক্‌ 
কোন আত্মাহ্ূভব নাই) ; তাহ! বলিতে পারেন না, যেহেতু সেই অঙহুভূতিও 
যে নিরাশ্রয় নহে কিন্ত সাশ্রয় বা সবিশেষ তাহা পবে উপপাদন করিব । 
অতএব, (অমুচূতি যখন সবিশেষ তখন) “এই অহৃভূতি স্বয়ং বিদ্যমান থাকিয়া 
তাহার প্রাগভাব (প্রাক অভাবরাপ বিষয়) সাধন করিতে 
মাছ নগহ্তিত পারে না, এই হেতু অহুভৃতির প্রাগভাব সিদ্ধ হয় না 


শন্ধ খণ্ডন এ-কথা। বলিতে পারেন ন! । (আবার) যখন ইতিপূর্বে মুক্তির 
ছায়া অহতৃতিরও অনুভাব্যত্ব সিদ্ধ করা হইয়াছে, তখন 


হন, 
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সিদ্ধিনিরস্তী। তন্যাৎ ন প্রাগভাবান্ধসিদ্্যা সংবিদোহনুৎপৃত্তিরুপ- 
পত্তিমতী ॥৬১৷৷ 


যদপ্যস্যা অনুৎপত্ত্য। বিকারান্তর-নিরসনম্‌ ; তদপ্যনুগপমমূ' 
প্রাগভাবে ব্যভিচারাৎ। তস্য হি জন্াভাবেইপি বিনাশোঁ দৃশ্যুতে 
ভাবেছিতি বিশেষণে তৰ্ককুশলত! আবিষ্কৃত ভৰতি। তথী চ 
ভবদ্ভিমতাবিষ্যান্ুৎপঁমৈব বিবিধ-বিকারাম্পদং তত্বজ্ঞানোদযাদস্তবতী 
চ ইতি তস্যামনৈকান্তমূ। তদ্বিকারাঃ সর্বে মিথ্যাতুত! ইতি চেৎ, 
আপনাদেব মতে১ প্রমাণান্তবেষ দ্বাবাও যে এই অনুভূতি সিদ্ধ হইতে পাবে 
না, এই যুক্তিও নিবন্ত হইল । 

অতএব, গ্রাগভাবাদি নাই বলিযা যে সংবিদেব বা জ্ঞানের উৎপত্তি 
হইতে পারে না, অর্থাৎ সংবিদ্‌ যে নিত্য তাহ) উপগন্ন হয না ॥৬১৷ 

(বামামুজেব উক্তি) আব আপনাবা (অধ্বৈতবাদীরা ) যে বলেন, 
অন্থৎপত্তির জন্যই অহুনৃতি নিত্যবস্য এবং এই হেতু ) এই অশ্ুসুতিব বিকার 
সিবস্ত হইয়াছে, অর্থাৎ অহ্ভূতি যে কোনবপ বিকাধবহিত তাহ! প্রতিপাদিত 
হইমছে__.এ-কথাও সঙ্গত নহে, কাৰণ, প্রাগভাবেই এই নিযমেব ব্যতিক্রম দৃষ্ট 
হয ৷ প্রাগভাবের অভাব, অর্থাৎ উৎপত্তি বা জন্মেৰ অভাব থাকিলেও তাহাব 
বিনাশ দৃষ্ট হয।২ (এ বিষযে) যদি বলেন যে অভাব বস্তু ভিন্ন কেবল ভাববস্ত 
বিষযেই আপনাদের এই নিযম খাটে (অভাববস্ত বিসযে খাটে না) তাহা হইলে 

বলিতে হয যে, এইবপ বিশেষণযোগে ভবৎকৃত তর্ককুশ্লতাই 
বুষ্তির প্রদশিত হয মাত্র (ইহাব ্বাৰ] কোন বন্ত প্ৰতিপাদন হয ন1)।1 
নিধিকায়ত্ব ধন. দেখুন, আপনাদের মতে “অবিষ্ভা” বস্তুটি অহৎপন পদার্থ 
হইযাঁও নানাপ্রকার বিকারের হেতু হইযা থাকে এবং 

তত্বজ্ঞানেব উদযের সঙ্গে সঙ্গেই এই অবিগ্যা বিনষ্ট হইয়া যায়। অতএব 
এই অবিষ্থা বস্তুতেই (অবিকাবিত্ব বিষযে) আপনাদেন উপরি-্টন্ত নিযমের 
অনৈকান্তিকতা, অর্থাৎ ব্যতিক্রম হইতেছে) যদি বলেন, অবিগ্থাব সমস্ত 

১অত্বৈতমতে-হৃভতি স্বতঃসিদ্ধ, প্রমাপান্তবসিদ্ধ নহে। 


হব বন্তর অহতপক্তি যানে তাহার প্রাগভাব, অর্থাৎ বন্ত উৎপন্ন হইবার পূর্বে 
পর্যন্ত তাহার প্রাক অভাব সর্বদাই বর্তমান থাকে | সেই বন্ত উৎপন্ন হইবার সঙ্গে 
সঙ্গেই এই প্রাগভাব বিনষ্ট হইয়া যায়, অর্থাৎ বিকৃত হইয়া যায়। অতএব অন্ৎপত্ 
বন্ত মাত্রেরই যে অবিকারত্ব হইবে এইরূপ কোন নিয়ম ঠিক নহে। বন্তব অহৎপনক 
এবং অবিনাশিক্ব উভয়ই বিদ্যমান থাকিলে তখনই তাহার অবিকাসিত সিদ্ধ হয়। 


Sg শ্রীভান্তম্‌ [প্রথম পাদ 


কিং ভবতঃ পরমার্থভুতোহপ্যস্তি বিকারঃ? যেনৈতদ্বিশেষণমর্থবছ্‌ 
ভবতি। নহসাবভ্যুপগম্যতে। 


যদপি __ অন্ুভূতিবজত্বাৎ স্বস্মিন্‌ বিভাগৎ ন সহতে ইতি। 
তদপিনোপপদ্তে, বি যোবাছিনে দেহেক্দিয়াদিভ্যে। বিভক্তত্বাদ্‌, 
অনাদিত্বেন চাভ্যূপগৃতায। অবিগ্ভায়া আত্মনো ব্যতিরেকস্যাবশ্যা- 
আযশীষত্বাৎ। স বিভাগে! মিথ্যারূপ ইতি চেৎ, জন্ম-প্রতিবদ্ধঃ 
পব্মার্থ-বিভাগঃ কিং ক্ষচিদ্‌ দৃটন্বযা? অবিদ্যায়া আত্মনঃ পরমার্থতো 
বিভাগাভাবে বস্তুতে! হুবিদ্যৈব স্যাদাত্ন।। অবাধিতপ্রতিপত্তিসিদ্ধ- 


বিকারই মিথ্যা (সুতবাং সে ক্ষেত্রে নিযমভঙ্গেব কোন কথাই নাই)। তবে 
প্রশ্ন কবি -_- আপনাব মতে এমন কোন পাবমার্থী, অর্থাৎ সত্য বিকাব আছে 
কী, যাহাতে ভবৎকথিত উপবি-উত্ত বিশেষণ সার্থক হইতে পাবে? আপনাদের 
মতে তে! কোন বিকাবেবই সত্যতা স্বীকাব করা হয না! 
আবো যে আপনাবা বলিযাছেন, অনুভূতি অজ (জন্মবহিত), সুতরাং 
সে বিভাগের উপযুক্ত হইতে পাবে না, এ কথাও সমীচীন নহে। কারণ 
(আপনাৰ মতে তে! অহুহ্ৃতিই হইতেছে আত্মা এবং আত্মা জন্মরহিত) জন্মরহিত 
আত্মবস্ত তো দেহেন্ডরিযাদি হইতে বিভক্ত, অথাৎ পৃথকভাবেই অবস্থান কবে 
এবং অনাদি বলিযা স্বীকৃত যে অবিদ্যা তাহা হইতেও আত্মা যে পৃথক বস্তু তাহাও 
অবশ্য স্বাকর্তব্য । যদি বলেন, ( আপনাদেব মতে নব ভেদুই 
যখন মিথ্যা, তখন নিত্যবস্তুকূপ আত্মা ও অবিগ্ভাব) এই বিভাগও 
(ভেদও) তে| মিথ্যা । (তবে জিজ্ঞাস! করি) আপনাদেৰ মতে কি 
কোন উৎপন্ন বস্তুর ভেদ পাবমাথিক, অর্থাৎ সত্য বলিযা দেখা 
হয়? (অর্থাৎ আপনাদেব মতে সব ভেদই যখন মিথ্যা, তখন উৎপন্নবস্তুব 
ভেদও তো মিথ্যা )১। আবার, অবিষ্কা হইতে আত্মার যদি প্রকৃতপক্ষে কোন 
বিভাগ বা ভেদ নাই থাকে, তাহা হইলে তো অবিষ্াই আত্মা হইযা পড়ে। 


১মভিপ্রায় -- ইতিপূর্বে অভেদবাদী বলিয়াছেন যে, 
অদ্ম আছে তাছারই বিভাগ দেখ। যায়, 


স্বাতী কোন বিভাগ থাকিতে পারে না। এ 


অনুচূতির একত্ব 
খণ্ডন 


ত পারেন না, কারণ, তাহা 
র ব্যাঘাত উপস্থিত হয়। 


ছিজাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ১5৫ 


দৃশ্যভেদ-সমর্থনেন দর্শনভেদৌহপি অমিত এব, ছেগ্তাভেদাৎ 
ছেদনভেদব্ ॥৬২৷ 

যাপি-নাহা। ছৃশেছ্‌শিশ্বরূপায়। দৃশ্যঃ কশ্চিদপি ধর্নোহস্তি, 
দৃশ্যত্বাদেৰ তেযাৎ ন দৃশিধর্মত্ম ইতি চ) তদপি স্বাভ্যূপগতৈঃ 
প্রযাণসিদ্ধৈ-নিত্যত-্য়ংপ্রকাশহাদি-ধর্মৈরুভয়মনৈকান্তিকযূ। 

ম চ তে মংবেদনমাত্রযূ, স্বরূপভেদাঁৎ। স্বসতয়ৈর স্বাত্রয়ং 
প্রতি কম্যটিদ বিষযস্ত প্রকাশনং হি সংবেদনযূ। স্বয়ংপ্রকাশতা ভু 
আবার দৃশ্য বন্ ঘট পটাদি বস্তুর পরস্পর ভেদ যখন প্রত্যক্ষ প্রতীত হয় 
এবং এই প্রভীতি যখন বাধিত হয না, তখন এই ভেদ মিথ্য! নহে, সতা। 
সুতরাং বৃক্ষাদি বিভিন্ন ছেদ বন্তব ভেদ অহ্সাবে যেমন তাহাদের ছেদনেব 
ভেদ হইযা থাকে, অর্থাৎ তাহাদের ছেদ্নে বিভিন্ন শক্তি ও বিভিন্ন প্রবন্ধের 
প্রযোগ হইযা থকে, সেইবাপ এই বিভিন্ন দৃশ্য বস্তুর ভেদ অনুসারে তাহাদের 
দর্শনের বা অহৃভূতিবও ভেদ স্বীকার করিতে হইবে 1৬২] 

আরো যে আপনাবা বলিযা থাকেন -_ এই অনুভূতি বযং দৃশিষরাপ 
{ জ্ঞাসস্বূপ ), অতএব তাহাৰ কোন দৃশ্যধর্ম (দর্শনযোগ্য ধর্ম) থাকিতে 
পাবে না, এই নিষমাহুসাবে (ঘট-পটাদি ভেদসম্পন্ন বিভিন্ন দৃশ্যবগ্তর ম্যায 
অনুভূতির নিত্যত্ব শবয়ংপ্রকাশত্ব প্রভৃতি বিষষগুলিকে তাহাব দৃশ্য বলিলে 
এই) দৃশ্যত্বহেতু তাহার! দৃশিব্বকপ অনুভূতির ধর্ম হইতে পাবে ন!। 
আঁপনাদেব এই উভয নিষমই একান্তিক বা অখণ্ডনীয় নহে, যেহেতু 
অধুভূতি যে নিত্য ও বযংপ্রকাশ জ্ঞানন্দমপ, তাহার নিত্যত্ব ও স্বপ্রকাশত্ 
আছে তাহা আপনাৰ) স্বীকাব কবিষ! থাকেন এবং প্রমাণ দ্বাবাও স্থাপিত ।১ 

আবো বলি, (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ )। আপনাৰ! যে বলেন, অন্ুভূতিব 
নিত্যত্ব ব্বয়ংপ্রকাশত্ব প্রস্ৃতি অনুভূতির ধর্মগুলি সেই সংবেদন বা অহ্ইৃতিবই 

স্ববপমাত্র (কিন্তু ধর্ম নহে), এ কথ! ঠিক নহে, কাৰণ, 
খতছুতি একর. অস্নভৃতির স্বরণ নিত্যতেব স্বকপ এবং ম্বযংপ্রকাশতের স্বরূপ 
ওল পরস্পর বিভিন্ন। অনুভূতি বি্বমাল থাকিযা তাহায় আত্রয়ন্থল 
যে আত্ম, তাহাব নিকটে কোন বিষষ প্রকাশ করার নাগ 
হইতেছে ‘সংবেদন! । নিজ আখশ্রযবস্ত আস্থাৰ নিকট নিজে প্রবাশমান হইয়া 
১--আপনাদের মতে এই নিত্যত্ব এবং দ্বযং্রকাশত্ব যখন অনুভূতিতে রহিঘাহে, 5 


তখন দ্বশিশ্বস্তপ) এই অহভৃতিতে কোনপ্রকার চৃশ্যধর্ম থাকিতে পারে মা] আপনাদের ** 
এই নিপ্লম খণ্ডিত হইতেছে। 


২০৬ শ্রীভায্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
স্বসতয়ৈব স্বাশ্রয়ায় প্রকাশমানতা) প্রকাশশ্চ চিদচিদশেষ-পদার্থ- 
সাধারণং ব্যবহারানুগুণ্যৃ। সর্বকাল-বর্তমানত্বং হি ‘নিত্যত্বমূ। 
একত্বং--একসংখ্যাবচ্ছেদ ইতি। তেষাং জড়তবাগ্যভাবরূপতায়ামপি 
তথাতূতৈরপি চৈতন্য-বৰ্মডুতৈতৈরনৈকা স্ত্যমপরিহার্য্য্‌ , সৃৎবিদ্দি 
তু স্বরূপাঁতিরেকেণ জড়ত্বাদ্বি-প্রত্যনীকত্বমিত্যভাবরূপৌ ভাবরূপো 
ব। ধৰ্মে। নাভ্যুপেতশ্চেৎ; তত্তননিষেধোক্য। কিমপি নোক্তং 
ভরবেৎ ॥৬৩॥ 


বিমান থাকার নাম “ন্বযংপ্রকাশমানতা, | চেতন এবং জড় সমস্ত বস্তুবিষযে 
যে জান তাহাদের ব্যবহাব সম্পাদনে যাহা সমর্থ কবে তাহার নাম ‘প্রকাশ’। 
(কেবল জড়বিষয়ে জ্ঞান উৎপন্ন হইলেও চেতন বস্তবিষয়টিরও সেই বিষয়ে 
ভ্ঞানোংপত্তিরও প্রয়োজন । নতুবা সেই জড়বত্ত ব্যবহারোপযোগী হয় না।) 
সর্বকালে বর্তমান থাকার নাম “নিত্য । এক সংখ্যার দ্বারা পরিমিত করার 
নাম ‘একত্ব । উক্ত “সংবেদন*, ‘প্রকাশ’, “নিত্য প্রভৃতি পদার্থ আপনাদের 
মতে জড়ত্বাদির অভাবরূগী হইলেও তাহারা কিন্ত চৈতম্যের ধর্ম । সুতরাং 
অহ্ইৃতি-ধ্ম যা চৈতন্য-ধৰ্ম স্য়ংপ্রকাশত্ব, নিত্যত্থাদিকে স্বয়ং অনুভূতি বা 
চৈতস্ততববপ বলিয়া! প্রতিপন্ন করিবার জন্য আপনাদের যে পূর্বোক্ত যুক্তি 
তাহার অনৈবান্ত্য বা ব্যভিচার হইযা পড়ে, অর্থাৎ তাহা খণ্ডনযোগ্য ৷ 
অণরপক্ষে, উক্ত অধুভ্ততিতে তাহার স্ববপ হইতে পৃথক্‌ জডত্বাদি-বিরোধী, 
(স্বয়ংপ্রকাশত্ব মিত্যত্ব বস্তু সকল) ভাবরূপীই হউক অথবা অ-ভাবরাগীই 
হউক, তাহাদিগকে অনুভূতির অতিরিক্তরূপে 


এবং তাহার সহিত সম্ন্ধযুক্ত 
তাহার ধর্মরূপে স্বীকার না করিলে ফলতঃ কিছুই বলা হইল না১ ॥৬৩৷ 


১--তাৎপর্য _ অদ্বৈত মতে ছৃশ্ত বন্তু দৃশি (জ্ঞান বা অহুভূতি ) হইতে অতিরিক্ত 
বস্তু নহে, ফ্রিন্ধ দৃশিশ্বক্ষপেরই অশুগৃতি। অহুভুতির শ্বপ্রকাশতু, নিত্যত্ব প্রভৃতি বস্তু 
অহৃতিন্ূপীই (সংবেদনমাত্র ), 


অমহূতি হইতে পৃথক বস্তু নহে। রামাহজ বলেন 
নাঃ এ-কখ! ঠিক নহে। উক্ত প্রকাশ, নিত্যন্বাদি অহস্ৃতি হইতে অতিরিক্ত বস্তু 
এবং অহভুতির ধর্মন্বণী, যেহেতু অমহূতির 


বক্ধপ শ্বপ্রকাশত্বের শবক্ধপ এবং নিত্যত্বের 
পের বধে পরস্পরের ভেদ আছে। তাহার এই মতটির পমর্ধনে রামাহজ 
সবের, স্বহংপ্রকাপ, প্রকাশ, নিত্য, এককত বন্বগুলিক প্রকৃত পরিচয় প্রদান 
করি] দেখাইহাছেন যে, এই সকল বন্ত এক মচে, কিন্তু বিভিন্র এতদছ্বার! তিনি 


জিজ্ঞামাধিকরণম্‌, সুত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ১০৭ 


অপি চ সংবিৎ সিধ্যতি বাঁ ন বা? সিদ্ধতি চে, সধর্নতা 
স্যাৎ্; ন চেৎ, তুচ্ছতা; গগনকুস্মাদিবৎ। সিদ্ধিরেব সংবিদিতি 
চেৎ; কস্ত কং প্রতি, ইতি বন্তব্যম্‌। যদি ন কন্তচিৎ কংচিৎ 
প্রতি সা, তহি ন সিদ্ধি মিদ্ধিহি পুত্ৰহমিব কন্তচিৎ কঞ্চিৎপ্রতি 
ভবতি। আত্মন ইতি চেৎ; কোহয়মাত্ম।? নন সংৰিদেবেত্যুক্তম্‌। 
সত্যযুক্তম্‌; দুরুৎ তু তৎ। তথা হি, কস্যচিৎ, পুকষস্ত কিঞ্চিদর্থ- 
জাতং প্রতি সিদ্ধিপতয়! তৎসম্বন্ধিনী সা সংৰিৎ স্বযং কথমিবাত্ম- 


আরো জিজ্ঞাস! করি, এই সংবিৎ বা অনুভূতি প্রমাণের ছার! সিদ্ধ হয 
অথবা। হয় না? যদি সিদ্ধ হয, তবে তাহার ধৰ্মও (নপ্রকাশত্ব প্রভৃতিও ) 
সঙ্গে সঙ্গে সিদ্ধ হইবে, আব যদি (কোন প্রমাণ বাবা) 

সংযিদের সিদ্ধ না হয তাহা হইলে তো ইহা আকাশকুহমের ন্যায় 
সাব তুচ্ছ বা! মিথ্যা হইয়া পড়িবে । যদি আপনাবা বলেন যে, 
শ্বযংসংবিদ্‌ বা জ্ঞানই হইতেছে সিদ্ধি, তাহ! হইলে আপনাদের 

বুঝিতে হইবে, কাহার প্রতি কাহাৰ সিদ্ধি ?২ যদি কাহারে! প্রতি কোন 
বিষয়ের সিদ্ধি বা সম্যক জান না হয তবে তাহা সিদ্ধি হইতে পাবে না! 
পুত্ৰত ধর্সটি যেমন, যে পুত্র এবং যাহাৰ পুত্ৰ-_এই উভয সম্বন্ধ লইয়া অবস্থিত 
সেইরূপ সিন্ধিও যাহাব প্রতি এবং যে বন্তবিষয়ে সিদ্ধি বা জ্ঞান, এই উভয 
সন্বদ্ধনাপেক্ষ । (হে অহৈতবাদিন্‌ 1) যদি বলেন, সিদ্ধি (জ্ঞান) আত্মাব প্রতি 
হইয়া থাকে , তবে জিজ্ঞাসা কৰি--এই আত্মা কে? যদি বলেন = ‘সংবিৎই 
আত্মা, এ কথা তো পূর্বেই বলিযাছি। তহুত্তরে বলি -_ হাঁ, বলা হইযাছে 
সত্য, কিন্ত সেকথা তে দুকক্তি(সে সিদ্ধান্ত ঠিক নহে)। কাবণ, যখন 
কোন ব্যক্তিও কোন বিষযে সিদ্ধিরূপ (যথাৰ্থ প্রমাণবাদী ) সংবিৎ উৎপন্ন হয 
তখন সেই পুকষের নিকট সেই বিষয়-প্রকাশক লংবিৎ (জ্ঞান) সেই পুকষেব 


প্রতিপন্ন করিতেছেন যে, দৃশ্যবন্ত দৃশির অতিরিক্ত দৃশির ধর্মরূণী বন্ত। অতএব 
অ. কেবল সন্তামাত্র নহে। ইহ! ধর্মবিশিষ্ট » এই অনুভূতির শ্বয়ংপ্রকাশত্ব ও 
নিত্যত্বাদি ইহার ধর্মরূপী, ইহার! এক নহে, বিভিন্ন! 

এতদ্থার। অহুভূতি হয়ং যে ্বপ্রকাশশ্বরূপ, নিত্য্বন্ূপ -- অদ্বৈতবাদীর এই 
সিদ্ধান্ত নিরাকৃত হইল, সঙ্গে সপে অহুতৃতির একত্বও নিরাকৃত হইল। 

১ দ্বৈত মতে সিদ্ধিং সংবিৎ। ২-সিদ্ধি শব্দের অর্থ -- কাহারও প্রতি 
কোন বন্তুবিশেবের সম্যহ্‌ জান! 


১০৮ শ্রীভাযাম্‌ [ প্রথম পাদ 


ভাবমন্ুভবে্? এতদুক্তৎ ভবতি-_অনুভূতিরিতি স্বাত্রয়ং প্রতি 
স্বসডাবেনৈব কন্তচিদ্ৃস্তনে। ব্যবহারানুগুপ্যাপাদনস্বভাবো জ্ঞানাবগতি- 
সংবিদাগ্পরনাম। সকর্মকোহন্ুভবিতুরাত্সনো। ধর্মবিশেষঃ “ঘটমহং 
জানামি”, “ইমমর্থমবগচ্ছামি”, পটমহৎ সংবেদি”, ইতি সর্বেষামাত্ম- 
সাক্ষিকঃ প্রসিদ্ধ; । এতৎ স্বভাবতয়। হি তস্তাঁঃ দ্বয়ংপ্রকাশত। 
ভবতাপ্যুপপাদিত!। 


অন্য সকর্মকন্ত কর্তৃ-ধর্মবিশেষস্ত কর্মত্ববত কর্তৃত্বমপি ছুর্ঘটমিতি। 


আত্মাকে, অর্থাৎ নিজেই নিজেকে অনুভব কবিতে পাবে কি প্রকারে ?১ 
অর্থাৎ মংবিৎ বা। অনুভূতি নিজেই নিজেব কর্ম হইতে পারে লা। (প্রকৃত 
পক্ষে এই আত্মা অনুভবের বিষয় নহে, কিন্ত অহৃভবেৰ কর্তা ৷) 


অভিপ্রায় এই যে -_ অনুভূতি মাত্রেব স্বভাবই হইতেছে স্বীয় আশ্রঘ- 
স্থলের (অনুভবিতার) নিকটে কোন না কোন বস্তুবিষযে (জ্ঞান উৎপাদন 
করিয়। তাহাকে) তাহার নিকট (সেই বস্তুকে) ব্যবহাবষোগ্য করিয! দেওয]। 
এই অগ্ুভতির পর্ধাযবাচক নাম হইতেছে জ্ঞান, অবগতি ও সংবিৎ ৷ এই 
অযুভূতিটি সকর্মক, অর্থাৎ যাঁহাকে অনুভব করিবে সেই অনুভবের বিষষটি 
ইহার সহিত সর্ধদা জডিত। এই অমুভ্ূূতি অন্ুভবকর্তা আত্মাব ধর্মবিশেষ । 
“আমি ঘট জানি’, ‘এই বিষয়টি আমি অবগত আছি’, ‘মামি পট সংবেদন 
(অনুভব) করিতেছি’ --এই প্রকাবে উক্ত অনুভূতি সকল (আমি জানি - 
এইভাবে) আত্ম প্রতীতি দিদ্ধ। আপনিও নিশ্চয় অনুভূতির (বর্গ কর্তৃ-সমবদ্ধী 


জানের বা প্রকাশের) এই স্বাভাবিক ধর্মটি লইযা ইহার ন্বযংপ্রকাশতা উপপীদন 
করিতেছেন । 


কর্তার (অহুততব কর্তার) ধর্ম বিশেষ এই সকর্মক অনুভূতি যেমন “নিজেই 
নিজের কর্মব্বরূপ (অর্থাৎ অন্ুভাব্য) হইতে পাবে না, সেইরূপ ইহা বর্ৃ- 
স্বরূপও হইতে পারে না২। (আমরা স্পষ্ট বুঝিতে পারি যে) এই অস্ভবের 
*- কর্মভাববৎ -_ পাঠভেদঃ। 


১-আত্মভাব - আনব শব্দটি এখানে পিন্ধি প্রতিমধ্বদ্ধী, জ্ঞানের বিষয় 

২--অটঘ্বৈত মতে -_- অহ্ভৃতি সর্বদ1 অহৃভব করিয়! থাকে, অর্থাৎ কর্তযাস্বরূপ 
অসুভূতি সত্তামাত্র হইলেও ইহ! সাক্ষী চৈতন্তশ্বরূপ বলিত! উঠাও বটেন। ‘অতএব 
ইহ! বরতাশ্বন্পও বটেন। কিন্তু ইহা অহুভাব্য নহে, অর্থাৎ কর্মহবন্রপ নহে। প্রাযাহজ 
যলিতেছেন -- ইহ! যেষন নিজেই নিজের ক 


পী হইতে পারে না, সেইরূপ ইহা 
কর্ণান্গীও হইতে পারে না 


জিআ্াসাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১০৯ 


তথা হি, অন্য কর্তৃঃ স্থিরত্বং কর্তৃধর্মস্ত সংবেদনাখ্যত্য সুখ-ছুঃখাদেরিব 
উৎ্পত্তি-স্থিতি-শিরোধাশ্চ প্রতাঙ্গমীক্ষযন্তে। কর্তৃকর্যাৎ তাবৎ 
“স এবায়মর্থঃ পূর্বৎ যয়ানুডূতঃ* ইতি প্রত্যভিজ্ঞা-পরত্যক্ষপিন্মূ। 
“অহং জীনামি”, প্অহমজ্ঞামিষং৮, “জ্ঞাতুরেৰ মমেদানীৎ জ্ঞানং 
নয’, ইতি চ সংবিদুৎপত্তাদয়ঃ প্রত্যঙ্ষ-সিদ্ধাঃ, ইতি কুতত্তদৈকাম্‌ ? 
এবং ক্ষণভদ্দিন্যাঃ সংবিদ আত্মত্বাভ্যুপগমে পূর্কেদ্য্ধৎ অপরেছ্যঃ 
"ইদমহমদর্শমূ”, ইতি প্রত্যভিজ্ঞা চ ন ঘটতে। অশ্বেনানুতুতন্য 
ন হান্েন প্রত্যভিজ্ঞাননত্ভবঃ। 

কিংচ, অন্তুতেরাত্মস্বাভ্যপগমে ত্য নিত্যতে২পি প্রতিসন্ধানা- 


যিনি কর্থা (অন্ুভবিতা) তিনি হইডেছেন স্থিব বন্য, অথাৎ নিত্যবন্ত ৷ 
কিন্তু তাহাব অমুভবেন মুখ-ছুঃখাদ্বির অনুভবের শ্যায উৎপত্তি, স্থিতি এবং 
বিনাশ হইতে দেখা যায। ‘মেই এই বস্তুটিকে আমি পূর্বে দেখিযাছি'। এই 
প্রত্যভিজ্ঞাই (পূর্যবৃষ্ট বস্তব পশ্চাৎকালে স্মরণই) অনুতবকর্তার স্থিরতা বা 
দীর্ঘকালব্ধিত প্রত্যক্ষভাবে সিদ্ধ করিতেছে । (আবার) ‘আনি "জানিতেছি' 
(পুর্বে জানিতাম না, এখন জানিতেছি), ‘আদি (পুরে) জানিয়াছিলাম’, 'জ্ঞাতা 
আমার পূর্বে যে জান বর্তমান ছিল» এখন সেই জ্ঞান বিনষ্ট হইযাছে? ইত্যাদি 
এইবপ (বিভিন্ন প্রকাব জ্ঞান বা অনুভূতির বিষষে জ্ঞাতার) অনুভব হইতে 
আমব! বুঝিতে পারি যে, জ্ঞান, অহুভূতি ব! সংবিদেব উৎপত্তি, স্থিতি এবং 
বিলয প্রত্যক্ষসিদ্ধ। অতএব, কী প্রকাবে জ্বাতার (আত্মার) এবং জ্ঞান বা 
অনুভূতির একত্ব সাধিত হইতে পাবে? আরও এক কথা, সংবিদ বা জ্ঞান 
পদার্থাট যখন ক্ষণতগুব, অর্থাৎ প্রতিক্ষণে উৎপত্তি-বিনাশশীল, তখন এই 
সংবিদূকে আত্মা বলিষ) স্বীকার করিলে (আত্মাও তে) ক্ষণভঙুরই হইয়া 
পড়িবে), সুতবাং (আতা কর্তৃক) পূর্বদিবসে দৃষ্ট বস্তুর পবদিবমে “আমি ইহা 
দেখিযাছিলাম’, এই প্রকার যে প্রতাভিজ্ঞা (পুরবদষ্ট বলিয়া স্মরণ) হয ভাঁহা 
আর হইতে পাবে কি প্রকারে? যেহেতু (আত্মা যদি ক্ষণভঙগর হয়, তখন 
পূর্বদিবসেব আত্ম এবং পরদিবসের আত্ম একই ব্গ্বা হইতে পারে না বলিয়া) 
অন্ত দৃষ্ট পদার্থ বিযযে কখনই অন্যের প্রত্যভিজ্ঞ সম্ভব হইতে পারে না। 
(অনুহৃতি বা সংবিদকে অনিত্য বলিষা স্বীকাৰ করিলে তাহার আত্মত 
ইতিপূর্বে নিরন্ত হইযাছে)। এখন আবার বলি, অনুভূতিকে নিত্য বলিয়া 


১১৪ শ্রীভাত্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
স্ভবঃ্ তদৰস্থঃ। প্রতিসন্ধীনং হি পূর্বাপরকালস্থায়িনমনভবিতার- 
যুপস্থাপয়তি, নান্তৃভৃতিমাত্রমু) ্অহমেবেদৎ পূর্বমপ্যন্বভূবমূ”, ইতি। 
ভবভোহপ্যনুভূতের্ন হান্ুভবিতৃতি্ম, অনুভূত্রিন্ূতিমাত্রমেব। 
সংবিৎ নাম কাচিৎ নিরাশ্রয়। নিবিষয়া বা অত্যন্তানুপলক্কেন 

ভীত্যুক্তম্‌। উভয়াভ্যুপগতাঞ্চ১ সংবিদেৰাতেত্যুপলক্ধিপরাহতম্‌ । 
অনুভূতিমাত্রমেব পরমার্থ ইতি নিকর্ষকহেত্বাভাসাশ্চ নিরাক্বৃতাঁঃ ॥৬৪৷ 


স্বীকাব করিলেও তাহাব আত্মত্ব উপপন্ন হয না, যেহেতু এক্ষেত্রেও প্রতিসন্ধান 
বা প্রত্যভিজ্ঞাব অসংভাবনা দোষ পূর্ববৎই বহিয! গেল, (কারণ, প্রত্যভিজ্ঞায 
পূর্ববর্তী এবং পরবর্তী জ্ঞানের অপেক্ষা আছে এবং এই জ্ঞানদ্যেব একটি 
আশ্রয, অর্থাৎ একজনই জ্ঞাত! বা অনুভবিত| প্রযোজন এবং আত্মাই যদি 
অন্ুহূতি হয় এবং জ্ঞাতা ন! হয় তখন এই জ্ঞাতার অভাবে উক্ত কালদ্বযবর্তী 
জ্ঞান নিক্ষল হইয়া পডিবে।) প্রত্যভিজ্ঞা। জ্ঞানটি একই অমুভবিতার 
পুর্ব এবং পশ্চাৎকালেব স্থায়িত্ব জ্ঞাপন করে, অর্থাৎ এখন যিনি প্রভ্যভিজ্ঞা 
করিতেছেন সেই অমুভবিভাই পূর্বেও বিদ্যমান ছিলেন, এইরূপ বোধ ,উৎপাদুল 
করে। আবাব, ‘আমি ইহ! পূর্বেও অমুভব করিযাছিলাম’ এইরূপ অমুভূতিকেই 
অনুভবিত ( আত্মা) ঝলিয়। স্বীকার করা আপনারও অভিপ্রেত নহে? যেহেতু 
অনুভূতি কেবল অন্ুভূতিগাত্র, সে বখনও অনুভবিত! হইতে পারে না। পূর্বেই 
কথিত হইয়াছে যে নিরাশ্রয নিবিষষ অনুভূতিমাত্র কখনও সম্ভবপর হয় না, 
কারণ, এই. প্রকারে অনুভব কখনও দেখ! যায ন1। (কাহারে! দ্বারা কোন 
বিষয়ের অন্ুভবই, অর্থাৎ উপলব্ধিই সর্বত্র দেখা যায ।) 
উভয়পক্ষই ( শঙ্কর ও রামাহুজ ) মংবিদ বা অনুভূতিকে মানিয়া থাকি 
বটে, বিস্ত এই অহুভূতিই যে আত্মা ভাহা তো কোন প্রকারেই উপলব্ধি 
হয় না। অতএব, অনুহৃতিটি আত্মা হইতে পারে না। একমাত্র অনুভূতি 
এই পরমার্থ বা সত্য এবং অগ্ সসন্ত অ-পরমার্থ -- ইহার সমর্থনে যে-সকল 
(দৃশিত্ব দৃশ্যত্বাদি ) হেতুর বা যুক্তির আভাস প্রদশিত হইয়াছিল আহারাও 
যুক্তির ছারাই পূর্বে নিরাকৃত হইয়াছে 7৬৪ 
শি শ্তিপানাগাবঃ _ পাঠভেদ?। 77777 
*১--উতহাভ্যুপেত। _- পাঠভেদঃ। 


জিজ্ঞামাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১১১ 


ননু চ “অহ জীনামি” ইত্যস্মৎ-প্রত্যয়ে যোধনিদমৎশঃ 
প্রকাশৈকরসশ্িৎ-পদার্থঠ, স -আত্মা। তন্সিন্‌ তদল-নির্ভাদিততয়। 
যুদ্বদর্থ-লক্ষণঃ-_“অহৎ জীনামি” ইতি সিধ্যন্‌ অহমর্থশ্চিশনাত্রাতিরেকী 
যুদ্মদর্থ এব। নৈতদেবম্‌, “অহৎ জানামি* ইতি ধর্মধর্ণিতয়। প্রত্য্ষ- 
গ্রতীতি-বিরোধাদেব ৷ কিঞ৮_ 

“অহমৰ্থে। ন চেদায়। প্রত্যন্ত নাক্সনে। ভবেৎ। 

অহং বৃদ্ধা পরাগর্থাৎ প্রত্যগর্থে। হি ভিদ্যাতে ॥ 


শুমুন, আমি জানি' ( অহং জানামি ) এই বাক্যে “অন্মদৃ* শব্ববাচ্য 
“অহ শব্দের মধ্যে চৈতন্য শ্বরাপের প্রতীতির বিষয়ে বুঝিতে হইবে যে, 
এই বাব্যগত “অনিদং অংশ, অর্থাৎ যাহা “ইদং পদবাচ্য জড়বগ্ক হইতে 
সম্পূর্ণ পৃথক, এইরূপ কেবল অজড় সেই অংশটি হইতেছে 
অত যচন-- একমাত্ৰ স্বপ্রকাশ চৈতম্যবস্ত, ইহাই হইতেছে যথার্থ আত্মা। 
অনায়ব কখন আমি জানি' এই প্রতীতিই ম্বযংপ্রকাশ নহে, ইহার 
গ্রতীতি তদতিবিদ্ত ব্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞান বাঁ আত্মার জ্ঞানের 
অধীন, অথাৎ শ্বব্যতিরিক্ত জ্ঞানের দ্বারা প্রকাশিত । ত্বয়ংপ্রকাশ নহে 
বলিয়া জানাধীন প্রকাশ বলিয়া এই *অহণ অর্থও ফলতঃ চৈতন্য বা 
বা আত্মার অতিরিক্ত ‘যুস্মংং অর্থ বা চেতনাতিরিত্ত (আত্মার অতিরিক্ত ) 
বাহ পদার্থ ই হইয়া পড়িতেছে।১ 
-(রামাগ্ুজ বচন-) না, আপনাৰ সিদ্ধান্ত ঠিক নহে। কারণ ‘আমি জানি, 
এই স্ফ্রণকালে ‘অহং’ পদার্থটি ধর্মী বা বিশেষ্য এবং জ্ঞান পদার্টি তাহার ধর্ম 
বা বিশেষণ বলিয়া অনুভূত হয়। (কিন্তু 'অহংকে ‘যুন্মৎ’ পদার্থ বলিলে) এই 
প্রত্যক্ষদিদ্ধ যে অনুভব বা প্রতীতি ভাহাব বিরোধ উপস্থিত হইয়] পড়ে । 
পুনরায়, ভাবিয়। দেখুন __ ‘অহং’ পদার্থ যদি আত্মা না হইত, তাহা 
হইলে তাহার প্রত্যত্ধ। (অবাহত্ব) হইতে পারিত না। প্রত্যগাত্থাকে 
(অস্তর।আকে) অহং জ্ঞানের দ্বারাই বাহ পদার্থ হইতে পৃথক করা হইয়া থাকে। 
১আস্া-_-দয়ংপ্রকাশ বন্ত, প্রত্যক বন্ত (অন্রঃবন্ত )$ আম! ব্যতিরিক্ত সমন্ত 
বস্তু অন্য জ্ঞানের দ্বার! প্রকাশিত হয়ত যেমন_ঘট-পটাদি বস্তু, ইহার! বাহ বদ্ত। 
‘আমি’, ‘তুমি’ এই সকল বস্তু ঘেট-পটাদি) সমন্তই বাহ বস্তু, অনয বস্তা অতএব, 
“অহং” পদার্থ আত্মা নহে, শনাক্ত বন্ত 1 


প্রথম পাদ 
১১২ শ্রীভাম্যম্‌ [ 


নিরস্তাখিলভ্ঃখোহহমনস্তানন্দভাক্‌ স্বরাট,। 

ভবেয়মিতি মোক্ষার্থী শরবণাঁদৌ পরবর্তিতে ॥ 

অহমর্থ-বিনাশশ্চেন্নোক্ষ ইত্যধ্যবস্যতি। 

অপসর্পেদসৌ মোক্ষকথা-প্রসাবগন্ধতঃ ॥ 

ময়ি নষ্েপি মত্তোহত্যা। কাঁচিৎ জ্ঞাপ্তিরবস্থিত|। 

ইতি তত্প্রাপ্তয়ে যত্বঃ কস্যাঁপি ন ভবিষ্যতি ॥ 

সবসন্বন্ধিতয়। হত্তাঁই সত্তা-বিজ্ঞপ্তিতাদি চ। 

স্বস্যন্ধ-বিয়োগে তু জ্ঞপ্তিরেব ন সিধ্যতি ॥ 

ছেত্বুশ্ছেগ্স্ চাভীবে ছেদনাদেরসিদ্ধিবৎ। 

অতোহ্হমর্থে। জ্বাতৈব প্রত্যগায্পেতি নিশ্চিতমৃ ৷” 

“বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজানীয়াদ্‌* ইতি অতি । (বৃহঃ ২৪1১৪) 

“এতদ যে! বেত্তি তং প্রাহুঃ ক্ষেত্ৰজ্ঞ” ইতি চ স্মৃতিঃ॥ গীঃ ১৩১ 

না ক্রুতে’রিত্যারভ্য সূত্রকারোহপি বক্ষ্যতি। 

«জ্ঞোহত এবে” ত্যতে। নাত্ন। জ্ঞপ্তিমাত্রমিতি স্থিতম্‌ ॥৬৫৷ 

আমি নিখিল দুঃখরহিত এবং অনন্ত আনন্দময় হইব, স্বরাট, 
মান বক অর্থাৎ অপরাধীন স্বয়ংপ্রকাশ হইব _- এই আকাত্ষা লইয়াই 
অপার  মোক্ষার্থী ব্যক্তি শাস্ত্র শরবণাদি বার্ষে প্রবৃত্ত হয়। ‘অহং’-এর 
ভ্যানগুণকত সমর্থন অর্থাৎ আমিত্বের বিনাশ হইলে অবশ্য মোক্ষ লাভ হয-- 
এই ভাব উপজাত হইলে তখন সেই ব্যক্তি মোক্ষবিষষক কথাব 

গন্ধ হইতেও দূবে সরিয়| যান । আমি অর্থাৎ আত্মা নষ্ট হইলেও যদি অতিরিক্ত 
কোন জ্ঞান বর্তমান থাকে বলিয়! কেহ ভানিত, তাহ! হইলে সেই অনাত্মপদার্থ 
লাভের জন্য কাহারো কোন প্রযত্ব থাকিত না। এই অমুভূতির (জ্ঞানের) 
সত্তা এবং জ্ঞপ্তি (ম্বপ্রকাশতা) আত্ম-সম্বন্ধীরূপে (আত্মাধীনকপে) প্রতীত হুইয়া 
থাকে । যেমন ছেদনকর্তা এবং ছেদ্বস্র অভাবে ছেদনাদি ক্রিয়া সম্ভব হয় না, 
মেইরূপ আত্মসন্বদ্ধের পবিত্যাগে জ্ঞানও সিদ্ধ হইতে পাবে ন!। অতএব, 


এই জ্ঞাতা, অর্থাৎ প্রত্যগাত্ম৷ জীবাত্মাই যে (‘অহং জানামি, এই জ্ঞানের বর্তা) 
অহং পদাৰ্থ তাহ? নিশ্চিত । 


শ্রতিও বলিতেছেন যে, আত্ম জ্ঞানগুণক, কেবল জ্ঞানমাত নহেন। 
এই আত্ম! যে কেবল জ্ঞানব্বকূপ নহে তাহা, ‘অবে মৈত্রেখি ! বিজ্ঞাতাকে 
(আত্মাকে) আবার কিসের দ্বারা জানিবে ?' (শ্রুতিঃ)। ‘ইহা যে লোক জানে 
(বিদ্ধানগণ) তাহাকে ক্ষেত্ৰজ্ঞ বলিয়া থাকেন’ (গীতা) এবং ভ্ৰহ্মন্ুত্ৰ ও ‘নাত্বাক্ৰতেঃ’ 
(হ্ৰচ্মসুত্ৰ ২১৩১৮), “জো অতএব চ’ (২/৩।১৯) অর্থাৎ জ্ঞাসবান (কেবলমাত্র 
জ্ঞানন্বরূপ নহে), যেহেতু এইরূপ শ্রুতিবাক্যে দেখা যায 1৬৫ 


দিজাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ১১৩ 


অহং--প্রত্যয়সিদ্। হুন্মদর্থঃ ; যুগ্মৎ-প্রত্যযবিষযো যুদ্বদর্থঠ। 
তত্র ‘অহৎ জানামি’ ইতি সিদ্ধো জ্ঞাতা যুগ্মদৰ্থ ইতি বচনং ‘জননী 
মে বন্ধ্যা’ ইতিবছ ব্যাহতার্থঞ্চ। ন চাসৌ জ্ঞাতাহমর্থোহগ্যাধীন- 
প্রকাশঃ, স্বয়ংপ্রকাশত্বাৎ। চৈতত্ন্বভাবতা হি স্বযংপ্ৰকাশতা । 
যঃ প্রকাশস্বভাবঃঃ  সোহনন্যাধীনপ্রকাশঃ*১ দীপবৎ। ন 
হি দীপাদেঃ স্বপ্র্কা-বলনির্ভাসিতত্বেন অগ্রকাশতমন্যাধীনপ্রকাশতকচ। 
কিং তহি? দীপঃ প্রকাশস্বভাবঃ%২ স্বযমেব প্রকাশতে, পন্যানপি 
প্রকাশযতি প্রভযা। ১ ম ্ 
২... এরতছুক্তং ভবতি -- যথা একমেব তেজোদ্রব্যং প্রভা-প্রভাবন্্র- 


(হত পদার্থটি যে 'অন্মৎ! (আমি) এই প্রীতি জন্মায়, তাহা তো 
স্বতঃসিদ্ধ, এবং “যুল্মৎ পদ!ধটি যে 'যুপ্ৎ (তুমি) এই জ্ঞানের বিষয তাহাও 
বতঃসিদ্ধ। অতএব, হে অদ্বৈতবাদিন্‌ { আপনাদের মতে “আমি জানি’ এই 
বাক্যগত ‘অহং’ (আমি) ব্য জ্ঞাতাকে যে “যুদ্মধ' পদার্থ বলা হয, (তুমি? 
পদার্থ বলা হয, অর্থাৎ ‘আমি নহি’ বল! হয়) তাহা “আমাব মাতা 
বন্ধ্যা” এই কথার শ্যায় ব্যাহতার্থ অর্থাৎ পৰস্পব বিকদ্ধই হইযা পডে। 
আবার, উদ্ জ্ঞাত! ‘অহং’ পদার্থের প্রকাশ বা বোধ কখনও অনেক অধীন 
হইতে পাবে নাঃ কারণ ইহ! স্বপ্রকাশ বন্ধ । চৈতন্কেব বা জ্ঞানের স্বভাব ৰ! 
গুণই হইতেছে স্বয়ংপ্রকাশৃতা, সুতরাং যে বস্তু স্বভাবতঃ ব্ৰযং প্রকাশমান , 
তাহার প্রকাশ কখনও অপরের অধীন হইতে পাবে না, যেমন (স্বযংপ্রকাশ) 
দীপশিখা । দীপাদি প্রকাশ উজ্জল) পদার্থ নিজের প্রভার শক্তিতেই 
উদ্ভাসিত থাকে, এজন্য মে কখনও অপ্রকাশিত থাকে না এব" তাহাব প্রকাশও 
কখনও অপরের অধীন নহে, অর্থাৎ অপর কোন প্রকাশ শক্তির অপেক্ষা 
করে না। প্রকৃতপক্ষে স্বভাবতঃ প্রকাশবন্ত এই দীপ যেমন নিজেই প্রকাশ 
পায়, তেমনি নিজ প্রভার ছাব! অন্তায বন্তকেও প্রকাশিত করিয়া থাকে। 

উপরি উক্ত বাক্যের অভিপ্রায় এই যে, যেমন একই জেযোতিঃ বন্থা 
সবয়গ্রভ এবং প্রভারপ গুণবিশিষ্ট _- এই উভয় রূপেই বিদ্ধমান থাকে, 
সেইরূপ আত্মবস্ত স্বয়ং চিৎন্বরূপ হইয়াও ঠৈতন্যগুণসম্পন্নৰপেও অবস্থিত 


৯১৮ _অনগ্া ধীনদবপ্রকাশ:- পাঠভেদঃ 1 গ্যাহযপ্রকাশহভাবঃ--পাঠভেদঃ। 


১১৪ স্্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


পেণাবতিষ্ঠতে। ঘছ্যপি প্রভ। প্রভাবদৃদ্ব্য-গুণভূতা, তথাপি তেজো- 
ভব্যমেব, ন শৌক্যাদিবদু গুণঃ। স্বাঅরয়াদন্যত্রাপি বর্তমান” 
ত্বাদ্‌ বপবস্বাচ্চ শৌর্ল্যাদিধর্মবৈধর্মযাৎঞ১, প্রকাশবত্বাচ্চ তেজোড্রব্য- 
মেব, নার্থান্তরম্‌। প্রকাশবত্বৎ চ স্বস্বরূপস্তান্তেযাঞ্চ প্রকাশকত্বাৎ! 
অস্তান্ত গুণত্বব্যবহারে! নিত্যতদাশ্রয়ততচ্ছেযত্বনিবন্ধনঃ1 -। 1-৪ 

ন চাশ্রযাব্যব! এব বিশীর্ণাঃ প্রচরস্তঃ প্রভেত্যু্যন্তে, মণিহ্যমণি- 
প্রভৃতীনাৎ বিনাশপ্রসঙ্গাৎ' দীপেহপ্যবয়বি-প্রতিপত্তিঃ $কদাচিদপি 
ন স্তাৎ। ন হি বিশরণস্বভাবাবযব! দীপাশ্চতুরজুলমাত্রং  নিয়মেন 


করিয়! থাকে । এই প্রভাটি প্রভাযুক্ত বস্তুর গুণ বা” ধর্মকণী 

দীপ ও দীপশিধার হইলেও উহা স্বয়ং তেজোময ডব্যই , বটে,” ভবৎকথিত 
বত শুক্লসবাদির স্যায গুণ নহে। কারণ (পর্ব) এই প্রভা _স্বয়ং 
উজ্সলব্ূপসম্পন্ন, উপরত্ত নিজ আত্রযস্থল (দীপাদি) হইতে 

নিস্থত হইয়৷ দূরেও অবস্থান করিয়া থাকে। অতএব, শুরুত্বাদি “গুণ 
(যাহার প্রকাশ অন্য প্রকাশাধীন) তাহাব সহিত এই প্রভাব; ধর্মগত পার্থক্য 
রহিযাছে। এই কারণে এবং প্রকাশত্ব (উজ্জলত্ব) হেতুও এই প্রভা নিশ্চয় 
তেজোময বস্তু, ভিন্‌ বস্তু নহে। দীপেব এই প্রভা যখন নিজ স্বকগকে 
প্রবাশিত বরে এবং অপর বস্তবেও প্রকাশিত করে, তখন নিশ্চযই ইহার 
প্রক্কাশবস্তা আছে। এই প্রভা যে গুণবকূপে নিদ্দিষ্ট হয় তাহার কারণ 
এই যে, (বিশেষণ বস্তু যেমন বিশেষ্য“ বস্তুকে সর্বদা আশ্রয় বরিযা খাঁকে 
» এবং সেই বিশেষ্যেবই অধীন হইয়! থাকে, সেইবপ ) এই প্রভা সর্বদাই 
তেজ্রোময দ্রব্যকে আশ্রয় করিয়া এবং তাহাবই অধীন হইয়! অবস্থান করে । 1. 
ইহাও বলা যায ন! যে, জ্যোতিং পদার্থই, ।অর্থাৎ তাহাদের অবযবই, 
হক্মভাবে অণু অণুরূপে খণ্ড খণ্ড হইয়া চারিদিকে বিক্ষিপ্ত হইয়া বিচরণকরৃতঃ 
‘প্রভা! নামে আধ্যাত হয়। যেহেতু তাহা হইলে তো মণি, সূর্য প্রভৃতি 
জ্যোডিঃ পদা্থসমূহের গ্রতিস্মণেই (অবয়বকণ। বিশরণের দ্বাব!) বিনাশ শ্ৰীকার 
করিতে হয এবং তাহা হইলে (উক্ত সিদ্ধান্ত করিঘা লইলে) দীপের অবয়ব 
বুদ্ধি (অর্থাৎ দ্বীপটি অবয়বী এবং প্রভা তাহার অবয়ববিশেষ এই বুদ্ধি) কখনই 
সম্ভব নহে, কারণ (পীপশিখাবিষয়ক ) এই সিদ্ধান্তাহ্সারে প্রত্যেক দীপ- 
অবয়বটিই প্রভার আকার ধারণ করিয়া ইত-্তঃ বিন্বিপ্ত হইয়া বিচরণ করিয়া 
খাকে। উক্ত অবয়বসম্পন্র দীপসবল (প্রথমে সিয়ভাগে) নিযমিতকপে চারি 
*১-শৌজানিনৈর্াখ_ পাঠতেদঃ। 


ক 


জিজ্ঞাদাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১১৫. 


পিশীভূত। উদ্ধযুদ্গম্য ততঃ পশ্চাদ্‌ যুগপদেৰ তিয্যগুৰ্দমধশ্চৈকরূপা 
বিশী্ণাঃ প্রচরস্তীতি বক্ত,ং শর্যুতে %$ 

1-$ “অত্ঃ-সপ্রভাকা এবদীপাঃ-প্রতিক্ষণযুৎ্পরা বিনশ্ন্তীতি-পুদল- 
কারণক্রমোপমিপাতাৎ:” তদিনাশে। বিসাশাচ্চাবগমাতে ।, প্রভায়াঃ 
স্বায়সমীপে, প্রকাশাধিক্যমৌফ্যাধিক্মিত্যাদ্যপলবিব্যবস্থাপাস্ঠ 


98১88557588585758585348555848-5188855121855 
অমুমি ( ব্যুনীধিক') পরিমাণে কেবল উদ্ধদিকে পিতীডূত, অথাৎ ঘনীভূত 
হইয়া" তাহার পরেই চাবিদিকে উৰ্দ্ধ অধঃ ও তি্ধগ ভাবে (বক্রভাবে) প্রসারিত 
হয় ।-*যদি,দীপশিখার গুণ না বলিয়া আপনাদের নতামুলারে প্রভাকে যদি) 
দীপশিখাব অথুপুরিমাগ অবযব বলা যায় তাহা হইলে লাধারপনগ্মত, দীপশিখার' 
উপরিস্উত্তাসিদ্ান্তটি সমর্ধিত হয় না।১ 
» < অতএব, বুঝিতে হইবে, দীপ প্রভারূপ গুগবিশি্ এবং ( তৈল ও বর্ধিকা 
প্রভৃতি) উপযুক্ত কারণের উৎকর্ষে এই সপ্রভ দীপের উৎকর্ষ এবং তাহাদের 
অপকর্ষে দীপের অপকর্ষ এবং তাহাদের অভাবে দীপের অভাব। দীপের 
এই বিভিন্ন গতি এবং উৎকর্ষ অপকর্ষ হইতে ভাল! যায় যে, দীপদযূহ 
প্রতিক্ষণেই নিন্র নিজ প্রভাব সহিত উৎপয্ন ও বিনষ্ট হয়।২ 
অগ্নি প্রদ্থৃতি উত্তপ্ত বন্তর সাম়িধ্যেব অনুগুগ যেরপ অন্য বগ্তর উ্তার 
মবানারিক্যাঅমুতৃত.হয়, সেইরাপ প্রভারও স্বীয় আশ্রয়স্থল দীপের মাম়িধ্যের 


*১-িকাতবভুম্-শাঠতের 2 

। ১১ প্রশাকে যদিঅপুপরিমাণ অবয়ব বল! যায়, তাহা হইলে এই সকল অণু 
একজাতীর। ভ্রবা বলিয়! একই. শ্রভাববিশিই হইবে--হয় উর্চ গমন প্রভাব, ন! হয় 
ভির্গিংগযন হ্বতার হইবে, প্রস্পর.বিরুদ্ধ উতয় প্রকার হইতে পারে না, যেহেতু 
একই ; বস্তুর ॥একই শময়ে পরস্পর বিরুদ্ধ স্বভাব হইতে পারে মা। কিন্তু দীপকে 
অবরবী বা ধর্মী বলিয়! প্রভাকে তাহার অবয়বধর্ন ব! ভগু বলিগে দীপশিধার উর্দী 
ব্বধঃ ও তির্যগ, প্রভৃতি বিভিন্ন গতির নামন্রস্ত বিধান করা ষাম, যেহেতু শুনব উৎকর্ষে 
ওপেরও উৎকর্ষ হই থাকে! * 

॥= হ-২লাজ বর্তিকার প্রথমতাগে অগ্নির সংযোগে দীপ উৎপৃহ্ হইতে দেখ! খায়, 
নেইয়পই ।মধাবর্তাভাগে এবং অন্তভাগেও জমশঃ বেথা বায়। অতএব বুঝিতে 
হইবে যেদীপ উৎপন্ন হয় এবং প্রতিক্ষণ যে দীপ উৎপন্ন “হয় তাহা |বুঝা- যায! 
পুনয়ায়। শেইভাবে বর্তীরূপ অবয়বের জস-বিলাশে দীগও সেই ক্রনেরই অহ্বর্ঘন 
করিয়া বিনাশপ্রাপ হয়। অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে, দীপ নিজ প্রভার সহিত 
অতিঙ্গপেই উৎপন্ন হয় ও বিনাশপ্রাণ্ হয়। * 


১১৬ শ্রীভাম্‌ [ প্রধম পাদ 


অগ্্যাদীনামৌফ্যাদিবৎ । এবমাত্ম। চিদ্রূপ এব চৈতন্যগুণক ইতি। 
চিদ্রূপত। হি ্বয়ংপ্রকাশত] ॥৬৬॥ 


তথ হি শ্রুতয়ঃ _ ণস য্থ! সৈদ্ধবঘনোহ্নভ্তরোধ্বাহঃ কৎনো 
রূসঘন এব, এবং ব। অরে অয়মাত্বানস্তরোহবাহঃ কত্মঃ (প্রজ্ঞানঘন 
এব” বেহদাঃ ৪৫1১৩); “বিজ্ঞানঘন এব” (বৃহদাঃ ২৪।১২)। “অত্রায়ং 


পুরুষঃ ্বয়ংজ্যোভির্বতি” বেহদাঃ ৪৩৯) | “ন বিজ্ঞাতুবিজ্ঞাতেবি- 
২১৪৪১ তত বড তের: 


তারতম্য অমুগুণ তাহার উষ্ণতাব ন্যুনাধিক্য অহুহৃত হইযা থাকে । * এইভাবেই 
(এই দীপ ও প্রভার স্যায) আত্মা হইতেছে চিৎস্বরূপ এবং চৈতন্যগুণসম্পন্ ৷ 
চিংস্বরূপত! মানে -- স্বপ্রকাশতা১ ॥৬৬ a 


(জ্ঞান যে জ্ঞানস্বরূপ আত্মাব গুণও বটে ) বিভিন্ন শ্রুতিবাক্যও এই 
কথাই বলিতেছেন -_ “অবে মৈত্রেযি, সৈদ্ধব-লবণখণ্ড যেমন" ভিতরে ও 
বাহিরে সর্বত্রই সর্বতোভাবে কেবল লবণবদমঘ, সেইরূপ এই আত্মাও অন্তর- 
বাহির-রহিত সমন্তই কেবল প্রজ্ঞান্ববপ”, “কেবলই বিজ্ঞানস্বরণ”, ‘তখন 
ব্ল্যুপ্তি অবস্থায়) আত্ম! স্বয়ংপ্রকাশ হয়”, “বিজ্ঞাতার বিজ্ঞান বিলুপ্ত' হয 'না”, 
সিজু হয নাঃ 


১-_উপরি-উক্ত যুক্তি-তর্কের তাৎপর্য এই যে ( অদৱ্বৈতপক্ষ) আত্ম! যখন 
চিৎস্বরূপ বা জ্ঞানস্বক্ূপ, তখন চৈতন্ত (জ্ঞান) চিৎহ্ধপ বস্তুর (আদ্মস্বরূপ বন্তর) গুণ 
হইতে পারে কি প্রকারে [-রামাহজ দীপের দৃষ্টান্ত দ্বার এই আপত্তির সমাধান করি- 
তেছেন--দীপ যেমন তেছোবস্ত এবং তাহার প্রভা যেমন তাহার আশ্রিত ৷ যর্ম-ৰা' 
গুণ, আত্মাও সেইরূপ দ্বয়ং চিৎস্বরূপ বস্তু এবং চৈতন্য তাহার আশ্রিত ধর্ম বাপ 
প্রতিবাদী অবৈতপক্ষ তহৃত্বরে বলিতেছেন -- দীপ ও প্রভার এই দৃষ্টান্ত ঠিক নহে,' 
কেনন! পিশীকত (ঘনীভূত) তেজোবত্ব দীপের তৈজস অপু. অংশগুলিই চারিদিকে 


প্রসারিত হইয়। প্রভ!? নামে অভিহিত হয়। অতএব, প্রভা ও দীপ" একই পদার্থ, 
পৃথক লহে। এই যুক্তির খণ্ডনে 


দৃষ্টাস্তে কোন কটা নাই, 


জ্যোতিং-পদার্থের অন্ুখং 
পদার্ধের অবয়ব বিণ 


অপুংঅংশ সিদ্ধান্ত 
ধর্ম এই কথাই টিক, ০০, 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১১৭ 


পরিলোপো বিদ্যুতে” (বৃহদাঃ ৪৩৩)। “অথ যে] বেদেদং জি্রাণীতি, 
স'আত্ম ছোঃ উ:৮১২৪)1৮*কতয আক্মেতি।- যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ 
প্রাণেযু.হন্ান্তর্জযোতিঃ পুরুষঃ? বেহদাঃ0৭)। “এষ হি জর স্পা 
শ্রোত| ম্রাতা' 'রসয়িত! মন্তা' বোদ্ধা "কর্তা বিজ্ঞানাসমা পুরুষ” 

(প্রশ্ন উঃ ৪৯) 'দবিজ্ঞাতারমরে ‘কেন বিজানীয়াৎ” (বৃহদাঃ ২8১8) 

“জানাত্যেবায়ং পুরুষ" | “ন খশ্টো।মৃত্যুৎ পশ্যতি, ন রোগং নোত 
দুঃখতীমৃ (ছাঃ উহা ASAE ণ্স উত্তমঃ $ 'পুরুষঃ” (ছাঃ উঃ :৮১২৩)1 
“নোপজ্নৎ .স্মররিদৎ । । শরীরষ্ঃ (ছাঃ উঃ ০৮১৯২৩)। ধ্এবমেবাস্ত 
পরিতরঃ,রিযাঃ যোডগকলাঃ পুরুষায়ণাঃ পুরুষৎ .প্রাপ্যান্তৎ, গচ্ছন্তি” 
(প্রশু উঃ৬৷৫.) ৷; “্তস্থাদা ..এতস্বাদূ মনোময়াদ্বন্যোহন্তর আত্মা 
রিজ্ঞানমুয়ঃ” (টৈঃ অঃ ৪1১) ইত্যাদ্াঃ। বক্ষ্যতি চ, “জ্যোহংত এব” 
(ব্রকমসুত্র ২1৩১৯) ইতি। ,অতঃ স্বয়ংপ্ৰকাশোহয়মাত্ন। জ্ঞাতৈৰ, ন 


ণ্আমি” ইহা ভ্রাণ করিতেছি বলিযা যিনি জানেন, তিনি আত্মা”। “আত্ম! 
কে ২-বিনি বিজ্ঞানময হৃদয়ের অন্ঃস্থিত জ্যোতিষ পুবষ”, “এই আত্মাই 
বিদ্রানময় পুরুষ অর, ম্পর্শকর্তা, শ্রোতা, বমযিতা, স্াণকর্তা, মননকর্তা, বোদা ও 
কর্তীণঠ “অরে মৈত্রৈয়ি, বিজ্ঞাতাকে আঁবার কাহার দ্বারা জানিবৈ ?”, “এই পুকষই 
(দ্মস্ত বিষয) জানিয়] থাকেন” “ডট! মৃত্যুকে “দশন কবে" না, অথবা দুঃখ 
পাল্চী" হণ -তোগ করেনা”) “তিনিই উহ পু “(এই আজ পুকষ) 

আহি, উদর ! "হইলে এই! শুত্ীৰকে স্মরণ" করে না” । 
আাতাপ্রথাণ "1" এরই আতদলী ; পক “(আত্মাক প্রাপ্ত হইলে তখন এই 
মান - পুকষের আশ্রিত যোডশ প্রকার কলা (অংশ) অন্তর 

» “মৈই হু | কোৰ হইতে ' অন্তঃস্থিত (সুক্ষ) আতা আছে যাহার 

নাম বি না নি হাদি করত পরবে বলিবেন এ-৭ অতএব ,তিনি 


জাতী), অতএব, এই * ৮ আর্ত? “কেবল ুঁকণশ্বকপ মাত্র নহে, 


নত ও গা DAES Ppt 


১-যোড়শ কল পঞ্চভূত, জ্ানেনিয়, কৰ্ষেন্রিয়; মন) প্রাণ, শ্রদ্ধা, অন, বল; ' 
তপ্ত, মহ কর্ম, কর্ষফল নু নাম ! = যতদিন অজ্ঞান থাকে ততদিন এই ১৫টি কল! 
পুরুষকে আশ্রয় করিয়া থাকে । 


১১৮ শ্রীভাম্তম্‌ [.প্রথম,পাদা 


প্রকাশমাত্রমূ। প্রকাশত্বাদেব কন্তচিদেব ভবেৎ প্রকাঃ, প্রদীগাদি্ধ 
প্রকাশবৎ। তন্লান্াত্ম। ভরিতুমহঁতি সংবিৎ। সংবিদনুভূতি-জ্ঞামাদি+ 
শব্দাঃ সম্বন্ধিশব্দ।,ইতি চ, শব্দার্থবিদঃ।; ন' হি লোক; বেদয়োর্জা- 
নাত্যাদেঃ২। অকর্মরু্তাক্ত্কস্তঃচ প্রয়োগোঃদূ৪চরঃ ॥৬%ত ;, 74১ 


a) 


যচ্চোক্তম্‌ _ অজড়ত্বাৎ সংবিদেবাঁত্নেতি ৷; তত্রেদৎ, প্ৰব্যযূ,, 
অ্রড়ত্বমিতি কিয়ভিপ্রেতস্‌?। স্বসত্রাপ্রযক্তপ্রকাশৃতমিতি, চেঞ্। তথা 
সতি দীপাদিঘনৈকান্ত্যম্,।সংরিদতিরিক্তপ্রকাশধর্মানভ্যুপগমেনাসিদ্ধিং 


তিনি হয়েন 'নিশ্চয জ্ঞাতাও (অর্থাৎ জ্ঞাণগুণকও)। প্রদীপের পঁকাশ ফেম 
স্রষ্টা পুকষ এবং দৃশ্য পদার্থকে অবলম্বন কবিযাই “অভিব্যক্তি হয "(সর্বদা অভি. 
ব্যক্ত হয় না), সেইরূপ আত্মপ্রকাশও প্রকাশত্ববশতঃ স্থলবিশেষে জ্ঞাতাব’ 
নিকট আবিভূত হয। অতএব, আত্মার যদি ভ্রাতৃত্ব না থাকে তাহা হইলে! 
এই জ্ঞাতার জ্ঞেয বস্তুর যে প্রকাশত্ব তাহাও থাকে না। (ধৰ্মী না থাকিলে 
ধর্মের অস্তিত্ব থাকে না) অতএব কেবল সংবিৎ কখনো আত্মা হইতে পারে না, 


শব্দাথজ্ ব্যক্তিগণ, বলেন, যে, 'সংবিৎ ‘অনুভূতি’ ‘জ্ঞান’ প্রভূতি, শব্দগুলি, 
হইতেছে সনন্ধী-শব্দ, অর্থাৎ অপর বস্তুর সহিত সম্বহ্ধসাসেক্ষ ৷ কারণ, লৌকিক 
অধথ্বা বৈদিক কোন ক্ষেত্রেই শব্দ ব্যবহারে “জানে, প্রসৃতি,পদৃগুলি-কর্মকুহিত, 
অধুব৷ রর্তারহিত ভারে প্রযুক্ত হয় ন! ৬৭ 

আতার আপনারা, (অদ্ৈতযাদী) যে. বলি 
(জড় বন্য নহে, বলিয়াই) 'বিংবিৎ'কে, ‘আত্মা 
জিজ্ঞাস। করি, আপনার মতে এই _‘অজড়ত্ব”. 
সন্তাজনিত প্রকাশত্বই অজ্ড়ুত্ব। তাহা, হইলে+অজড়্বের ,এই লক্ষণটি কিন্ত 
আত্ল সি একাত্তিক হইল না, কারণ দীপাদি বিষয়ে. এই- লক্ষণের, 
নি আজা ব্যভিচার হয় (যেহেতু দীপের অত সর্বদাই, প্রকার, 
দন অতএব, ফলে দীপও অজড় পদার্থ হইতে পারে)। সংবিদের 


১৭০৭ 

অতিরিক্ত প্রকাশরূপ তাহার কোন ধর্ম যদি আপনি স্বীকার 

নাঃ করেন তাহ! হইলে আপনার অভিপ্রায় সিদ্ধ হইতে.পারে "না, ৫ আর 
*১-দীপাদি-পাঠভেদঃ। 


১ ॥ 1 ৭ 
য়াছেন,, অজড় বস্তু বলিয়াই 
বুঝিতে হইবে ।. তাহা, হইলে 
পদ্দা্থটি,কি? যদি বলেনগনিজ 


ৰ: হর EY = 
*২--জানাতীত্যাদেঃ -- পাঠভেদঃ । 
or 


জিজামাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯৯ 
'রিতি বিরোধশ্চ। অব্যভিচরিতপ্রকাশ-সতবাকতমপি সুথাদিযু 


-- সুখাঁদিরবাভিচরিত-প্রকাশোহপ্যন্যস্মে প্রকাশ- 
মানতয়৷ ঘটাঁদিরিব জড়ত্বেন না্পেতি। জ্ঞানং বা কিৎ দ্বস্মৈ 
প্রকীশতে? তদপি হহাটৈবাহমর্থন্য জ্ঞাতুরব্ভামতে __ ‘অহৎ সুখী 
ইতি, বৃৎ' ‘জানাম্যহমৃ’ ইতি অতঃ স্বস্মৈ প্রকাশমানত্বপমজভত্বৎ 


যি প্ৰকাশকে ধর্ম বলিয! স্বীকার করেন তাহা হইলে বিরোধ উপস্থিত 
হয়।১, পুনৰায় যদি আপনার! 'বদেন, যাহার সত্তা কখনই অপ্রকাশ থাকে না 
তাহাই’ অজড়, তাহ! হইলেও সুখ-হুঃখামি প্রসজে “এই নিয়মের একান্তিকতা 
বিনষ্ট হইল (যেহেতু সখ ও দুঃখ উৎপন্ন হইয়। কখনও অপ্রকাশ থাকে ন11) 

(হে অধৈতবাদিন। ) যদি আপনি বলেন যে, সুখাদিব (সুখ-হুখাদিব) 
শ্বপ্রকাণ হইলেও সেই প্রকাশ অপরের জ্রন্ত (অর্থাৎ অমুভবিতাব নিকট 
সুখ বা দুঃখের প্রকাশ পায়), সুতরাং এই পরার্থত্ব-হেতু ঘট পটাদি বস্তব স্যায় 
তাঁহাদ্দব জভত প্রতিপাদিত হয়, (কাবণ নিজের প্রতি নিজেব প্রকাশত্ব হইলে 
তখনই মেই বস্তকে অঙ্কড বল! হয়) -- তছ্তবে জিজ্ঞাস করি, ‘জ্ঞান’ কি 
নিজের জন্য প্রকাশ পায়? (অথবা পরের জন্য প্রকাশ পায়?) প্রকৃতপক্ষে 
“আমি সুখী’ বলিলে সুখ ঘেমন জ্ঞাতারই নিকটে প্রকাশ পায়, সেইকণ 
‘আমি জানি’ বলিলে অহং পদার্থ যে জ্ঞাতা তাহার নিকটেই প্রকাশ পাষ। 
অতএব) “সূংবিদের (জবানম্বরূপেব) স্বাথে, অর্থাৎ নিজের প্রতি প্রকাশগানত্ব 
মি হয় না, ফলে তাহার অজওত্ব সিদ্ধ হয় না।২ (যেহেতু স্বার্থে জ্ঞানের 


১-শাঙ্কর মতে--নিজ সত্তার জুই সংবিদের প্রকাশত্ব, অতএব, সশবিৎ 
"স্বয়ং হইতেছে প্রযোন্ধক ৰা নাঁধক ধবং প্ৰকাশ হইতেছে প্রযোন্য ৰ! ফল, যাহ 
সংৰিৎ ময় তাহা কখনো প্রকাশ পায় না, তাহা পড় বন্ড € ইহা বদি লা মানা যায়, 
অর্থাং রিং ও প্রকাশ যদি একই বন হয় তাহা ছইন্লে প্রযোজক-প্রযোদ্য ভাব থাকে 
মা, কাজেই তাঁহার সিদ্ধান্তে অলিঘি হয়। আর যদি সংবিৎ ও প্রকাশের প্রযোজক- 
প্রশোদ্য ভাৰ মানিয়া লওঘ] হর তখন শঙ্ষরমতের নিিশেষদ্ধের সহিত বিরোধ 
উপস্থিত হয়। 

হা অস্মানলপ্রমাণে হেতু’ মবারহি পক্ষে 'মাধ্য বিষয়’ সিদ্ধ করা হ্র। 

=--~পক্ষ( পর্বত ), সাধ্য বি ), হেতু-(ধৃমাৎ ), অনুভূতি আত্ত্বং অদ্ৰভ়ত্বাৎ 

বিগ অধৈত মতে শ্বয়ংপ্রকাশৃতান্ধপ ধর্ম অহভূতিতে নাই । অতএব, 
“হেতুর অভাব আছে বলিয়। অহমানহ্ই হয়, এজ সাধ্যবন্ত অসিদ্ধ হইয়া গড়ে 
হল হং প্ৰকাশমানত়ং -- অজড়তং 


৯২০ - শ্রীভান্তম্‌: |. ৪১ ু:-='[প্রথম পাদ 


মংবিদ্যসিদ্ধয্‌। তন্মাৎ.স্বাত্মানং প্রতি স্ব-মতয়ৈৰ সিধ্যন্‌ অজড়োহহনর্থ 
এবাত্স।। জ্ঞানপ্তাপি প্ৰকাশত! তৎসৃম্বন্ধায়ত্ত। তৎ্ৰ্কৃতমেৰ হি'জ্ঞানপ্য 
সুখাদেরিব স্বাশয়চেতনং প্রতি প্রকটতফুঃ ইতর পরি কট্য । 
অতৌ, নু তিশা, অর্পি ভু ভি [০7 4 
চি ছু নীতি পর ৃ্‌ 

সতী রাস্তা _ জাত্ত্যাবভাসতে- টা জভডয়েৰ * শি ন্রিধিষ্ঠান, 
ভযাই্পপৃতেরিতি যুক্ত: তথ! ‘সতি, টা 
নান্ভবিতা অহযৰ্থঃ পরতে. “অনুভূতির, ইতি, পুরোহ 
ভাঙ্বরদ্রর্যাকারতয়!রজতাদিরিব তত্র তু পৃথগৰবভাঁম্যানৈবেয়য়ন্ 
ভূতরর্থান্তরমহমর্থং: বিশিনষ্টি: দণ্ড” ইক (দেরদত্রম্‌';-তথ!) হি- 


প্রকাশমানতব সিদ্ধ হইল বা) অজ্ঞ, নিজের পড়ি, নিজ সুতার সরা সি 
স্বয়'প্রকাশনীনস্বব্শিষ্ট যে? 'অহপ্দ তা [ই আত ৷ জানের কাশ 
এই, আত্মার সহিত: জনিত “আতর গণ বলিয়! আত্হীন।$ ই 
আতবনরছের জই এই জ্ঞান বছা দির ২ সায় নি জয় চেন 
আস্থার নিকট কাশ পাঠ, অপরের ন্ট অপ্রকট খাঁকে।। অতএব কেবল, 
জনই! ত্ণতিদাতই)ও আত্মা" নহে, পরন্ত' জ্ঞাতা ৷ নিক) অহ পা ১ ইহ আনা 1৬৮ 

মা আরো আপনার! [অবৈত্াদী) যে যে 'বলিয়ােন, সি প্রকৃতপক্ষে 
মি, ও  নিরহিয় হইলেও’ ভুঁত্তিৰ্ণত ইথছ। জাতার্পে | (অহং) প্রভাতি হয় 
নি একটি $ সত্য “অধিষ্ঠান ‘ভিন্ন কখনও 


হইতিরিণ সু মৃত্য অধিষ্ঠানে জ্ঞাতারূলী 
(রোমান বলিতেছেন), আপুনাদের এই 


তাহ! হইলে (তিক্তিতে : রজত ভ্রমের. দৃষ্টান্ত) 
মিত জল শুক্তির .সহিত্‌ , রজতের যেমন অভেদ; প্রতীতি হয়, দেই 


ভ্রম দশ মরে? পারে না? ; ভেলে জু 
“অহং পদাথের ভ্রম, উতপন্ন ' হ্য়)! 


"ভেদে -বা পৃথক্‌ ভাব, (অশ্রয়-আশ্রয়ী -ভার ) 
প্রভীত হয়, সেইরূপ: “আসি অহ্ৃভবঃ করিতেছি? এই; প্রভীতিটিতে অহুভূতি 
নিজে পৃথ্ক্ভাযে অহুডূত হইয়া ‘অহং পদ্বার্থকে' নিজের আশ্রয়রূপে 'বিশেষিত 

করিয়া (অহুভূতিবিশিষ্ট করিয়া) দেয়.) ‘আমি অনুভব 'করিতেছি”এইরূপ 


জিজ্ঞামাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় " ১২১ 


‘অন্ুভবাম্যহম’ ইতি প্রতীতিঃ। তদেবমস্মদর্থমনুতূতিবিশিঁং 
প্রকাশয়ন্‌ অনুভবাম্যহম ইতি প্ৰত্যয়ে| 'দণডমাত্রে ‘দণ্ডী দেবদত্তঃ’ 
ইতি প্রত্যয়বৎ বিশেষণভুতোহন্ুতুতিমাত্রাবলম্বনঃ কথমিব প্রতি- 

য়ত? 

যদপুযুক্তমূ স্থুলোহহমিত্যাদিদেহাত্মাভিমানবত এব জ্ঞাত্ত্ব- 
প্রতিভাসনাৎ জ্ঞাত্তমপি মিথ্যা ইতি _ তদযুক্তম্‌ আত্মতয়। অভি- 
মতায়। অনুভূতেরপি মিথ্যাত্ং দ্যা, তদ্বত এব গ্রতীতেঃ। সকলে- 
অরোপমূদি-তরজ্ঞানাবাধিতছেনানুুতে্ মিথ্যাত্বমিতি চেৎ; হন্ত! 
এবং সতি তদবাধাদেৰ জ্ঞাত্ত্রপি ন মিথ্যা ॥৬৯৷৷ 

যদপুযুক্তয্‌ __ অবিক্ৰিয়স্তাত্নে। জ্ঞানক্রিয়াকর্তৃত্বরূপৎ জ্ঞাত্ত্বং 


Le শ্াাহীঁাহার্াাীটা 
প্রতীতি থাকে (কিন্ত ‘আমি অনুভূতি” এরপ প্রতীতি,থাকে না।) এই প্রকারে 
অমুভূতি,যখন অহংপদার্থের বিশেষণরূপে, অর্থাৎ দণ্ডবিশিষ্ট দেবদত্ত এইরূপ 
প্রত্যয়ের হ্যায়, (অমুভূতিবিশিষ্ট ‘আমি’ বা অহুভূতিগুণবিশিষ্ট ‘আমি’ ) প্রতীত 
হয়, তখন এই জ্ঞান বা অনুভূতিকে “অনুভূতি মাত্র' পদার্থ বলিয়া কিরূপে 
নিশ্চয় করিতে পারেন? 

আর, আপনারা ( অদ্বৈতবাদী ) বলিয়াছেন১, ‘আমি স্থূল’ ইত্যাদি 
প্রকারে যাহারা দেহকেই আত্মা বলিযা অভিমান কবে, সেই সকল গিথ্যা-জ্ঞানে 
জ্ানবান ব্যক্তিগণেরই নিকটে যখন জ্ঞাতৃত্ব প্রকাশ পায়, তখন সেই জ্ঞাতৃত্বও 
মিথ্য৷ (সত্য নহে), এই কথাও যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, আপনাৰ! যাহাকে আত্মা 
বলিয়া! মনে করেন, সেই অমুভূতিও যখন এই (সিথ্য। জ্ঞানবান) দেহাত্মাভিমানী 
ব্যক্তির নিকটই প্রকটিত হয, তখন এই অনুভূতি মিথ্যা হইতে পাবে। 
যদি বলেন, শাল্ক্ন্য জ্ঞানের দ্বারা যখন সমস্ত মিথ্যা-পদার্ঘও মিথ্যাত্ব নিবারিত 
হয, কিন্ত তাহার দ্বার! এই অনুভুতি যখন বাধিত বা নিবারিত হয় না, তখন 
অনুভুতির মিথ্যাত্ব হইতে পারে না। ভাল কথা, তাহা হইলে তো জাতৃত্বও 
মিথ্যা হইতে পারে না৷ কারণ, উহাও তো শান্ত্রজম্থ তত্ৃজ্ঞানে বাধিত,হয় 71৬৯৫ 

(ভবকর্তৃক) আরো যে বলা হইয়াছে, ভ্ঞাতৃত্ব মানে, জ্ান-ক্রিয়াৰ 
কর্তৃত্ব, (সমস্ত ক্রিযাই বিকার ত্বক বলিযা২) এই বর্তৃত্রূপ “ক্রিয়া কখনই 

১-_পিতে! মহৃন্যোহহমিত্যস্তবহিতু তমমুয়ত্বাদিবিশিউটপিগ্ডাপ্নাভিমানবৎ জ্ঞাতৃত্ব- 

অপ্যধ্যৱম্‌ 
২_লমন্ত ক্ৰিয়াই বিকারাস্সক। উথ্থান, উপবেশন, শন, গমন, প্রভৃতি .ক্রিয়ার 
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ন সম্ভবতি। অতে। জ্ঞাত্ত্বং বিক্রিয়াত্নকং জড়ৎ বিকারাস্পদাব্যক্ত- 
পরিণামাহস্কার-গ্রন্থিস্থমিতি ন জ্ঞাত্ত্রমাস্সনঃ; অপি ত্বস্তঃকরণরূপ- 
স্যাহঙ্কারস্ত। কর্তৃত্বাদিছি রূপাদিবছ্‌ দৃশ্যধর্মঃ ; কর্তৃত্বেহহং-প্রত্যয়- 
গোচরতে চাত্মনোহভ্যুপগম্যমানে দেহস্তেব অনাত্মত্-পরাক্ত,-জড়তাদি- 
গ্রসঙ্গশ্চেতি। নৈতছুপপদ্ভতে, দেহস্তেবাচেতনত্ব-প্রক্লতিপরিণামিত্ব- 
দৃশ্ট-পরাক্ত,-পরার্থতাদিযোগাদন্তঃকরণরূপস্তাহঙ্কারত্ত,  চেতনা- 
সাঁধারণস্বভাবত্বাচ্চ জ্ঞাত্ত্বস্ত। 


এতছুক্তৎ ভবতি -- যথাদেহাদিদৃশ্যত্-পরাজ্!দিভিহেঁতুভিত্তৎ- 
বিকারবহিত আত্মাব পক্ষে সম্ভবপর হইতে পাবে না১। অতএব, ( জ্ঞান- 
ক্রিয়ার কর্তৃত্বরূপ) বিকাবাত্মক জড় স্বভাব জ্ঞাতৃত্ব-ধর্মটি বিকাবময় প্রক্ৃতিব 
পবিণাঁমবপী অচেতন বস্তু বা অন্তঃকবণবগী অহংকাৰ গ্ৰন্থিতেই অবস্থিত ॥ 
অতএব, এই জ্ঞাতৃত্ব (চিদ্বস্ত) আত্মাব হইতে পাবে না। (অধিবস্ত) রূপ- 
বসাদি যেমন (তেজ অপ. প্রভৃতি অনাত্মবস্তর) দৃশ্য-ধর্ম, বর্তৃতও সেইবপ 
দৃশ্য ধর্ম। সুতরাং আত্মবস্ত অনুভূতিতে বর্তৃত্ব-ধর্ম এবং (প্রকৃতি-পরিণামরাদী) 
‘অহং’ (আমিত) বুদ্ধিব বিষয়ত| স্বীকার করিলে দেহের ন্যায় এই আত্মারও 
অনাত্মত্ব, পরাক্ত (পর-প্রয়োজনার্থ, বাহ্‌ পদার্থতব) এবং জডত্ব প্রভৃতি ধর্মের 
লন্তাবনা দেখা দেয। (উপরি-উক্ত অদ্বৈত-শিদ্ধান্তেব নিবসনে রামানুজ 
বলিতেছেন), আপনাদেব এই সিদ্ধান্তও যুক্তিযুক্ত নয । কারণ, 
কি অচেতন, প্রকৃতি পৰিণামিত্ব, দৃশ্যত্ব, পৰাক্ত, পরার্থন)প্রত্ৃতি 
জাহৃ নিরদন ধর্মের সম্বন্ধ, অচেতন বস্তু দেহেব ন্যায, অস্তঃকবণ অর্থাৎ 
অহংকাবের সহিতই হইয়। থাকে, কিন্তু জ্ঞাতৃত্ব প্রভৃতি 
স্বভাবগুলি চেতন বন্তরই অসাধারণ ধর্ম। ( সুতবাং উক্ত উভযবিধ ধর্মের 
এঁক্য থাকিতেই পারে না।) 
€ উপরি-উত্ত রামামুজ্ বচনেৰ অভিপ্রায় কথিত হইতেছে ) = অভিপ্রায় 
এই যে (অনাত্ম) দেহাদি পদার্থ সকলকে যেমন তাহাদের দৃশ্যত্ব পৃবাক্ত 


-ু চিিুুী coco লী শী লিগ 
দার! উৎপন্ন বস্তুসমূহ বিকৃত» অর্থাৎ জড়বস্তর আকৃতি পরিবর্তনের দ্বার! সিদ্ধ হইয়া 
থাকে) অতএব স্যন্ত ক্রিয়াই বিকারাদ্রক । 


১শ্াতৃত্বং হি ঘোন-ক্রিয়া-কর্তৃত্বন্‌, তচ্চ বিক্রিয়াক্সকং শুড়ং বিকারিভ্রব্যাহক্কার- 
শ্রম্থিস্থম্‌, অবিক্রিয়ে সাক্ষিশিচিন্মাতাঙ্গনি কথমিব সন্ভবতি [9 | 
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পরত্যনীক-জ্ প্রত্যন্ত দেধিবিচ্যতে, এবমন্তকরণরূপাহংকারোহপি 
তদুত্রব্যতাদে তৈরেব হেতুভিত্তন্াদিবিচ্যতে ইতি । অতো বিরোধাদের 
ন জ্ঞাতৃতমহঙ্কারত্য, দৃশিত্বৎ। যথা দৃশিত্বং তৎকর্মণোহহঙ্কারত্থ 
নাভ্যুপগম্যতে, তথ! জ্াত্ত্মপি ন তৎকর্মণোহভ্যুপগন্তব্যম্‌। 

ন চ জাতৃদ্ং বিক্রিয়ারকমৃ। জ্ঞাত্ত্বং হি জ্ঞানগুণাশ্রয়তমূ। 
জ্ঞানং চান্ত নিত্যস্ত স্বাভাবিক-ধর্মত্বেম নিত্যম্‌। নিত্যত্বং চাত্মনঃ 
নাত আতে? ( ৱহ্মসুত্ৰ ২৩১৮) ইত্যাদিযু বক্ষ্যতি। “জ্ঞোহতএব” 
(ভ্রক্মনবত্ত ২৩১৯) ইত্যত্র ‘জ্ঞ’ ইতি ব্যপদেশেন জ্ঞান-গুণাত্রয়ত্বৎ 


পরার্থন্ব পরভৃতিব জন্য তদ্বিপরীত সষ্ট ্ব প্রত্যক্ত, প্রভৃতি ধর্ম (আত্ম ধর্ম) হইতে 
তাহাদিগকে বিবিক্ত বা পৃথক কবিয! বাখা হয, সেইবপ (অচেতন বস্তু } 
অন্তঃকবণরাপী অহংকাবকেও তাহাব দ্রব্যত্ব বা দৃশ্যত্ব (জ্ঞান কতৃক প্রকাশত্ব 
অর্থাৎ জ্ঞানের কর্মত) দিবগ্ধনই অচেতনত্ব পবিণাদিত্ব প্রভৃতি ধর্ম দ্বোবা তব ও 
ত্য প্রভৃতি ধর্ম হইতে বিবিক্ত কর হইযা থাকে (আত্মা হইতে পুথবৃকৃত 
হইযা থাকে ।) অতএব এই বিরোধবর্শতঃই (অহংকাবও অনাস্মবস্ বলিয। ) 
দৃশিত্বের (জ্ঞামেব) স্যায জ্ঞাতৃত্বও অহংকাবের ধর্ম হইতে পাবে না। তাৎপর্য 
এই যে, দৃশিত্ব বা জান যেমন তাহার দৃশ্য বা প্রকাশ্য অহংকারের ধম হয না, 
মেইরাপ জাতৃত্বও তাহার ধর্ম হইতে পাবে না) 

জাতৃত্বটি কোনবূপ বিকাবাত্মক ব্য নহে। জ্ঞাতৃত্ব মানে -- জ্ঞানগুণের 
আশ্রযত্‌১। আত্মা নিত্যবস্থঃ সুতবাং এই নিত্য আত্মার শ্বভাবসিদ্ধি ধর্ম 
বলিযা জ্রানও নিত্য (বিদ্ধ উৎপন্ন হয না)। আত্মাব এই নিত্যত্বের বিষয 
(এই ব্রন্দস্ত্রে ) নাত! শৰতে?’ ইত্যাদি (২৩১৮) সুত্রে কথিত হইবে এবং 
ভি; অতএব’ এই (২৩১৯) সূত্রে ‘জ্ঞ’ (জ্ঞাতা) শব্দের দ্বাবাও আত্মা যে 


১-অদ্বৈত মতে -- জ্ঞাতৃত্ মানে, জ্বান-ক্রিস্বার কতৃ তব} ইদং আানামি অহং) 
অর্থাৎ এই জান উৎপন্ন করিতেছি আমি | শান্ত ক্রিয়াই ৰিকাবাত্মক, অর্থাৎ ক্রিয়ার 
সারা উৎপন্ন যাবৎ বন্ততেই আঁকতির পরিবর্তন হইয়! থাকে। 

রামাহজ মতে _ জ্বাতৃত্ব বাঁমে, জ্ঞানগুণের আশ্রয়ত্ব ১ আদ্মবন্ততে দাসের 
আয়ত্ব বাঁ অবস্থান মার | এই ভ্ঞাবাতয়তের জই 'আমি জানি” এই প্রতীতি হয়। 
অর্থাৎ আত্রাতে জ্ঞান অবস্থান করে বলিয়া বিষয়ের সাঙ্গিষ্যে আত্মাতে বিষয়ের জান 
শ্বরং উৎপন্ন হয়। 
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চ স্বাভাঁবিকমিতি বক্ষ্যতি। অস্ত জ্ঞানস্বরূপস্তৈব মর্ণিপ্রভৃতীনাৎ 
প্রভাশ্রয়ত্বমিব জ্ঞানাশরয়ত্বমপ্যবিরুদ্ধমিত্যুক্তম্‌। স্বয়মপরিচ্ছিরমেব 
জ্ঞানং সঙ্কোচ-বিকাশামিত্যুপপাদয়িযামঃ। অতঃ ক্ষেত্ৰজ্ঞাবস্থায়াৎ 
কর্মণ। সঙ্গুচিতস্বরূপং তত্তৎ কর্মানুগুণতরতমভাবেন বর্ততে, 
তচ্চেন্তরিয়দ্বারেণ ব্যবস্থিতম্‌। তমিমমিন্দ্রিয়্বার-জ্ঞানপ্রসরমপেক্ষ্যো- 
দয়াস্তময়ব্যপদেশঃ প্রবর্ততে। জ্ঞানপ্রসরে তু কর্তৃত্বমত্যযেব। ভচ্চ ন 


স্বাভাবিকম্‌ ; অপি তু কর্মকৃতমিত্যবিক্রিয়া-ন্বরূপ এবাত্ম।। এবংরূপ 


অবিক্রিয়াত্সকৎ জ্ঞাত্ত্বং জ্ঞানস্বরূপস্তাত্নন এবেতি ন কদাচিদপি 
জড়্ন্যাহঙ্কারস্য জ্ঞাতৃত্বসম্ভব। 


জড়ম্বরূপস্াহঙ্কীরস্ত চিৎ-সন্নিধানেন তঙচ্ছায়াপত্যা তৎ্সম্ভব 


স্বভাৰতঃই জ্ঞান-গুণেৰ আশ্রয তাহাও কথিত হইবে । আবাব, ইতিপূর্বেও ইহাই 
কথিত হইযাছে যে, মণি সূৰ্য প্রভৃতি (জ্যোতিঃ পদার্থ ) যেমন স্বভাবতঃই প্রভার 
আশ্রয সেইরূপ আত্মাকেও জ্ঞানের আশ্রযবদ্ত বলিলে কোন বিরোধ হয না। 
জ্ঞানং স্বযং অপরিচ্ছিন্ন (অসীম ) হইলেও তাহ! যে সক্কোচ-বিকাশযোগ্য, 
তাহা উপপাদন করিব ! অতএব (সঙ্কোচ বিকাশের উপযোগী বলিয!) ক্ষেত্রর- 
অবস্থায়, অর্থাৎ জীব-অবস্থায জীবের বিভিন্ন €(পাপ-পুণ্য ) কর্মান্ুসারে এই 
জ্ঞানের তারতম্য হইয়া বিভিন্নভাবে সঙ্কুচিত হইযা থাকে, ইন্ড্রিয দ্বাবাই এই 
জান-সচ্ষোচের ব্যবস্থা হইয়া থাকে। সঙ্গুচিতভাবে এই জ্ানেব প্রনরণেব 
স্থানাধিক্যও ইন্দ্িষের মাধ্যমেই হইয়া থাকে। ইন্জরিযবৃত্তিব (মন বা বুদধিবৃত্তির) 
সক্ষোচ ও বিকাশের তারতম্য অনুসারে এই জ্ঞানেরও সক্ষোচ-বিকাশ হইয়া 
থাকে। এই জ্ঞানের প্রসারণকার্ধে নিশ্চয় (আত্মার) কর্তৃত্ব আছে। (জ্ঞানের 
প্রসরণকার্ধে) এই কর্তৃত্ব কিন্ত আত্মার ম্বভাবগত নহে, কিন্তু কর্মকৃত, অর্থাৎ 
কর্মজনিত অবিস্তাকৃত উপাধিক। এই: হেতু ইহাতে আত্মার স্বরূপের, অর্থাৎ 
স্বাভাবিক রূপের কোন বিকার ঘটে না, তাহার স্বরূপ অবিকৃতই থাকিয়া যায। 
(জীবের পাপ-পুণ্য কর্মজন্য উপাধিক অবিগ্যাকৃত জ্ঞানের সক্কোচ-বিকাশ্ররূপ) এই 
প্রকার বিকারাত্মক কর্তৃত্ব ধর্মটি জ্ঞানস্বকূপ আত্মার পক্ষেই সম্ভব, কিন্ত জড়বন্য 
অহংকারের পক্ষে এই জ্ঞাতৃত্ব ধর্ম কখনও সম্ভব হইতে পারে না। 


যদি বলেন যে, অহংকার জভম্বভাব হইলেও চৈতন্যবস্তর (আত্মার ) 
পায্িধ্যবশৃতঃ তাহাতে চি 


২ ছায়ার সম্পাত হয় (চৈতগ্তয়প বিশ্বের 
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ইতি চে; কেয়ৎ চিচ্ছায়াপত্তি;? কিমহঙ্কারচ্ছায়াপতি; সন্বিদঃ? 
উত সংবিচ্ছায়াপতিরহঙ্কারত্ত ? ন তাবৎ সৎবিদঃ, সংবিদি জ্ঞাতৃতান- 
ভ্যুপগমাৎ। নাপাহঙ্কারস্তভ, তস্য জড়সন্ত উক্তরীত্যা জ্ঞাত্ত্বাযোগাৎ, 


দ্রয়োরপাচাক্ষ্যত্বাচ্চ, ন হচাক্ষুযাণাং ছায়। দঃ 

অথাস্িসম্পর্কীদয়ঃপিতৌধ্যবৎ্ চিৎ্সম্পর্কাৎ জ্ঞাতুতোপলবি- 
রিতি চেৎ-- নৈতৎ; সংবিদি বাস্তবজ্ঞীতত্বানভ্যুপণমাঁদেব ন 
তৎসম্পর্কাদহঙ্কারে জ্ঞাত্দং তদুপলবির্বা। অহঙ্কারস্য তচেতনস্ত 
জ্াতত্বাসম্তবাদেব সুতরাং ন তত্সম্পর্কাৎৎ সংবিদি জ্ঞাত্‌ ত্বং 
তদপলকির্বা (৭০ 
প্রতিবিম্ব পডে১ ) এবং এই কাৰণে অচিত্বস্ত অহংকাবেনও জাতৃত্ব সম্ভব হইতে 
পারে। (তাহা হইলে বলুন) এই চিৎ-ছায়। সম্পাতটি কী এঁকাব? উহা কি 
সংবিদেব উপরে অহংকাবের ছাযা পতন? অথবা অহংকাবেৰ উপর চৈতন্যের 
ছাযা পতন ? সংবিদের উপব বলিতে পাবেন না, কারণ আপনারা তো সংবিদের 
কোন জ্ঞাতৃত্বই স্বীকার কবেন না। আবার অহংকারের উপরেও (সংবিদের 
ছায়া! পতন ) হইতে পাবে না, কারণ, জ্রডব্বভাব অহংকাবের পক্ষে জ্ঞাতৃত্ব- 
সম্বন্ধ অসম্ভব। উপয়ন্ত সংবিদ এবং অহংকার উভযেই চক্ষুতাহা নহে, 
অচাক্ষুষ বস্তুর ছায়া তো কোথাও দেখা যায না । 

যদি বলেন, অগ্নিব সম্পর্কজনিত যেরূপ লৌহপিপ্ডেব উষ্ণতা সংঘটিত 
হয়, সেইরূপ চিত্বস্ত ষংবিদেব সাঙ্লিধ্যবশতঃ অহংকারের জ্ঞাতৃত্ব প্রতীত হযং ৷ 
(তছুত্বক্রে বলি), এইরূপ হইতে পাবে না) কারণ আঁপনাবা যখন চিৎ পদার্থ 
সংবিদেব জ্ঞাতৃতবই স্বীকার কবেন না, তখন তাহাব সহিত সম্পর্কে অহংকাবেবও 
জ্ঞাতৃত্ব অথবা এই জ্ঞাতৃত্বেব উপলবি স্তব হইতে পাবে না। আবার, যখন 
অচেতন বন্য অহংকারের জ্ঞাতৃত্ব একেবারেই অসম্ভব, তখন তাহার অম্পর্ক- 
জনিতই বা সংবিদেব (চৈতগ্যম্বরূপ বন্তব) জ্ঞাতৃত্ব অথব] জ্ঞাতৃত্বের উপলব্ধি 
হইতে পারে কী প্রকারে ? 0৭৭1 


৮ সাংখ্য মতে -_ স্ষটিকে জব! কুস্মের রক্তিম ছায়া পতনের স্থায় আচৎ- 
বস্তুতে চিৎছায়ার লম্পাত হয়) 


২-অখ্ৈত মতের প্রচলিত উপমা] রামাহদ এই উপমার যৌক্তিকতা খণ্ডন 
করিতেছেন । 


হা পরীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


যদপৃযক্তমূ -- উভয়ন্র বস্তুতো ন ড্ঞাত্ত্বমভি ; অহঙ্কার 
ভুতেরভিব্যপ্তকঃ স্বাত্রস্থামেবানুভূতিমভিব্যনক্তি, আদর্শাদিবদিতি। 
তদযুক্তমূ, আত্মনঃ স্বয়ংজ্যোতিষে। জড়ম্বরূপাহঙ্কারাভিব্যঙ্গয তাযোগাৎ। 
তদুক্তমূ, __ “শাস্তাঙ্গার ইবাঁদিত্যমহঙ্কারে। জড়াত্মকঃ। 

ব্য়ংজ্যোতিষমাত্ানং ব্যনক্তীতি ন যুক্তিমৎ॥৷ » ইতি ।% 

স্বযংপ্রকাশাক্কুভবাধীনসিদ্ধয়ে। হি সর্বে পদার্থাঃ। তত্র তদায়ত্ত- 
প্রকাশোহচিদহফণারোহনুদিতানত্তমিতদ্বরূপপ্রকাশমশেযার্থসিদ্ধিহেতু- 
ভূতমন্ুভবমভিব্যনক্ীত্যাত্সবিদঃ পরিহসন্তি। 


(অদ্বৈত মতে ) আরে! বলা হইযাছে, সংবিদ্‌ (চিন্মাত্র আত্মা) এবং 
অহংকার ( জডবন্তু ) এই উভযেধ মধ্যে প্রব্বতপক্ষে কোন জ্ঞাতৃত্ব নাই১, 
কিন্ত অহংকাবই অনুভূতির অভিব্যপ্তকং, এই আহংকাব 

অহংকারের 


টি দর্পণাদির দ্যায নিজেব মধ্যে প্রতিবিশ্বিত অশুভূতিকে অভিব্যক্ত 
অমুভূতির করেও । 


অতিবাা খণ্ডন রোমানুজ্রেব খণ্ডন) আপনাদের এই মতও ঠিক নহে, 
কারণ, স্বযংজ্যোতিঃকপ (স্বপ্রকাশ) আত্মা কখনও জড়রগী 
(অপ্রকাশ) অহংকাবের অভিব্যঙ্গ্য (জডবস্ত অহংকাবেৰ দ্বাব| প্ৰকাশ্য) হইতে 
পারে না। এই কথ! অন্তত্রও উক্ত হইযাছে _- অগ্নিরহিত শান্ত অঙ্গারসম 
জডবহ্ অহংকার (অন্তঃকবণ) ব্বয়ংপ্রকাশস্বকপ (জ্যোতিৰ্ময় ) আত্মাকে 
অভিব্যক্ত করে (প্রকাশিত করে), এ-কথা যুক্তিযুক্ত নহে। তাৎপর্য এই যে, 
সমস্ত পদার্থ ই যখন স্বপ্রকাশ-বহ্ব অঙ্ভবের দ্বাবা সিদ্ধ হয, তখন যে বহর 
প্রকাশ নিজেই এই অস্থভবের অধীন, সেই জঙবসী অচিৎ-পদা্থই যে 
উদযাত্তরহিত নিত্য নিরন্তর প্রকাশসম্পন্ সর্দবন্ত প্রকাশের কারণরূপী অন্ুভবকে 
অভিব্যক্ত করে--এই অভিমতটিকে আত্মবিৎ পণ্তিতগণ পরিহাস করিঘা থাকেন? 
*আলিছি গ্রন্থ । 
১-_জ্ঞাতৃত্বং সাক্ষিধি চিন্রাত্রাত্পসি কথমিব বস্তবতি ? জঅড়োহ্হংকারঃ। 
২-অন্থভবহ্বন্ধপন্ৈধাভিষ্যপ্রকো জড়ো। 


ইস্যহদ্ধারঃ খ্বাশ্রশ্নতয়! তম ভিব্যনজি [] 
ও-দৰ্পণ-অল-ৰণ্ডাদিহি মুধচন্্বিষ্মোত্বাদিকমাস্বস্থতয়া তমভিয্যনস্থি 1 
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কিঞ্চ, অহঙ্কারানুভবয়োঃ স্বভাববিরোধাদনুভূতেরননুভূতিত- 
প্রসঙ্গীচ্চ ন ব্যঙভ্-ব্যঙ্যভাবঃ| তথোক্তম্‌ 

“্বঙক্তব্যঙযতমন্যোন্যৎ ন চ স্তাৎ প্রাতিকুল্যতঃ। 

বাঙ্গযাতেহননুভুতিতমান্সনি স্যাৎ্ যথা ঘটে ॥” ইতি। (আত্মসিদি!) 

ন চ রবিকর-নিকরাণাৎ স্বাভিব্যদ্্য-করতলাভিব্যদ্যত্বৎ সংবিদ- 
ভিবান্যাহফ্কারাভিব্যদ্যতৎ সংবিদঃ সাধীয়ঃ, তত্রীপি রবিকর-নিকরাণাং 
করতলাভিব্যঙ্গযতীভাবাৎ। করতলপ্রৃতিহতগতয়ে! হি রশ্ময়ে। বহুলাঃ 
শ্বয়মেৰ স্ষুটতরমুপলভ্যন্তে, ইতি তদ্বাহুল্যমাত্রহেতুহ্বাৎ করতলস্ত 


নাঁভিব্যপ্তকত্ম্‌ ৷ 
পুনবায, অহংকাৰ ও অনুভব উভয়ে পবস্পর বিকদ্ধস্বভাব (অমুভব 
হইতেছে সমত পদার্থের সিদ্ধির হেতু এবং অহংকারের প্রতীতি হইতেছে 
এই অনুভবের অধীন)! পক্ষান্তরে অনুভব ব্যস্য (প্রকাশ্য) বন্ধ হইলে তাহার 
অমুভূতিতবম্বরূপের বিনাশে সন্তাবনা হয। এই উভয কারণে অহংকাৰ 
অভিব্যগ্ক এবং অনুভূতি তাহাব অভিব্যদ্য হইতে পারে না। যামুনাচার্ধ 
প্রণীত ‘আত্মমিদ্ধি' এনে এইরূপই কথিত আছে _- ‘অনুভব ও অহংকারের মধ্যে 
পরম্পর স্বভাবের বিরোধ থাকায তাহাদের ( যথাক্রমে) ব্যদ্য-ব্যদক ভাব 
হইতে পারে ন। (অর্থাৎ অনুভব ব্যঙ্গ্য হইতে পারে না, আবার অহংকাবব্যঞ্জক 
হইতে পারে ন)! অনুভূতি যদি ব্যদ্য হয় তবে আত্মারও অনুভূতিত্ব হইতে 
পারে না, ইহা তখন ঘটাদিব দ্যা জডবস্ত হইবে১। 
আবার, সূর্মবিরণ যেমন করতলকে অভিব্যক্ত করিযা পুনরায় নিজেই 

তাহার দ্বাৰা! অভিব্যক্ত হয, সেইরূপ সংবিৎও অহংকারকে অভিয্যক্ত 
করিযা পুনরায় এই অহংকারের দ্বারা নিজেও অভিব্যক্ত হইতে পারে 
আপনাদেৰ (অঁদ্বৈতবাদীর) এ-কথাও যুক্তিযুক্ত নয । যেহেতু, উপরি-উক্ত সূর্য- 
কিবণের দৃষ্টান্ডে তাহার! করতলে প্রতিহত হইযা অভিব্যক্ত হয নাং, এই 
প্রতিহত কিরণসমূহ ইতঃস্তত প্রসার লাভ করিয়া অধিকতর স্পষ্টভাবে দৃষ্ট 
হয মাত্র । অতএব, কিবণনমূহকে বিস্তৃত কবিযা দেয বলিয়া! করতলকে তাহার 

অভিব্যপ্রক বলা যায় না। 

চব ব্যদ্যত মানে, অহ্ভাব্যত্থ _ দৃশ্যধর্মত _ দড়ত্ব (ঘটাদিবৎ)। 

২_রব্িকরনিকর*অত্ব্যদ্য-করতলন্ত তদভিৰ্যদ্রকত্বোপদর্সনাৎ। 


১২৮ শ্রীভাহ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


কিঞ্চ, অন্য সংবিদ্রপস্তাত্মনোহহঙ্কার-নির্বরত্যাভিব্যক্তিঃ কিংবপা? 
ন তাবদুৎ্পত্তিত, স্বতঃসিদ্ধতয়ানন্যোৎপান্তঙাভ্যুপগমাৎ। নাপি 
তৎপ্রকাশনম্‌, তস্য অন্থভবান্তরাননুভাব্যত্বাৎ । তত এব রা 
তদন্থুভবসীধনান্ুগ্রহঃ। স হি দ্বিধ__ জ্ঞেয়স্তেন্দ্রিয়সম্বন্ধহেতুত্বেন বা, 
au টা ব্যজি-দর্পণাদীনাৎ নয়নাদীন্দ্রিয়সম্বন্ধ- 
হেতুত্বেন; বোদ্ধগত কল্মযাঁপনয়নেন বা, যথা পরতত্বাববোধন-সাধনস্ত 
শান্্রস্য শম্দমাদিন।। 


আরো বলি, (আপনারা যে বলেন) অহংকাবের দ্বার ভ্ঞানম্বরূপ আত্মাৰ 
অভিব্যক্তি হয, সেই অভিব্যক্তিটি কিকূপ তাহা বলুন, অর্থাৎ ইহা ছুর্রিরাপণীয । 
আবার, ভবৎকথিত আত্মাব এই অভিব্যক্তিকে উৎপত্তি বলিতে পারেন না, 
কারণ জ্ঞান বস্তুটি স্বতঃসিদ্ধ ( অর্থাৎ নিত্য ও অনাদি )। অতএব অপর বস্ত 
হইতে উৎপত্তি হইতে পারে ন! ! এই অভিব্যক্তিকে প্রকাশূনও (পেবিস্ফুটতর 
ক্ষণও) বলা যায না, কারণ, এই (শ্বয়প্রকাশ) জ্ঞান বা অনুভূতি তো আব 
অন্ত কোন অহৃভবাত্তব ছারা প্রকাশিত বা অনুভূত হইতে পারে না (যেহেতু 
আপনাদের মতে_ শাঙ্কব মতে_অশুভূতি অনুভাব্য হইতে পারে না)। পুনবায, 
এই অভিব্যক্তিকে জ্ঞানাহুভবেব জন্য বিভিন্ন সাধন বা! উপাযের সহাযকও 
বণ! যায় না। এই সহায়তা দ্বিবিধ (দৃষ্টভাবে, অদৃষ্টভাবে )। প্রথম-_জ্ঞেয়- 
বন্তুব সহিত (দৃষ্টভাবে) চক্ষুরাদ্ি ইন্দ্রিযেব সম্বন্ধ স্থাপনে সহায়ত! । যেমন, 
মহৃ্যত্বাদি জাতিব প্রত্যক্ষগ্রহণে (ব্যক্তি জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে বলিয়া ) 
মমুয্যাদি ব্যক্তির চক্ষুরিন্দ্রিযের সহিত সম্বন্ধ সম্পাদনরূপ সহাযত! । সেইরূপ 
দর্পণে নিজ মুখ গ্রহণে চাক্ষুষ রশ্মির প্রবাহ প্রবর্ত্তনবকূপ সহাযতা। দ্বিতীয়-_ 
(অদৃষ্টভ্াবে সহায়তা) __ জ্ঞাতাব হৃদৃগত কল্মষ বা দোষ অপনয়নের দ্বারা, 
যেমন, 


পরত পরমেশ্বর বিষয়ে জ্ঞানলাভের উপাযকূপে শাস্ত্রীয় শম-দমাদি 
গুণের সাধনকপ স্হাযত11১ 


১ "_শাযে পরমেশ্বরের স্বরূপাদি তত্ব উত্তমরূপে মনিক্মদিত হইয়াছে। কিন্ত 
ধর্মার্থী ব্যক্তির মন পাপহ্্ট থাকার তাচার নিকট এই তত্ব যথাযথ প্রতিভাত 
হয়না। শম দাদি সাধনের অভ্যাসে মনের কাঘুব্য বিদুরিত হইলে তাহাতে উজ 
তথ্বসমুহ ফুটির। উঠে । এই হেতু শম দমাদি সাধনকে হৃদয়ের যপিনতা। বিদুর্রণ ঘার! 
শান সাধনের সহায়ক বলা হইর| থাকে! 


ভ্রিজাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যাষ ১২৯ 


যথোক্তয্‌ _ “করখানামতূমিত্বান. তত্সঘন্ধ-হেতুঁতেতিগ্ 
( আত্মসিদ্ধিঃ )॥১॥ 


কিঞ্চ, অনুতুতেরনুভাব্যতবাভ্যুপগমেহপ্যহমর্থেন ন তদন্তুভব- 
সাধনানুগ্রহঃ সুবচঃ; স হি অনুভাব্যানুভবোৎপত্তিপ্রতিবন্ধক*্১নিরসনেন 
ভবেৎ যথা রূপাঁদিগ্রহণোৎ্পতিবিরোধি*২-সন্তমসনিরসনেন চক্ষুয়ে! 
দীপাদিন।। ন চেহ তথাবিধং নিরসনীয়ং সম্ভাব্যতে। ন তাবৎ 
সংবিদাত্মখতং তঞ্জ জ্ঞানোৎপত্তিনিরোধি কিঞ্চিদপ্যহঙ্কারাপনেয়মত্তি। 


ছাত্ম-সিন্ধি’ এন এই কথা বলিতেছেন -- “তিনি ( পৰমেশ্বৰ ) 
ইন্দিযের অতীত বন্ত, অতএব, ইন্দ্রিযগণ তীহাঁব বিযযে প্রত্যক্ষেন কারণ 
নহে।” সুতরাং কোন বিষযের ইন্ড্রিস্বদ্ধজনিত যে প্রকাশের সৃহাযত! হয 
(যেমন, জাতির প্রকাশের জন্য ব্যক্তির ইন্ড্রিযসমন্ধটি সহায়ক) তাহা এস্থলে 
উপপন্ন হয না। অতএব, অহংকার অভিব্যপ্রক এবং অম্ুভ(তি তাহার 
অভিব্যঙ্্য হইতে পারে না 1৭১] 

(ইতিপূর্বে বলা হইল যে, অুভূতি ইন্ড্রিযের অগম্য, অতএব অহংকাঁবের 
দ্বাবা এই ইন্ডরিয়ের অভিব্যক্তি হইতে পারে না, এখন বলা হইতেছে যে 
অনুভূতিকে অশুভাব্য বলিলেও অহংকাবের দ্বাবা তাহা অভিব্যক্তি অনৃপপন্ন 
হয়|) আবার, অনুভবের অমুভাব্যত্ব (অনুভবাত্তবের বিষয় বলিযা) স্বীকার 
কৰিয! লইলেও অহংপদ্বাথ ছার! (অহংকাবের দ্বাবা) যে অহ্ভূতিব সাধনের 
স্হাযত! হয (অৰ্থাৎ এইভাবে অহংকাব যে অমুভূতিব অভিব্যপ্রক হয) তাহা 
বল! কঠিন! কারণ, অনুভবের উৎপন্থিতে (জ্ঞানোংপত্বিতে) যে সকল বাধাবিলু 
থাকে কেবল তাহাদেৰ নিরসনের দ্বাবাই সেই সহাযতা সম্পাদিত হইতে 
পাৰে, যেমন--দীপাদিব আলোক রূপাদি দর্শনের বিরোধী মহা অগ্ধকাব 
নিরসনের দ্বাব! চন্ষুব সহাযতা করে। এস্থলে তো সেরূপ কোন নিবসনীয 
যন্তৰ সম্ভাবনা দেখা যাইতেছে না। স্বযং জানন্বরূপ 
আত্মাতে জ্ঞানোৎপত্তির বিবোধী পদার্থ এমন কিছু নাই 
যাহা অহংকাবেব দ্বাবা অপস্থত হইতে পারে । আপনাবা 
যরি বালন, অজ্ঞানই (এই জ্ঞানোৎপত্তিল ) প্রতিবন্ধক হয (এবং 
*_অচমর্যপ্ত বোদ্ধত্বায়  তেনৈব শোধ্যতে ॥ 
*১-_প্রতিবন্ধঃ -_ পাঠভেদঃ। *২-_নিরোধি -- পাঠভেদঃ। 


অহংকার অনুভুতির 
অভিব্যপ্ৰক সহে 


১৩০ শ্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
অস্তি হজ্ঞানমিতি চে? ন, আজ্ঞানস্তাহহারাপনোদ্ধত্বীনভ্যুপগম1ৎ ; 
জ্ঞানমেব হজ্ঞানত্য নিবর্তকমৃ। ন চ সংবিদাত্রয়ত্বমজ্ঞানস্ত সম্ভবতি ; 
জ্ঞানসমানাঅয়ত্বাৎ তৎসমানবিষয়ত্বাচ্চ; জ্ঞাতৃভাব-বিষয়ভাববিরহিতে 
জ্ঞানমাত্রে সাক্ষিণি নাজ্ঞানৎ ভবিতুমর্তি। যথা জ্ঞানাশ্রয়ত্বপ্রসক্তি- 
শুহ্যত্বেন ঘটাদের্নাড্ঞানাশরয়ত্মূ, তথা জ্ঞানমাত্রেহপি জ্ঞানাশ্রয়ত্বাভাবেন 
নাজ্ঞানাশ্রঘত স্তাৎ। 

সংবিদোহজ্ঞানা শ্রয়তাঁভ্যপগমেহপ্যাজ্সতয়াভ্যুপেতায়াঃ% তত্যাঃ 
জ্ঞানবিধয়ত্বাভাবেন জ্ঞানেন ন তদগতাজ্ঞাননিবৃত্তিঃ। জ্ঞানং হি 


অহংকাৰ সেই অজ্ঞান নিবসন কবে), সে-কথ| ঠিক নহে, যেহেতু অহংকার 
যে অজ্ঞানের নিবসন কবে সে কথা তো স্বীকাব কবা হয না, জ্ঞানই অজ্ঞানেৰ 
নিবর্তক হইতে পাবে। (আবাব) সংবিৎ বা জ্ঞানেৰ পক্ষে অজ্ঞানেব আশ্রয১ 
হওয়া সম্ভব নহে! কেননা, জ্ঞান এবং অজ্ঞানেব আশ্রঘ বা বিষয সমান, 
অর্থাৎ যাহ! জানপদার্থের আশ্রয় (বা জ্ঞাতা) তাহাই অজ্ঞান পদার্থেবও 
আশ্রয, স্থলাস্তবে অজ্ঞাতাও হইতে পাবে এবং যে পদার্থ (যথা--ঘট-পটাদি) 
জ্ঞানেৰ বিষ্য তাহাই অজ্ঞানেবও বিষয হইযা থাকে। (আমি ঘটকে জানি, 
আমি ঘটকে জানি না, উভযই হইতে পাবে)। প্রকৃতপক্ষে আশ্রণাব 
বিবহিত, অর্থাৎ জ্ঞাতৃত্বভাববিবহিত, অথবা বিষযভাব বিরহিত সাঙ্গিস্ববপ 
ভ্ঞানমাত্রে অজ্ঞান আশ্রঘ করিতেই পাবে না, আশ্রযভাব বিবহিত কেখল 
জ্ঞানমাত্র বস্তু অন্রানের আশ্রঘ হইতেই পাবে না। জ্ঞানাশ্রযত্বের সম্তাবন! 
বিরহিত ঘটাদি বস্তু যেবুপ অজ্ঞানেবও আশ্রয হয না, সেইবপ জানা শ্রযত্বের 
সম্ভাবনা! বিবহিত বলিষা জ্ঞানমাত্র বস্তুও অজ্ঞানেবও আশ্র হইতে পারে না। 
পুনবায়, সংবিৎকে অজ্ঞানের আশ্রষ বিষ! স্বীকাব কবিলেও 
(আপনাদের মতে ) যখন এই সংবিৎকে আত্মা বলিয়া স্বীকাব কর! হইযাছে 


(এবং তাহাকে অনহুভাব্য বলা হইযাছে ) তখন এই সংবিৎ বখনই জ্ঞানের 
বিষ্য বা জ্বেয় বস্তু হইতে পারে না) অতএব, মংবিদে আশ্রিত (আত্মার 
আশ্রিত) সেই অজ্ঞান জ্ঞানের দ্বারা নিবৃত্বও হইতে পারে না। কোন বস্তুতে 
*_ অভাপগতাহাঃ _ পাঠভেদঃ ॥ 


2 আভ্রর-এখালে ‘মাশ্রয়’ শব্দটী বিষয় এবং আধার এই উভয়কেই বুঝাইতেছে॥ 


জিআসাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় 5৩১ 


স্ববিষয় এবাজ্ঞানং নিবর্তয়তি, যথ। রজ্জ্বাদো। অতে। ন কেনাপি 
কদাচিৎ, সংবিদাশ্রয়মজ্ঞানমুচ্ছিষ্ঠেত। অয্য চ শদসদনির্চনীয়স্ত 
অজ্ঞীনন্ত স্বরূপযের ছ্নিরপমিত্যুপরিষীহক্ষাতে  জ্ঞাসপ্রাগভাবরূপস্ত 
চাজ্ঞানস্ত জ্ঞানোৎপত্তিবিরোধিত্বাভাবেন ন তন্নিরসমেন তজজ্ঞান- 


সাধনানুগ্রহঃ। অতে। ন কেনাপি প্রকারেণাহফ্কারেণানুছুতের- 
ভিব্যক্তিঃ ॥৭২৷৷ 
ন চ স্বাশ্রয়তয়াভিব্যক্রযাভিব্যগুনমভিবাগ্তকানাৎ স্বভাবঃ ; 


যখন অজ্ঞান আশ্রয় কবে, তখন সেই অজ্ঞানাশ্রিত বস্তুটি জ্ঞানের বিষয় হইলে, 
অর্থাৎ সেই বস্তু সম্বন্ধে প্রকৃত জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখনই এই জ্ঞানেৰ দ্বাবাই 
সেই বস্তুগত অজ্ঞান নিবৃত্ত হইযা যায়। রজ্জুতে অদ্রানবশতঃ সপপ্রমরূণ 
যখন সেই রজ্ষু, বিষযে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হয, তখনই সেই সত্য রজ্জুদ্ঞানই 
এই রজ্জুগত মর্পকপ অজ্ঞানকে নিবৃত্ত করে। অতএব, অজ্ঞানকে জ্ঞানাভ্িিত 
বলিলেঃ অর্থাৎ অজ্ঞান জ্ঞানকে আশ্রয় করিযা আছে স্বীকাৰ কৰিলেও 
কখনও জ্ঞান ব্যতীত অন্ত কোন গুকাবে জ্ঞানাশ্রিত সেই অভ্ঞানের 
নিবৃত্তি হইতে পাবে না১। পুনবাযঃ সৎ বা অসতবপে অনির্বচীয 
(মিবপণের অযোগ্য ), এই অজ্ঞানের (অবিগ্তাব) শ্বরূপই যে নিকপিত 
হইতে পারে না, অর্থাৎ এই অবিগ্কাব অস্তিত্বই যে প্রতিপাদিত হইতে 
পারে না, তাহ! পৰে কথিত হইবে। অজ্ঞানকে জ্ঞানে গ্রাগভাব 
বলিযা স্বীকার করিলেও এই প্রাগভাব যখন (জ্ঞান নিত্যবস্ত বলি) 
জ্ঞানোৎপত্তির প্রতিবদ্ধকই হয় না, তখন অজ্ঞানেব নিরসনেও জ্ঞানোংপত্তিব 
উপাযগুলির কোনরূপ আহুকুল্যই হইতে পারে ন!) অতএব, কোন প্রকারেই 
অহংকারকে অনুভূতির অভিব্যপ্রক বলা ঘাইতে পাবে না 1৭২1 
আপনারা ইতিপূর্বে বলিয়াছেন যে অভিব্যগুক বস্তু তাহাদের নিজের 
আশ্রয়ে অবস্থিত পদীর্থেরই অভিব্যক্তি করে - ইহাই তাহাদের স্বভ]ব, 
১--ভ্যাম কেবল দিজ বিষষগত অভ্ঞানকেই নিবৃত্ব করে, যে নিজ বিষয়ে 
অন্তানকে থাকিতে দেয় না। স্তানের আর একটি স্বভাব এই যে, পে কখনো অজ্ঞান 
ভিন্ন অন্য বস্তুকে অপসারিত করিতে পাবে ন1। অজ্ঞানেরও এই স্বভাব যে, সে জ্ঞান 
ভিন্ন অস্ত কোন উপায়ে নিবৃত্ত হয় ন!} এইজগ্ই ভাষ্যকার (বাযাহজ) বলিতেছেন-- 
অঙ্ঞানকে জ্ঞাদাশ্রিত বলিয়া স্বীকার করিলেও অহংকার দ্বার! তাহ! অপনীত 
হইতে পারে ন! । 
২--জিড়োহপি অহংকারঃ স্বাশ্রয়তয়াহুভুতিযভিব্যনক্তি আত্মস্বতয়াভিব্দ্্যাডি- 
ব্যগ্রনমতিব্যপ্রকানাং স্বভাবঃ, অর্থাৎ অহংকার নিজে জড়বন্ত হইলেও নিজ আশ্রয়ে 
স্থিত নিৰিকার অহভুতিব আমার) অভিব্যক্তি ঘটায়। অভিত্যপ্রক বন বভিব্যঙয 
বস্তুকে স্ব-গতরূপে অভিব্যক করে -- ইহাই সাধারণ লিয়ম | 


১৩ শ্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


প্রদীপাঁদিঘদর্শনাৎ্, যরাবস্থিতপদার্থপ্রতীত্যনুগুণত্বাভাব্যাচ্চ জ্ঞান- 
তৎ্সাধনযোরনুগ্রাহকস্ত চ। তচ্চ স্বতঃ প্রামাণ্য-ন্যায়সিদ্ধম । ন চ 
দর্পণাদিযুখাদেরভিব্যগতকঃ, অপি তু চাক্ষুষতেজঃ-প্রতিফলনরূপদোষ- 
হেতুঃ। তদ্দোষক্কতশ্চ তত্রান্যথীবভাস2। অভিব্যপ্তকস্ত আলোকাদিরেব। 
ন চেহ তথাহঙ্কারেণ সংবিদি স্বপ্রকাশায়াৎ তাদশদোষাপাদনৎ 
সম্ভবতি। ব্যক্তেস্ত জাতিরাকারঃ, ইতি তদাশ্রয়তয়া। প্রতীতিঃ; ন তু 


_ইহাই সাধাবণ নিষম, এ কথা ঠিক নহে । কাবণ, প্রদীপাদি১ বিষযে এরূপ 
স্বভাব বা নিষম দেখা যায না। জ্ঞান এবং জ্ঞানসাধনে €ইন্ড্রিযাদির ) 
সহাযক বস্তু সকলেব স্বভাব এই যে, তাহাবা বস্তুব যথাথ প্রতীতিতে সাহায্য 
করে| এই নিযম, (জ্ঞানাদি) প্রমাণেব স্বতঃপ্রামাণ্য স্যাযেব২ দ্বারাই সিদ্ধ 
হয। আর, দর্পণাদিও যে মুখাদিব প্রকৃত অভিব্যপ্ুক তাহা নহে, বিস্ত 
আলোকাদিব সহিত চাক্ষুষ তেজের প্রতিফলনরূপ (০০:০৪) দোযই সেই 
অভিব্যক্তির কারণ। প্রতিফলনবূপ দোষের ফলেই দর্ণশাদিতে বিপরীতভাবে 
(যুখাদির) দর্শন ঘটে। (দর্পণে এই মুখাদ্দির দর্শনে দর্পণটি অভিব্যগ্রক 
নহে, কিন্তু) প্রত্যক্ষের সহায আলোকাদিই এই অভিব্যক্তির কারণ। 
এ্ছলে জ্ঞান যখন স্বপ্রকাশ, তখন তে! অহংকাবেব দ্বারা তাদৃশ দোষ উৎপাদন 
সম্ভব হইতে পাবে না) ( অর্থাৎ যেহেতু অহংকাবে দর্পণেব ন্যায় মুর্ত স্বচ্ছ 
সুপ অ্রথ্যত্েব অভাব আছে এবং যেহেতু সংবিদ জ্ঞেয বস্তু মহে এবং চক্ষুগ্রাহ 
নহে অতএব, অহংকাব কর্তৃক তাহাব অবিষযভূত বস্তু সংবিদে কোন প্রকাব 
প্রতিফলন-দেষ সম্ভব হইতে পাবে না।) জাতি বা আকাব ব্যক্তিতেই 
আশ্রিত থাকে, অর্থাৎ ব্যক্তিই জাতি বা আকৃতিৰ আধাব (যথা__ঘটত্ব বা 
কদুত্রীবাদি আকাৰ ঘটে অবস্থিত থাকে )। ব্যক্তিতে আশ্রিত বলিযাই 
জাতি বা আকার প্রতীত বা জ্ঞানগোচর হইযা থাকে । (এই প্রতীতির 

১-প্রদীপাদি = 
বিষয় সকল। 

২ আন স্বতঃই যথাৰ্থ প্রমাণ, অর্দাৎ আন স্বগংই যথার্থ বোধ করাইয়া থাকে । 


অভিব্যগ্তক বন্তঃ জ্ঞান কর্তৃক এই বধার্থ প্রকাশে কেবলমাত্র সহায়ক হইয়) থাকে 
ঘেমন বাহ বিষয় আনে আলোকাদি এবং মানমিক জানে শমদদাদি ৭1 


ইন্দিয়, শাস্তবচন প্রভৃতি জ্ঞানের সহায়কব্ধপ অভিব্যপ্রক 


জিজ্ঞাসা ধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৬৩ 


ব্যক্তি-বা্্যত্বাৎ। অতোহন্তঃকরণভূতাহষ্কারস্থতয়। সংবিদুপলবেরবস্ততো 
দোষতে! বা ন কিঞ্চিদিহ কারণমিতি নাহফারস্ত জ্ঞাতৃতং, তথোপ- 
লক্ধির্ব।। তন্সাৎ স্বত এব ড্ঞাত্তয়! সিধ্যরহনর্থ এব প্রত্যগাযস।_ন 
জ্ঞপতিমাত্রমূ। অহংভাববিগমে তু জপ্তেরপি ন প্রত্যজ সিদ্ধিরিত্যুক্তমূ। 
তমৌগুণাঁভিভবাৎ পরাগর্থানুভবাভাবাচ্, অহমর্থন্য বিবিক্তস্ফুট- 
প্রতিভাসাভাবেংপ্যাগ্রবোধাদ্‌ ‘অহং? ইত্যেকাকারেণাত্মনঃ স্কুরণাৎ 


ডি 85858280388875725588881558-5818 
কারণ হইতেছে আশ্রয-আ।শ্রযী, অর্থাৎ ধর্মধর্মী হিসাবেই এই আশ্রিত বসন্তৰ 
প্রতীত্তি হইয়া থাকে ) জাতি বা আকাবেব এই গ্রতীতিতে ব্যক্তিটি অভিব্যগ্তক 
মহে এবং আকারও তাহা অভিবাঙ্গ্য নহে । অতএব, অন্তঃকরণবগী অহংকাবেব 
আশ্রয়ে জ্ঞানের উপলব্ধি বা প্রতীতিব পক্ষে বস্ত্ত অথবা দোধরত কোন 
কারণই নাই । সুতরাং অহংকাবেৰ জ্ঞাতৃত্বও নাই এবং সেইরূপ উপলবিব 
বা আত্মাৰ আধাব বলিষা জ্ঞাতা প্রতীতিও দেখা যায না।১ এতএব বলিতে 
হইবে যে, (জডবন্ত অহংকাব নহে, কিন্ব) স্বভাবতঃই জ্ঞাতার্ূপে প্রিদ্ধ যে 
‘অহং পদাৰ্থ’ তাহাই আত্মা, (এই আত্মা) কেবল জ্ঞানমাত্র নহে, (কিন্ত জ্ঞাতাও)। 
অহংভাববিবহিত কেবল জ্ঞানমাত্রের যে আত্মত্ব (প্রত্যক্ত ) সিদ্ধ হয মা, 
তাহা ইতিপূর্বে কথিত হইযাছে।২ 

সুমুপ্তিকালে তমোগুণে অভিভূত থাকাৰ জন্য এবং 
দিন (ইন্দড্রিগম্য) বাহা পদার্থেবও প্রতীতি না থাকাৰ জগ্চ তখন 
রানা যদিও অনেক প্রকাবেব প্রতীতি থাকে না এবং স্পষ্ট 
প্রজীতিও থাকে না) বটে, কিন্তু তথাপি তখন এই, 
অহংভাবটি একেবাবে বিলুপ্ত হয় না, কারণ, তখনও ‘অহ? (আমি) এই 
ভাব প্রত্যগাত্বাব সুবেখের €আত্ম-্কৃত্তিন) প্রভীতি বিগ্তমাদই থাকে। 
১--অভিপ্রায় এই যে, দর্পপাদি স্বচ্ছ বন্ততে মুখাদির যে প্রতীতি, তাহাব কারণ 
দর্পণে চাক্ধুন তেজেব বা আলোকাদির সহিত প্রতিফলনরূপ দোষ, এই দোষের 
জন্তই সুখাদির বিপরীতভাবে দর্শন | অভিব্যঞ্জধক বস্তু কিন্তু যথাযথ বস্তুর জ্ঞানেই 
আহাধ্য করে। অহংকারে জাতৃত্ব প্রতীতি কিন্তু যথাবথ প্রতীতি নহে, অতএব 
অহংকার জ্ঞানের অভিব্যপ্রক হইতে পারে ন1। পুনবায়, ব্যজিতে জাতির বা 
আকৃতির যে জান তাহার কারণ ব্যক্তির আশ্রয়ে জাতি বা আকৃতির অবন্থিতি, ইহাই 
বন্ত-গিদ্ধ উপলন্ধি। অহংকারের বধ্য জ্ঞানের উশলন্ধির জন্য উক্ত বস্তুসিদ্ধ কারণও 
নাই। অতএব অহংকারের জ্ঞাতৃত্ও নাই। 
২-_অহমর্ধে। ন চেদাত্বা প্রত্যক্ত ং নাপ্পানো ভৰেখ। 


১৩৪ ভ্রীভাম্তম্‌ { প্ৰথম পাদ 
তুযুপ্তাবপি নাহৎভাববিগমঃ। ভবদভিমতায়। অনুভূতেরপি তথৈৰ 
প্রথেতি ৰক্তব্যমূ। ন হি সুযুপ্তোখিতঃ কশ্চিদহত্ভাববিষুক্ার্থাস্তর- 
প্রত্যনীকাকার। জ্ঞপ্তিরহমজ্ঞান-সাক্ষিতয়াবতিষ্ঠে, ইত্যেবংবিধাৎ 
স্বাপসমকালামন্ুতুতিং পরাম্বশতি। এবং হি সুপ্তোখিতস্তু পরামর্শঃ_ 
“নুখমহমন্থাগ্ণমূ” ইতি । অনেন প্রত্যবমর্শেন তদানীমপ্যহমর্থ স্যৈবায়ানঃ 
সুখিত্বং জ্ঞাতৃত্বং চ জ্ঞায়তে ॥৭৩৷৷ 


(হে অদ্বৈতবাদিল্‌।) আপনাকেও ( আত্মারপে স্বীন্বত ) অনুভূতিরও সুযুণ্ডিকালে 
ওঁরূপ ক্ষুবণ স্বীকার কৰিতে হইবে । (যথা, শ্রুতিবাব্য -_ 'অত্রাযং পুকুষঃ 
স্বযং জ্যোতি ভবতি'  ) 

কোন ব্যক্তিই সুযুণ্ডিভঙ্গের পবে মনে কবে না যে, “অহংভাব- 
রহিত এবং বাহপদাথপহিত (জ্ঞাতৃ-জ্ঞেযাদির বিশদ স্ফুরণরহিত) কেবল জপ্তি 
মাত্র (জ্রানম্বরূপ) আসি সুঘুপ্তিকালে অভ্রানের সাক্ষীন্ববাপ অবস্থান করিয়া- 
ছিলাম'। নুপ্তোখিত ব্যক্তি স্মরণ করিয! থাকে -_ ‘আমি সুখে নিদ্রা 
গিযাছিলাম'। নিদ্রোথিত ব্যক্তির এই স্মৃতিব ফলে বুঝ! যায যে, নুখুপ্তি- 


কালেও অহং-বাচ্য আত্মার জ্ঞান ও সুখ বিদ্যমানই ছিল১ 1৭৩] 


১-শাঙ্কর মতে __ আত্ম! হইতেছে চেতন বা জ্ঞানস্বরূপ বস্তু এবং ‘অহং’ পদার্থটি 


হইতেছে অহংকার ব। জড়বস্ত-আশ্রিত “আত্মা । সুযুপ্তিকালে এই জ্রানস্বর্নপ আত্ম! 


এই স্বযুপ্িকানলীন মোহের বা অক্ঞানের সাক্ষীক্ধপে বিদ্বমাল থাকে। এই 


যু্িকালে অহংকারটির সম্পূর্ণরূপে বিলোপ লাধিত হয় বলিয়া আমিত্বের স্ছুরধ 
হয় লা। রামাস্জ এই মৃতের প্রতিবাদ করিতেছেন। তিনি বলিতেছেন 
‘অহং’ ও আত্ম একই বস্ত। অযুধিকালে অজ্ঞান ব! ত্যাজ্য বন্তর আধিক্যবশতঃ 
তাহার দ্বার! এই অহংভাবটি, অর্থাৎ আমিত্বটি আবৃত হইয়। থাকে, এইজন্ত তখন 
আমিত্বের প্ছুরণ হয় ন। পুনরায় এই সুযুধ্যিকালে যখন অহভাব্য কোন বাহ 
বস্তর আশ্তিত্ক থাকে ন, তখন কাহাকে অবলম্বন করিয়া] এই আমিত্বের স্পষ্টরূপ 
শ্ষুরণ সম্ভব হইবে? অপরপৃক্ষে নিদ্রোখিত ব্যক্তি যখন ‘আমি সুখে শয়ন 
করিয়াছিলাম’ বলির! সিদ্রাকালীন সুখের "মরণ করে, তখন বুঝিতে হইবে যে, 


হহুখিকালে সুখের স্তায় আমিছেরও সুস্মভাবে স্কুরণ নিশ্চয় ছিল, নতুবা এই সুখের 
অমুভৰও হইতে পারিত না। 


জিআসাধিকবণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যা ১৩৫ 


ন চ বাচ্যমৃ, যথেদানীৎ সুখং ভবতি; তথ! তদানীমন্বাগ্ামিত্যেষা 
প্রতিপত্িরিতি; অতদ্রপত্বাৎ প্রতিপত্তেঃ। ন চাহমর্থস্তাক্সনোহস্থিরতেন 
তদানীযহযর্থস্ত বুখিত্বান্রসন্বানানুপপত্থিঃ। যতঃ সুযুপ্তিদশায়াঃ 
প্রাগন্থতূতং বস্তু সুপ্তোখিতো শিয়েদৎ ক্বতৎ’ “ময়েদমনুতুতয্‌’ 
‘অহমেবেদমবোচম্‌’ ইতি পরাযৃশতি। ‘এতাবন্তৎ কালৎ ন 
কিঞ্চিদহযজ্ঞাসিযযৃ’ ইতি চ পরাম্বশতীতি চে) ততঃ কিমৃ? 
‘ন কিঞ্চিদ’ ইতি কৃৎস্মপ্রতিযষেধ ইতি চেৎ; ন, “নাহমবেদিষষূঃ 
ইতি বেদিতুরহমর্থ স্তেবানুরত্তেঃ বেণ্তবিষয়ো হি সপ প্রতিষেধঃ। 


(হে অদ্বৈতবাদিন্‌ 1) আপনাবা এ কথা বলিতে পাবেন না যে--(সুখ- 
সহমম্যাপ্পন্‌ _- ‘আমি সুখে নিজা গিযাছিলাম" এই স্থলে ) নিদ্ৰাভঙ্গেৰ পৰে 
যে সুখের জাম হয তাহ! নিদ্রাভক্কের পবেই তাংকালিক সুখবোধ, কিন্তু তাহা 
নিদ্রাকালীন সুখবোধের শ্বৃতি নহে । কারণ, জ্ঞানের অহুভূতির স্বরূপ ভদ্রপ 
নহে, প্মরণই তো ইহাব স্বরূপ । ছেতিপূর্বে মত্বর্তৃক প্রতিপাদিত হইযাছে যে) 
‘অহং’ পদদার্থট হইতেছে আত্মা, (অতএব ইহা নিত্য, ইহার ধ্বংম নাই )। যদি 
আপনার! বলেন-(জড়বস্ত অহংকাবাশ্রিত আত্মাকপ) ‘অহং’ পদার্থটি নিত্য নহে, 
কিত্তু অস্থিব । অতএব নিদ্রাভঙ্গেব পূৰে এই ‘অহংপদাথের বা আত্মার উক্ত সখা 
স্মৃতি হইত পাবে না, তদুত্বরে বলি -_ এ কথা ঠিক নহে, কাবণ, নিপ্রেথিত 
ব্যক্তি ‘আমি ইহা কবিযাছি’, ‘আমি ইহা অহ্থভব কবিযাছি+। ‘আমি ইহা 
বলিয়াছি’ ইত্যাদি প্রকাবে স্থুযুপ্তি দশাৰ পূর্বেব বিষ্য তো স্মবণ কবিযা থাকে । 
(অতএব, অহংপদ্বার্থটি অস্থির বা ক্ণভঙ্গুর হইতে পাবে না৷) যদি বলেন, 
‘আমি এতদ্দণ কিছুই দানিতে পাবি নাই’, নিডোখিত ব্যক্তিব হুযুত্তিকালীন 
এইরূপ স্মবণও তো হইয়া থাকে । হা, এঁরপ স্মবণ হয সত্য, কিন্তু তাহাতে 
কি হইল ? যদি বলেন, “কিছুই জানি নাই” বলাতে সম জ্ঞানেরই নিষেধ 
করা হইল, --“না, তাহা হইল না? কারণ, “আমি জানি নাই’ এই উক্তিতে 
‘অহং পদাথের” অমুসৃত্তি রহিয়াছে (অর্থাৎ সুযুপ্তিকালীন অহংপদা্থই সুযুগ্তিব 
পবেও বিদ্বান রহিযাছে )1৮ যদি বলেন, “কিছুই জানি মাই’ এই উক্কিতে 


সমস্ত জ্ঞানেরই নিষেধ করা হইযাছে, তদুত্তবে বলি--ইহাঁতে সমস্ত জ্ঞানের 
নিষেধ করা হয মাই । কারণ, ‘আমি জানি নাই’ বলাতে € ‘আমি’ শব্দে } 


৮১2 
*শাজহয়েতদবোচম্‌ -- পাইভেদঃ { 
সি, 


১৩৬ ভ্রীভাষ্যুম্‌ [প্রথম পাদ 


‘ন কিকিদ” ইতি নিষেধন্ত কৃতবিষয়ত্ধে ভবদভিমতানুভূতিরপি 
গ্রতিযিদ্ধী স্যাঁৎ। ভুযুক্তিসময়েতনুসন্ধীয়মীনমহমর্থমাক্সানং জ্ঞাতারম্‌ 
‘অহম’ ইতি পরামৃ্য ‘ন কিঞ্চিদবেদিযম্‌’ ইতি বেদনে তস্য 
প্রতিষিধ্যমানে তম্মিন্‌ কালে প্রতিষিধ্যমানায়৷* বিত্তেঃ সিদ্ধিমন- 
বর্তমানস্ত জ্ঞাতুরহমর্থস্ত চানিদ্ধিমনেনৈৰ ‘ন কিঞ্চিদহমবেদিষমৃ’ ইতি 
পরামর্শেন সাধয়ংস্তমিমমর্থং দেবানামেব সাধয়তু। 


Ae nm Te ১৯ 
অহংপদার্থেরই অনুবৃত্তি (স্মরণ বা জ্ঞান) করিত হইযাছে । সুতরাং উক্ত নিষেধ 
সর্ববিষয়ক নহে, কেবল বেছা বা ভ্েরেয় বস্তুর বিষয়েই বুঝিতে তইবে। যদি 
সর্ববিষযেব প্রতিষেধ ধবা হয়, তাহা হইলে তো আপনাব (শস্করেব) অহুসূতিরও 
প্রতিষেধ হইয়া পড়ে । (আপনাদের মতে _- 'নাহম্‌ কিব্দিবেদিষম __ আমি 
কিছুই জানিতে পারি নাই, এই বাক্যে) প্রথমেই সুযুণ্তিকালীন জ্ঞাতা 
আত্মাকে ‘অহং (আমি) বলিয উল্লেখ কবিষা পুনরা তাহার পরে ‘ন কিঞ্চিৎ 
পদে যদি আবার সেই. জ্ঞাত আত্মার জ্ঞানেবই প্রতিযেধ করা৷ হয, তাহ! 
হইলে তো ‘ন কিঞ্চিৎ এই পদে জ্ঞান বা অঙ্থভূতিম্বরূপ আত্মারও প্রতিষেধ 
কর! হইল । কারণ, আপনাদের মতে জ্ঞান বা অহভূতিই আত্ম)১। অতএব 
আপনাদের এই সিদ্ধান্ত প্রেতিবাদীর নিকটে না বলিযা) দেবতাদের নিকটে 
শোভা পাইবে । (কাঁবণ দেবতারা তো আব প্রত্যুত্তর দিবেন না -- এস্থলে 
দেবত। শব্দে অঠাবিগ্রহ অথবা ক্ষমাবানগণকে বুঝাইতেছে। ) 


*-নিধিদ্ধমানায়। __ পাঠভেদঃ। 
১-_অন্বৈতবাদীর মতে -_ আত্ম! জ্ঞানস্বক্ূপ, জ্ঞান আত্মার ধর্ম নহে, জ্ঞান ও 
আত্ম। একই বস্ত। অতএব, জ্ঞানের অভাবে আত্মার অস্তিত্বেরই অভাব হইবে, 
কিস্ক এখামে ‘নাহং কিঞিদিবেদিষম্* পদে আপনারা জ্ঞানের অভাব এবং আত্মার 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতেছেন _ ইহা কিন্ধপে সম্ভব হইতে পারে? 
অধৈতবাদীর মতে -- বাক্যটি হইতেছে, নি অহং কিঞ্চিদবেদিষম্!, অর্থাৎ 
অহং? (জ্ঞাতা) ‘কিঞ্চিৎঃ ‘অবেদিষম্’ (জ্ঞান) এই তিনটিরই প্রতিষেধ হইতেছে “মঃ 
পদে (কৃৎস্্ প্রতিষেধ, অর্থাৎ জ্ঞাত], জ্ঞান এবং জেতে __ এই তিনটীরই প্রতিষেধ 1) 
বিশিষ্টাদৈত মতে __ ‘নি’ শব্দে জ্ঞান এবং জ্ঞেয় বন্তরই অভাব বুঝাইতেছে, কিন্ত 
জ্ঞাতা ‘অহং’ বৰ্তমান, কারণ স্বধুপ্তিকালীন ‘অহং? (জ্ঞাত) হইতেছেন সুপ্ত ॥ 
সুপ্তোখিতকালেও অন্থবর্থন করিতেছে! বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বলিতেছেন _ ‘অহং 
ম কিঞ্চিৎ অবেদিষ্? _উপবি-উক্ত পদের ইহাই প্রকৃত ভাৎপর্য। 


জিডাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১ } গ্রথন অধ্যাব ১৩৭ 


মামপ্যহৎ ন জ্ঞাতবান্‌’ ইত্যহমর্থগাপি তদানীমননুসন্ধানং 
প্রতীয়ত ইতি চে) স্বান্থতব-স্ববচনয়োধিরোধমপি ন জনিস্তি 
ভবন্তঃ। “আহৎ মাং ন জ্ঞাতবান্, ইতি হনুভৰ-বচনে, “মা ইতি 
কিং নিষিধ্যত ইতি চেৎ; সাধু পৃ্ৎ ভবতা। ভদুচ্যতে, অহমর্থন্ত 
জ্ঞাতুরনুত্বত্তেন স্বরূপৎ নিষিধ্যতে ; অপি তু প্রবোধমময়েহনুসন্ধীয়- 
মানন্তাহমর্থব্য বর্ণাশ্রমাদিবিশি্উতা। "মহৎ মাং ন জ্ঞাতবান্‌’ 
ইত্যুক্তেবিষয়ে। বিবেচনীয়ঃ। জাগরিতাবস্থান্বসংহিতজাত্যাদি- 
বিশিঠোহশ্দর্থে। “মাম ইত্যংশত্ত বিষয়ঃ! স্বাপাবস্থা+-প্রসিদ্ধো- 


আপনাবা যদি বলেন, সুযুপ্তিকালে ‘আমাকেও আমি জানি নাই’ এই 
বাক্যে তো নে সমযে আত্মাৰও প্রতীতিব অভাব বুঝাধ । আনব বলিব -- 
মা, আপনাব এই অর্থ ঠিক নহে, কাবণ, তাহা হইলে যে নিজেন উক্তিব 
ষহিত নিচোব অনুভবের বিবোধ আপিয়। পড়ে, তাহা কি আপনাব! বুঝেন না? 
যদি বলেন, ‘আমি আমাকে জানি নাই! এই বচনে তো আত্মাকে 
(মাম্‌) নিষেধ কৰা হইতেছে ( ভদুত্তৰে বামাহজ বালতেছেন -- এখানে 
“অহং! বন্ত আত্ম৷ যদি না থাকে, তাহা হইলে ‘জানি নাই’ এই: অমৃভব 
কবিবে কে?) ইহাৰ প্রতিবাদে আপনাবা যদি বলেন, (অহং খত আত্ম যদি 
বর্তমানই বহিল তাহা হইলে) ‘ন মা?’ (আগাকে জানি নাই) এই পদে 
কাহাব নিষেধ কনা হইতেছে? আপনি ভাল প্রশ্ন করিয়াছেন, তছ্ত্তবে 
বলি রোমামুজ), সুযুণ্তি-উখিত অনুভবিতাব এই উক্তিব সমযে অহংপদার্থ জ্ঞাতার 
অন্থবর্থন করিয়া, থাকে বলিষা। সুযুন্তি অবস্থায় তাহাব শ্বরূপতঃ নিষেধ হয না (এই 
জন্যই উত্ত শ্রুতিতে ‘আমি’ শব্দেব প্রযোগ হইযাছে)) কিন্তু, জাগবণকালে 
বর্ণাশমাদি যে সকল বিশেষ বিশেষ ধর্মের অন্ভব থাকে শুষুণ্িকালে সেই 
সকল ধর্মের জ্ঞানের অভাব হয, এই বিষযে জ্ঞানের অভাবে জন্যই সুযুপ্রি- 
উত্থিত ব্যক্তি ‘আমি আমাকে জানি নাই? এইরূপ উক্তি করিধা থাকে বলিখা 
বিবেচন! করিতে হইবে জাগ্রুৎ অবস্থায় অনুভূত জাতি প্রভৃতি ধর্মবিশি্ট 
যে অহংপদ্ার্থ আত্মা তাহাই উক্ত বাক্যগত “মাং (আমাকে) শব্দেৰ বাচ্যবস্ 
এবং স্বপ্রাবস্থায প্রসিদ্ধ যে, অবিশদ বা অল্পষ্ট, অতএব, কেবল অগ্ভবগম্য 


»_দ্বাপ্যয়াবস্থাপ্রসিক্জ! ইতি _ পাঠভেদঃ। 


১৩৮ শ্রীভাস্ুম্‌ [ প্রথম পাদ 
হবিশদস্বান্ভবৈকতানশ্টাহমর্থঃ ‘অহম্‌’ ইত্যংশস্তয বিষয়ঃ অত্র 
‘সুপ্তোহহম্‌’, ‘ইঈদৃশোহহম্‌’ ইতি চ, মামপি ন জ্ঞাতবানহমিত্যেব 
খন্বনুভবগ্রকীর্$ ॥৭৪॥ 

কিঞ্চ, সুযুপ্তাবাত্ন। অজ্ঞানসান্িত্বেনাস্তে, ইতি হি ভবদীয়। প্রক্ৰিয়। 
সা্ক্ষিত্বৰ সাক্ষাৎ জ্ঞাতৃত্মেৰ ন হজানতঃ সাক্িত্বম্‌। জ্ঞাতৈব হি 
লোকবেদয়োঃ সাক্ষীতি ব্যপদিশ্যতে, ন জানমাত্রম। ম্মর্তি চ 
ভগবান্‌ পাণিনিঃ “সাক্ষাৎ দর৪রি মংজ্ঞীযাযূ” (অষ্ঠাঃ ৫৷২৷৯১) ইতি 
সাক্ষাৎ জ্ঞীতর্যের সাক্ষিশব্দম্‌। স চায়ং সাক্ষী ‘জানামি’ ইতি 
প্রতীয়মানোহস্মদর্থ এবেতি কুতভ্তদ্ানীমহমৰ্থে। ন প্রতীয়েত। আত্মনে 
স্বয়মবভাঁসমানোহহমিত্যেবাবভাসতে, ইতি স্বাপান্যবস্থান্প্যাক্স। 
প্রকাশমানঃ ‘অহম্‌’ ইত্যেবাবভাসত ইতি সিদ্ধমূ। 


অহংপদার্থ তাহাই উক্ত বাক্যগত ‘অহং (আমি) এই শব্দের বাচ্যবস্ত । এ বিষযে 


‘আগি সুপ্ত “আমি এইপ্রকাব ‘আমি আমাকেও জানি নাই’ এই প্রকার 
অনুভব দেখা যায ॥৭৪4 


আবাব, আপনাবা বলিষা থাকেন যে, নুষুণ্তিধবালে আত্মা অভ্ঞানেব 
সাক্ষীকূপে অবস্থান কবে। সংক্ষিত্ব শব্দেব অর্থ হইতেছে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে বা 
সাক্ষাৎ বিষষে জ্ঞাতৃত্ব যে জানে না, নে কখনে! সাক্ষী হইতে পাবে ন) । 
যে জ্ঞাতা সে-ই তো সাক্ষী হইতে পাবে, কি লোকে, কি বেদে সর্বত্র এই 
নিষম। কেবল জ্ঞানমাত্র বস্ত সাক্ষী হইতে পাবে না। ভগবান পাণিনিও 
“সাক্ষাৎ ভ্রষটবি সংজ্ঞাযাম্‌” এই সুত্রে সাক্ষাৎ ড্টাকেই সাক্ষী শব্দে অভিহিত 
করিয়াছেন । “আমি জানি’ এইবপ প্রতীতিসম্পন্ন সেই সাক্ষীই নিশ্চষ “অহ 
পদার্থ বা আত্ম।। অতএব, (নুষুপ্তিকালে) এই 'অম্মদূ-পদাথ, আত্মার 
প্রতীতি কেন হইবে না? অর্থাৎ নিশ্চয় ইহার প্রতীতি হইবে । এই আত্মা 
যখন নিজ বিষষে স্বযং প্রকাশমান হয়, তখন তাহা অহংরূপে প্রকাশ পা £ 


অতএব, সুযুপ্তি অবস্থা স্বযং-প্রকাশমান আত্মাব যে ‘অহং’ বস্তুবপে স্কুবণ 
হয় বা প্রকাশ হয তাহা সিদ্ধ হইতেছে । 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌। সুত্ৰ ১] প্রথম অধ্যাযি ১৬৯ 


যত্ত, মোক্ষদশীয়ামহযর্থে। নান্বর্ততে - ইতি; তদপেশলযৃ। 
তথ। সত্যাত্রনাশ এবাপবর্থঃ প্রকারাভ্তরেণ প্রতিজ্ঞাতঃ স্থাৎ। ন 
চাহমর্থে। ধর্মমাত্রয্‌ ; যেন তদ্বিগযেংপ্যবিষ্যানির্ত্বাবিব স্বরূপম্বতিষ্ঠেত! 
প্রত্যুত স্বরপনেবাহমর্থ আক্সনঃ জ্ঞানন্ত তস্য ধর্ণঃ, ‘অহৎ জানামি, 
‘জ্ঞানং মে জাতম্‌? ইতি চাহমর্থ-ধর্মতয়। জ্ঞানপ্রতীতেরেব। 

অপি ৮, যঃ পরসীর্থতে। ভ্রান্ত বা আধ্যাসিকাদিছ্ঃখৈদুর্চধি- 
তয়! স্বাস্সানমনসন্ধত্তে ‘অহৎ দুঃখী’ ইতি, মর্বমেতদ দুঃখজাতমপুমৰ্ভব- 
যপোহ্য 'কথমহমনাকুলঃ স্বন্ছে। ভবেয়ম্‌” ইত্যুৎপন্যোক্ষরাগঃ স এব 
তত্সাধনে প্রবর্ততে । স সাধনানুষ্ঠানেন যদি 'অহমের ন ভৰিয্যাি’ 
ইত্যবগচ্ছেৎ, অপসর্পেদেবাসৌ যোক্ষকথাপ্রস্তাবাৎ। ততশ্চাধিকারি- 


পুনরায়, আপনাদের মতে যে, অহংপদার্থ মোক্দশায় 
দানে অনুবর্তন কৰে না বলা! হয তাহ! সুসিদ্ধান্ত নহে। কারণ, 
tin BON: এইরূপ হইলে তো প্রকারাশুৰে আত্মনাশকেই মোক্ষ বলিযা 
স্বীকাব কব। হুইল । আবাব ‘অহং’ পদার্থট আত্মার কোনবকপ 
ধর্মগাত্রও নহে যে, 'অবিষ্ঠাব স্যায় অহংভাবেব নিবৃত্তি হইলেই আত্মার তদ্ধ 
হ্ববূপূটি অবস্থান করিবে । প্রকৃতপক্ষে অহ” পদার্থই আত্মার ব্ববপ ৷ “আমি 
জামি’ ‘আমাব আন হইযাছে’ ইত্যাদি স্থলে (জোন যে আত্মা হইতে অতিরিক্ত 
বস্তু তাহাই প্রমাণিত হইযা) জ্ঞানকে আত্মাৰ ধর্ম বা গুণৰপেই গ্রতীতি হয । 
সুতরা? জ্ঞানকেই আত্মার ধর্মকণে বুঝিতে হইবে বিত্ম ‘অহং’ পদার্থকে নহে) 
কোন ব্যক্তি যখন প্রকৃতই হউক আৰ ভ্ৰমবশতঃই হউক আধ্যাত্মিবাদি 
তাপত্রযে তপ্ত হইয! নিজেকে ছুঃবী বলিষা ব্যথিত হইঘা পড়ে এবং তখন 
“পুনবায় কি উপায়ে আমাব এই ছুংখভোগ হইতে অব্যাহতি হয়, কি উপাযে 
এইবপ ছুঃখভোগ হইতে আমি নিবৃত্ত হইযা নিশ্চিন্ত হইতে পাবি’ এইবপ 
ভাবে ভাবিত হইযা সে মোক্ষশাভে অনুরাগী হয এবং এই মোক্ষলাভেব উপায় 
অবলম্বনে প্রবৃত্ত হয। সে যদি তখন বুঝিতে পাবে যে, তাহার এই মোক্ষ 
সাধনেৰ অনুষ্ঠানে আমার অভিত্বই বিনষ্ট হইয়া যাইবে, তখন দেই ব্যক্তি 
মোক্ষবিষবের প্রস্তাব হইতে দূবে সবিয়! যাইবে (কাবণ, নিজেব অভিত্ব নাশের 
চেষ্টা তো কেহই বরে ন! ), তাহার ফলে সোগলাভের অঙুরানী বা অধিকারী 


৬৪০ প্রীভাম্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


বিরহাদের সর্কং মোক্ষশান্রমপ্রযাণং স্যাৎ। 
অহমুগলক্ষিতৎ প্রকাশমাত্রমপবর্গেধ্বতিষ্ঠতে, ইতি চেৎ; 
কিমনেন? ময়ি নষ্টেখপি কিমপি প্রকাশমাত্রমবতিষ্ঠতেঞ্ ইতি নত্বা 
ন হি কশ্চিদ্বুদ্িপূর্বমধিকারীঞ্চ১ প্রযততে। অতোহহমর্থ স্যোব 
জ্ঞাত্তয়! সিদ্ধতঃ প্রত্যগাত্মত্বম্‌। 
স চগ্রত্যগাতা। মুক্তাবপি ‘অহম্‌’ ইত্যেব প্রকাশতে, স্বস্মৈ 
প্রকাশমানত্বাৎ। যে! যঃ স্বস্মৈ প্রকাশতে, স সর্বঃ “অহম্‌” ইত্যে 


আব কেহ থাকিবে না, অধিকারীর অভাবে মোক্ষ-প্রতিপাদক শান্্রসমূহও 
অপ্রমাণ বা নিবর্থক হইযা পড়িবে । 


যদি আপনার! বলেন যে মোদদশায আপনাদেব মতে, (অহংকার 
বিনাশপ্রাপ্ত হইলেও ) “অহংভাব' উপলক্গণযুক্ত১ কেবল আত্মাৰ স্বযংপ্রকাশত্ব 
বিদ্যমান থাকে, ততুত্তব বলি__তাহাতেই বা কি সুবিধা হইল? “আমি মুক্ত 
জীব’ (মুক্ত অবস্থায়) বিনষ্ট হইলেও আমার কেবল (অবশিষ্ট) প্রকাশমাতরঃ 
অর্থাৎ চিৎস্বরূপটি বিদ্যমান থাকে, ইহা জানিয়া কোন অধিকাবীই বুদ্ধিপূর্বক 
মোক্ষ সাধনে প্রবৃত্ত হইতে পারে না। সুতরাং বলিতে হইবে যে, জ্ঞাতারূপে 
প্রমিদ্ধ ‘অহং’ পদার্থেবই প্রত্যগাত্মত্ব (অর্থাৎ ‘অহং’ পদার্থই আত্মা) ৷ 


সেই আত্মা মুক্তাবস্থাযও জ্ঞাতা ‘অহং’বপে প্রকাশ থাকে, যেহেতু এই. 


অবস্থায আত্ম! স্বযং প্রকাশমান থাকে, অর্থাৎ কেবল নিজেই নিজেকে প্রকাশ 


কবিয। থাকে২ অেপবাক কবে না) । যে যে বস্তু স্বযং প্রকাশমান, অর্থাৎ 


*-প্রকাশমাত্রমপবর্গেবতিষ্টতে -- পাঠভেদঃ1 *১--বুদ্ধিপূর্বকারী -_ পাঠভেদঃ। 
১-_লক্ষণ_বস্তুর জ্ঞাপক যে চিহটী সর্বদাই সেই বস্তুতে বিস্তমান তাহাই লেই 

বস্তুর লক্ষণ । যথা, নীল পদ্ম _ এই পদে নীল বিশেষণটি হইতেছে পদ্গের “লক্ষণ 
উপলক্ষণ--বস্তুর যে চিহ্টী কোন এককালে বিভমাল থাকে ব! ছিল, সদ! 


থাকে না। যধা-_পদ্ধপুকুব। পদ্ম কোন এককালে পুকুরে বিদ্যমান ছিল, এখন 
নাই। 'পন্প” শব্দটি এস্থলে পুকুরের উপলক্ষণ+। 


২-_গ চ প্রত্যগাস্ত! মুক্তাবপি অহং ইত্যেৰ প্রকাশতে 1ঃ__-এই বাক্যটিতে আত্মবন্ত 
যে মুক্ত অবস্থায়ও অহংক্কপে প্রকাশিত থাকে শে বিষয়ে একটি অহ্যানগম্য প্রমাণ 
শ্রদশিত হইতেছে। “অহ্যান প্রধাণে থাকে _0) যে বন্ত প্রমাণ করিতে হইবে 
তাহার উল্লেখ--পপ্রতিজ? বা ‘সাধ্য-নিদেশ’ ২) যে কারণের দার! এই সাধ্য 


ভিজ্ঞাাধিকবণম, ত্র ১) প্রথম অধ্যায ১৪১ 


প্রকাশতে, যথ। তথাৰভাষমানতেনোভয়ৰাদি-সম্মতঃ সংসাৰ্ষীল্লী। 
যঃ পুনঃ ‘অহং? ইতি ন চকান্তি, নাসৌ স্বশ্মৈ প্রকাশতে ; যথ৷ 
ঘটাদিঃ। স্বন্মৈ প্রকাশতে চায়ৎ মুক্তাত্মা। স তস্বাদ্‌ ‘অহম্‌’ ইত্যেব 
প্রকাশতে। 

ন চ 'অহম্‌ ইতি প্রকাশমানত্েন তন্তাজ্ঞত্ সংসারিত্বাদিপ্রসঙ্গঃ; 
মোক্ষবিরোধাৎ, অজ্ঞতবাগ্যহেতুত্বাচ্চাহতপ্রত্যয়ন্ত । অজ্ঞানৎ নাম- 
স্বরপাজ্ঞানমন্যথাজ্ঞানৎ বিপরীতজ্ঞানং বা। ‘অহম্‌’ ইত্যেবাত্নঃ 


স্বপন হি া 
ভ্রজর্ধে শ্রকাশমান তাহা 'অহং আকাৰেই প্রকাশ পাইযা। খাকে। দৃষ্টান্ত 
যেমন, এই. সংসারী আত্মা (বন্ধ দশায) যে অহংকপে প্রকাশমান থাকে সেই 
বিযযে আমর! (শোর ও রামানুজীয) উভয পক্ষই এক মত ৷ পঁদ্বান্তৰে যাহা 
“সহ আকারে প্রকাশ পায না, তাহা কখনও ম্বধং প্রকাশমান হয না, অর্থাৎ 
নিজেই নিজেকে প্রকাশ কবিতে পাবে না। যেমন, ঘট পটাদি জডবস্ত ৷ 
এই মুক্তাত্ম। যখন প্ৰ অর্থে, অর্থাৎ ব্বযং প্রকাশমান তখন সে ‘অহং’-আকাবেই 
প্রকাশিত হইয! থাকে। 

(রোমানুজ--) আবে। এক কথা, 'অহং-বাপে প্রকাশমান হয বলিযাই যে 
(আপনাদের মতে) তাহাব (আত্মার) অজ্ঞত্ব এবং সংশাবিত গ্রভৃতিব সংশ্লেষ সংঘটিত 
হইবে 'এ-কথ। ঠিক নহে) কারণ, মোক্ষদশাটিও তো ‘অহং-প্রত্যযযুক্ত' (আমিত্ব- 
বুদ্ধিযুক্ত) এবং অজ্ঞতাদি ধৰ্মেৰ বিরোধী । অভ্ঞান১ মানে -_ আত্মার স্বরূপ 
বিষযে অজ্ঞান, অন্যথা জ্ঞান১ মানে __ আত্মন্মবপকে অন্য প্রীকাবে জানা, 
বিপৰীত জ্ঞান১ মানে -_ আত্মাৰ স্ববূপ যেবপ, তাহাব বিপরীতভাবে তাহাকে 


বিষয়টি প্রমাণিত হয় -- ‘হেতু’ ব্যাণ্ডিব দ্বারাই এই ‘/হতু’ প্রদর্শিত হইয়া থাকে। 
এই ব্যাপ্তি ছুই প্রকার __ অন্বধী বা বিধিমুখী ব্যাপি, ব্যতিবেকী বা অভাবমুখী 
ব্যাপ্তি (৩) এই বিষয়ের অগ্থওণ ‘উদাহরণ’ (৪) ক্রিয়মান প্রমাণে অভিমত “কে ও 
এযাধ্য বিষয়ের একত্র সমাবেশ = উিপনঘ (6) ‘হেতু’ প্রদর্শনপুর্বক পুনরায় 
সাধ্যবস্তর নির্দেশ! 

এই স্থলে প্রতিজ্ঞা _ অহং ইত্যেৰ প্রকাশতে’, “হেতু'-_বন্নৈ বয়ংপ্ৰকাশ- 
মানতাৎ, উদাহরণ _ যথা জীপাদি, উপনয় __ শ্বিন্ৈ প্রকাশতে চামং মুক্তা বা, 
নিগমন _ ন তাত ‘অহং’ ইত্যেব প্রকাশতে। অধয় ব্যাপ্তি যো যঃ বশ্মৈ'*” 
প্রকাশতে? ব্যতিরেকী” ব্যাপ্তি বিঃ পুনঃ তল চকাস্তি’। 

১__অভিপ্রায়-_রামাহ্থজ মতে জবা হইতেছে পরমাত্থা হইতে এবং দেহ 
হইতে পৃথক বস্তু ॥ আত্মা হইতেছে ভগবানের পরতত্ত্র বস্তু । আস্লাকে দেহ বলিয়া 
প্যান হইতেছে ‘অন্ঞান’। এই আতস্বর্প বিষয়ে অন্ত দেবতায় শেষত্ব জ্ঞান হইতেছে 
অন্তথ জ্ঞান এবং ঈশ্র-পরতস্ত্র আমাকে স্বত্ব বুদিয়! জ্ঞান--বিপরীত জ্ঞান। 


১৪২ শীভাঘ্ম্‌ [প্রথস পাদ 
শ্বর্ূপনিতি স্বরূপজ্ঞানরূপোহহংপ্রত্যয়ো নাজ্ঞত্বমাপাদয়তি, কুতঃ 
সংসারিত্বমূ? অপি তু তছিরোধিতানাশয়ত্যেব। ত্রহ্ধাত্সভাবাপরোগ্ষ্য- 
নির্ধ(তনিরবশেষাবিদ্যানামপি বামদেবাদীনাম্‌ ‘অহমৃ’ ইত্যেবাসসানুডব- 
দর্শনাচ্চ । শরীয়তে হি-_ “তদ্ধৈতৎ পশ্যন্‌ খবির্বামদেবঃ প্রতিপেদে_ 
অহৎ মনুরভবং সূর্য্যশ্চ” বেহদাঃ ১৪১০) ইতি। “অহমেকঃ প্রথমমীসৎ 
বর্তীমি চ ভবিষ্যাঁসি চ৮, (অর্থশিরোপনিষ২ ১) ইত্যাদি। সকলেতরা!- 
জ্ঞানবিরোধিনঃ সচ্ছন্দ-প্রত্যয়মাত্রভাভঃ পরহ্য ব্রহ্মণে। ব্যবহারোহ- 
পোৰমেৰ,- “হস্তাহমিমান্তিত্রে। দেবতা” (ছাঃ উঃ৬৷৩২) । “বছ স্যাৎ 
প্রজায়েয়” (তৈ আঃ ৬২)। «স্‌ এক্ষত লোকান্‌ হু সুজা” 
( এঁতঃ উঃ ১৷১৷১ ) ইতি ! 

তথ।-- যক্মাৎ ক্ষরমতীতোহহমক্ষরাদপি চোতযঃ। 

অতোহশ্মি লোকে বেদে চ প্রথিতঃ পুরুযোত্তমঃ ॥” 


জানা । (আপনাদের মতে) “অহংই যখন আত্মার স্ববাপ, তখন সেই স্বরূপ 
জ্ঞান, অর্থাৎ অহং-প্রত্যয (অহংবুদ্ধি) কখনই অজ্ঞত্ব সম্পাদন করিতে পারে 
না, অতএব, সংসারিত্বও সংঘটিত হইতে পাবে না । উপবত্ত এই অহংপ্রত্ায়ই 
তাহার বিরোধী অজ্ঞত এবং সংসারিত্বকে বিনষ্ট করিঘা দেয। ( আপনারা 
লক্ষ্য ককন) ক্রঙ্গাত্মভাবেব সাক্ষাংকার ছারা যাহাদের অবিগ্ভা উদ্মুলিত 
হইয়াছে, সেই বামদেব প্রভৃতিবও “অহংবপেই আত্মামুভব হইযাছিপ ! 
শত হয--খষি বামদের সেই তত্ত্ব সম্যক্‌ দর্শন কবিযা বুঝিযাছিলেন “আমিই মস 
এবং সূর্য হইয়াছিলাম” “অতীতে ‘আমিই? ছিলাম, বর্তমানে ‘আমিই’ আছি এবং 
ভবিষ্যতে ‘আমিই’ থাকিব”, ইত্যাদি অপরাপর সর্ধবিধ অজ্ঞান বিরোধী । কেবল 
'স্-শব-গম্য এবং “সৎপ্রতীতি-গম্য পরত্রহ্ম সম্বন্ধে ‘অহং’ ব্যবহারও এই রূপই । 
যথা_-“আমি তেজ, জল ও পৃথিবী এই দেবতাত্রযকে ( ভূতত্রযকে, নামে ও 
রূপে বা আকাবে বিভক্ত কবিব ) “আমি বছ হইব -- জন্মিব”, «তিনি সঙ্ছল্প 
করিয়াছিলেন আমি) শোকসকল স্ষ্টি কবিব”। 
এই প্রকাব __ “যেহেতু আমি বদ্ধ-পুকষ হইতে অতীত এবং মুক্ত-পুকষ 
হইতেও অতীত, মেই হেতু আমি বেদে ও লোকে পুরুষোত্তম বলিয়া প্রসিদ্ধ ৷” 


ভিজাসাধিকবণম, শুর ১] প্রথম অধ্যাঘ ১৪৩ 


“অহমায়। গুড়ীকেশঃ |» 
“ন দ্বেবাহং জাতু নাসমূ।» 
“অহং কৃত্সস্ত জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়ন্তথ)।” 
“অহং অর্বস্য প্রতিবে। মত্তঃ সৰ্বং প্রবর্ততে 1৮ 
“তেষামহং সযুদ্র্ত মৃভ্যুসংসারসাগরাঁৎ 1” 
“হং বীজগ্রদঃ পিতা” «বেদাহৎ সমতীতানি” (গীতা যথাক্রমৎ 
75৫15 5২ ২19২, ৭1৩৬, ১০৮০ 5২19, 5818, ৭২৬) ইভ্যাদিযু ॥৭৫৷ 
যণ্যহনিত্যেবাত্মানঃ স্বরূপম্‌, কথৎ তহ্যহঙ্কারস্য মেত্রান্তর্ভাবে! 
ভগবতোপদ্িশ্যতে ? -- “মহাতূতাহ্যহঙ্কারে| বুদ্ধিরব্যক্তমের চ” ইতি 


€ গীত! ১৩৷৫)। 
উচ্যতে -- স্বরূপোপদেশেষু সর্বেমহমিত্যেবোপদেশাৎ তথৈবাত্ম- 


শ্বরূপপ্রতিপত্রেশ্চাহমিত্যেব প্রত্যগাত্মনঃ স্বরূপমূ। অব্যক্ত-পরিণাম- 


“হে গুড়াকেশ অজ্জুন ৷ আমিই আত্মাকপে সর্বজীবের হৃদ্যে অবস্থিত 1৮ 
“আমি যে কখনো ছিলাম না তাহা নহে।” “আমিই সমস্ত জগতেব প্রভব 
(উৎপত্তিস্থল) এবং প্রলয় (লযেব স্থান)” “আমিই সর্বজীবের উৎপত্তি 
কারণ এবং তাহাদের প্রবৃত্তিরও কারণ।” “সেই উপামকগণকে আমি মৃত্যুকাগী 
সংসাব-সাগর হইতে উদ্ধাব কৰিযা থাঁকি।” “আমিই বীজপ্রদ পিতা”, 
দআমি সমস্ত অতীত বিষয় অবগত আছি”, প্রভৃতি স্থলে পৰগত্ৰম্ন সম্বন্ধে 
অহং প্রত্যযের ব্যবহাব শাস্ত্রে দেখা যায ॥৭৫৷ 

(আঅদৈভবাদীর প্রশন)--বেশ, “অহং” পদাথ ই যদি আত্মার ্ববপ' হয, 
তাহা হইলে স্বযং ভগবান (এ্রীকৃষ্চন্দ্র) ‘অহংকাববে’ ক্ষেত্ৰেৰ ( ভজডবস্যর ) 
আন্ততরূপে উপদেশ করিলেন কিকপে ? -- শিহাভূত সকল (ক্ষিতি, অপ, 
তেজট, মকং, ব্যোম) অহংকাৰ, বুদ্ধি ও অব্যক্ত প্রকৃতি (ইহাবা আমাৰ 
সবিকার ক্ষেত্ৰ’) । 

(রামাহুজেৰ উত্তর) বলিতেছি--_আত্ম-স্বকূপ বিষযে বিভিন্ন উপদেশেব 
স্থলে ‘অহং’ৰপে আত্মাব উপদেশ আছে, অতএব বুঝিতে 
হইবে যে, ‘অহং’ রপেই আত্মার প্রতীতি হয় এবং “অহংই 
আত্মাৰ প্রকৃত স্বরূপ । আবার, ভ্রীভগবান যে ‘অহংকার'কে 
জভবন্ত অব্যক্ত প্রকৃতিব পনিণামকসী ক্ষেত্রের অন্তভূতি 


“অহং! পদার্থের 
শরণ বিশ 


১৪৪ শ্রীভাম্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
ভেস্তাহঙ্কারত্ত ক্ষেত্রান্তর্ভাবে। ভগবতৈবোপনদিশ্যতে। স ত্বনাত্বানি 
দেহেহহম্তাবকরণহেতুত্বেনাহঙ্কার ইত্যুচ্যতে । অন্য তবহঙ্কারশব্দস্তা- 
ভূততগ্তাবেহর্থে চিপ্রত্যয়মুৎপান্য বুৎপত্তি্ধব্য।। অয়মেব ত্বহঙ্কার 
উৎক্কঃজনাবমানহেতুগ্বাপরনাম! শান্ত্রেযু বহুশো। হেয়তয়া। প্রতি- 
পাগ্তে। তন্মাদ্বাধকাপেতীহংবুদধিঃ সাক্ষাদাত্গোচরৈব ৷ শরীরগোচরা 
তহংবুদ্ধিরবিট্যৈব ৷ যথোক্তৎ ভগ্রবতা পরাশরেণ -_ “শ্রয়তাং চাপ্য- 
বিদ্যায়াঃ ্বরূগৎ কুলনন্দন !। অনাত্মন্যাতমবুদ্ধিয! (বিঃপুঃ ৬৭১০) ইতি । 

যদি জ্ঞপ্তিমাত্ৰমেবাত্ম৷, তদানাত্মন্তাত্মাভিমানে শরীরে জ্ঞপ্তিমাত্র 
প্রতিভাসঃ স্তাৎ; ন জ্ঞাত্ত্বপ্রতিভাসঃ। তস্মাজ জ্ঞাতাহমর্থ এবাত্ন।। 


করিযাছেন, সেই জডপ্রক্ৃৃতি ‘অহংকাবটি' পৃথক বস্তু । (চেতন বন্ধ ) 
আত্ম। হইতে পৃথক্‌ অনাত্ম জডবপী দেহে যে ‘অহং ভাব’ ব! আসমিত্ববুদ্ধি 
উৎপন্ন কবে বলিযা ইহা অহংকাব নামে অভিহিত হইযাছে। অভূত-তন্তাবে১ 
‘চি প্রত্যযযোগে এই ‘অহংকার’ শব্দটির বুযুৎপত্তি হইয়াছে বুঝিতে হুইবে। 
উৎকৃষ্ট জনেৰ প্রতি অবজ্ঞার হেতু হইতেছে এই অহংকাব। ইহাব অপর নাম 
গৰ্ব । শাস্ত্রে পুনঃ পুনঃ এই অহংকারের হেযত! প্রতিপাদিত হইযাছে । অতএব, 
কোনকালেই যাহার বাধা হয না, মেই নির্বাধ অহংবুদ্ধি নিশ্চয়ই সাক্ষাৎভাবে 
আত্মব্যিযক । আব, শবীবের প্রতি যে অহংবুদ্ধি সেই অহংকাবটি নিশ্চয 
অবিষ্যাত্মক 1 ভগবান পবাশব বিষুপুবাণে বলিতেছেন _- “হে কুলেব আনন্দ- 


বন্ধন, যে বস্তু আত্মা নহে, দেই অনাত্ম বস্তু দেহাদিতে যে আত্মবুদ্ধিবপা 
অবিষ্য! তাহার স্ববূপ শ্রবণ কর ।? 

আত্মা যদি কেবল জ্ঞানম্বরূপই হইত তাহ! হইলে অনাত্মা দেহে 
আত্মবুদ্ধিকালে সেই দেহকে কেবল জ্ঞানম্বরূপ বলিঘা অচ্ুভব হইত তাহাকে 
জ্ঞাতা বলিয।৷ প্ৰতীতি হইতে পারিত না। অতএব সিদ্ধান্ত করিতে হইবে যে 
জ্ঞাতা ‘অহং’ পদার্থ ই আত্ম! | 


১-_অভূত তন্তাব_ষে পদার্থ যেরূপ নহে, তাহাকে শেইরূপে প্রকাশকরণ। 
অনহং পদার্থ, অহং করোতি -_ অহংকারঃ | 


জিজ্ঞানাধিকরণম্‌ সূত্র ১ প্রথম অধ্যায় ১৪৫ 


তদুক্তম্‌ -- “অতঃ প্রত্যক্ষমিদ্বত্াদুকতম্যায়াগমান্বয়াৎ। 
অবিষ্যাযোগতশ্টাস্স। জ্ঞাতাহমিতি ভাসতে ॥” 
(আত্মসিন্ধি) ইতি । 


তথা চ-_ “দেহেন্দ্ৰিয়-মনঃপ্রাণ-ধীভ্যোংন্যোহনন্যসাধনঃ ৷ 
নিত্যে। ব্যাপী প্রতিক্ষেত্রমাত। ভিন? স্বতঃ সুখী ॥” 
(আত্মসিদধিঃ) ইতি। 
অনন্যসাধনঃ -_ স্বপ্রকাশঃ। ব্যাপী -_ অভিসূক্ষতয়া সর্বা- 
চেতনা স্তঃপ্রবেশনব্বভাঁবঃ | 
যদুক্তম -- দৌষমূলহেনান্যথা সিদ্ধিস্ভ্াঁবনয়া সকলভেদাবলদ্ি- 


(গ্রীযামুনাচার্যের) আত্মনিদি গ্রন্থেও এইবপই কথিত হইযাচে_- 

যেহেতু আত্মা ‘অহং’ এইভাবে প্রত্যক্ষসিদ্ধরূপে মনে দৃঢ় গ্রতীত হয়ঃ 
যেহেতু যুক্তি এবং শবন্্রবাক্যে আত্মাকে অহংভাববুক্ত প্রমাণ কবে এবং যেহেতু 
অবিদ্যাসন্বদ্ষবশতঃ অনাত্ম বস্তুকে (আত্মাততিরিক্ত দেহকে) ‘অহং বস্ত' আমি 
বলিয! এবং ‘জ্ঞাত!’ বলিষ! প্রতীতি হয, অতএব, বুঝিতে হইবে যে, জ্ঞাত! 
অহংবস্ত আত্মাই ॥ 

এই ‘আত্মুসিদ্ধি’ গ্ৰন্থে আবে! কথিত হইযাছে -- ‘দেহ ইন্দ্ৰিয মন প্রাণ 
এবং (ধর্মরূপী) জান (ধী) হইতে আত্মুবস্ত পৃথক্‌ অনন্যসাধন (যাহা পর-প্রকান্য নয) 
স্বপ্রকাশ নিত্য ও ব্যাপী, অতএব এই আত্মা প্রতি দেহে ভিন্ন এবং সুখযুক্ত 
পদার্থ 1” 

অনন্থমাধন মানে _ যাহা ্বপ্রকাশ বস্ত ( গব-প্রকাশ নহে )। ব্যাপী 
মানে 7 অত্যন্ত শুম্মতা হেতু সমস্ত অচেতন বস্তুৰ ঠিতবে প্রবেশ নান্থা 
শ্বভাববিশিষ্ট ৷ 

(আপনাদের মতে -_ শাঙ্কবৰ মতে) আরও (বল! হয যে, সমস্ত 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানই দোষমূলক বলিয়া অন্যথাসিদ্ধ১ হইতে পাবে । অতএব উহা 


১ইতিপূর্বে পূরবপক্ষে বলা হইদাছে _ দ্বয়োঃ প্রমাপয়োধিরোধে যত (প্রেমাণং) 
গভাব্যমান} অন্তথানিদ্ধি তদূ বাঁধাং, অর্থাৎ ছুই প্রমাণের মধ্যে বিরোধ উপস্থিত 
হইলে অন প্রমাণের দ্বারাও তথিষ়্ক বন্ধ বদি শিদ্ধ হয়, তখন প্রথম প্রমাগট বাধ্য 
বা ভ্রান্ত, কিছ নিদি প্রমাণ ব্যতীত যাহ! অগ্থথ! শি হয় ন! বা যাহ! অনস্ুথামিছ 
তাহ! সাধকপ্রমাগ । 2 
৯ 
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প্রত্যক্ষন্ত শাস্তবাধ্যত্বমিতি । কোহয়ৎ দোষ ইতি বক্তব্যম? যন্সুলতয়া 
্রতক্ষত্তান্যথাদিদ্িঃ। অনাদি-ভেদবাসনৈব হি দোষ ইতি চেৎ; 
ভেদবাসনায়াস্ভিমিরাদিবদ্‌ যথীবস্থিতবস্ত-বিপরীতভ্ঞানহেতুত্বৎ কিমন্যত্ 
জ্ঞাতপূর্বম্‌? অনেনৈব শান্ড্রবিরোধেন জ্যান্তত ইতি চে) ন, 
অন্তোহন্যা্যণীৎ। শান্্স্য নিরভ্তলিখিলবিশেষবন্ত-বোধিভ্বনিশ্চয়ে 
সতি ভেদবাসমায়া দোষত্বনিশ্চয়ঃ, ভেদবাসনায়। দৌযত্বনিশ্চয়ে সতি 
শান্ত নিরস্তনিখিলবিশেষবন্ত-বৌধিত্বনিশ্চয় ইতি। 


কিঞ্চ, যদি ভেদবাসনামূলত্েন প্রত্যক্ষপ্ত বিপরীতার্থত্ম্‌, শান্দ্রমপি 
তন্মুলতেন তখৈব স্যাৎ। অথোচ্যেত _ দৌবমূলত্বেখপি শান্ত 
Ete 


শান্র-প্রমাণ দার! বাধিত হইবাব যোগ্য । ( র্লামামৃজ 
শাস্তের সহিত 


প্রত্যশ্রেরবিরোখ বলিতেছেন __ এ বিষযে জিজ্ঞাস! কবি যে) যাহার! বলেন 
ক্ষেত্রে শান্তের 


আশার তে পত্যক্ষজ্ঞানটি দোষমূলক বলিযা অষ্যথাসিদ্ধির যোগ্য, সেই 
বাসনায় দোষ. দোষটি যে কিঃ তাহা তাহাদের বলা প্রযোজন। যদি 
নির্দন। মিথ্যা 


আানহইতেসতা বলেন, অনাদিকালের ভেদসংসক্কারই সেই দোষ, তবে পুনরায় 
দানের উৎপত্তি 


AA আমাদের জিজ্ঞাস্য এই যে, নেত্রগত তিমিরাদি রোগরূপ 

দোষের প্যায এই অনাদি ভেদ-বাসনাও কি প্রকৃত বস্তুর 
বিপরীত জ্ঞান উৎপাদনের হেতু হইযা থাকে? ইহা কি অন্যত্র কোথাও (অন্য 
কোন প্রমাণে) দেখ! গিযাছে ? যদি বলেন, শাস্ত্র প্রমাণে এই ভেদের বিবোধ 
দর্শন (নিবিশেষ বস্তুসিদ্ধি দর্শন) হইতে বুঝিতে হইবে যে, এই ভেদদর্শনটি 
ভেদসংস্কাররূপ কারণের ছারা ভাস্ত । (রামানুজ) এ বথা আপনি বলিতে 
পাবেন না, কাবণ, তাহা হইলে অন্যোন্য আশ্রয দোষ ঘটে । যেহেতু শাস্ত্র যে 
সর্বপ্রকার বিশেষ বিবঞ্জিত বস্তুর, অর্থাৎ নিধিশেষ ব্রক্মবস্তব প্রতিপাদনে নিশ্চিত 
প্রমাণ তাহ। স্থির হইলেই ভেদসংক্কাবের দোষ নিশ্চয় হইতে পাৰিবে, পুনরায়, 


ভেদ বাদ্‌নার দোষত্ব নিশ্চঘ হইলেই তখন আবাব শান্ত্রেবও নিবিশেষ বস্ত 


প্রতিপাদকত্বও নিশ্চয় হইতে পাবিবে। ইহাই অন্যোন্য আশ্রধত্ব দোষ । 


পুনরায়, অনাদি ভেদসংস্কারজনক বলিষা প্রত্যক্ষ জ্ঞান যদি বিপবীত 
অর্থগ্রাহী বা মিথ্যা হয তাহা হহলে ষেই প্রত্যক্ষমূলক ভেদসংক্কাবজনিত বলিয়া 
শান্্রও তে! সেইকপ মিথ্য! হইতে পারে (কাৰণ, উভযের মধ্যে তো এই অংশে 
কিছু পার্থক্য নাই ৷) যর্দি আপনারা বলেন, প্রত্যক্ষ জ্ঞানজমিত সর্ববিধ ভেদ- 


জিজঞাগাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৪৭ 


প্রত্যক্ষাবগতস্কলভেদ নিরসনজ্ঞানহেতুতেন পরতাৎ তৎ প্রত্যক্ষ্য 
বাধকয্‌ - ইতি। তন; দৌষমূলতে জ্ঞাতে মতি পরত্বমকিঞিৎকরম্‌) 
রজ্জু-সর্প-জ্ঞাননিমিত্তভয়ে সতি ভাভ্তোংয়য’ ইতি পরিজ্ঞাতেন 
কেনচিৎ "নায়ৎ সর্পো। ম। ভৈষীঃ” ইত্যুক্তেহপি ভয়ানিবৃতিদর্শনাৎ। 
শান্ত চ দোষমূলত্বৎ অবণবেলায়ামেৰ জ্ঞাতযূ, শ্রবণাবগতনিখিল- 
ভেদোপমদদি-রঙ্গাক্লৈকত্ববিজ্ঞানাভ্যাসরূপতবান্মননাদেঃ | 

অপি চ, ইদং শান্্রমসম্তীব্যমানদোষযূ, প্রত্যক্ষপ্ত সম্ভাব্যমান- 
দৌষমিতি কেনাবগতৎ ত্বয়া? ন তাবৎ স্বতঃসিদ্ধ নির্ঘ,তনিখিল- 


জ্ঞান প্রথমে উৎপন্ন হয, শাস্ত্র দোষমূলক হইলেও এই শাস্ত্র জ্ঞান পূর্ববন্তী 
ভেদজ্রানেব নিবারক পরবর্তী অভেদজ্ঞান। যেহেতু এই পববর্ডাঁ জ্ঞান পুর্ধবর্থাঁ 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান অপেক্ষা অধিক বলবান । এইজগ্যই শাত্রজ্ঞান প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
বাধক, অর্থাৎ প্রত্যক্ষভ্ঞানেধ মিথ্যাত্ব জ্ঞাপন কবে১। এ-কথা আপনারা 
বলিতে পাবেন লা, কারণ, শান্তর যে দোমমূলক তাহা জ্ঞান হইবামাল্রই 
পরবর্তিত্ব হেতু তাহার এই বলাধিক্য অকিঞ্চিংকৰ হইযা পডে। (এই 
অকিঞ্চিংকরত সদৃষঠাস্ত কথিত হইতেছে-_) বজ্গুতে সর্পজ্ঞানবশতঃ কেহ ভযভীত 
হইলে তাহাব এই ভ্রম নিবাবণেব জন্য কেহ যদি তাহাকে বলে, ‘ইহ! সর্প 
নহে -- ৰজ্জু, তুমি ভঘ কৰিও না” তথাপি তো! তাহাব সর্পভষ নিবৃত্ত হয না) 
অপরপক্ষে শাস্ত্র শ্রবণেব পৰে, প্রত্যশদৃষ্ট বিবিধ ভেদেখ নিবোধক ঙ্গাস্মৈকত্ব 
জ্ঞানের পুনঃ পুনঃ অভ্যাসবপ মননের উপদেশ শান্তরে থাকাব বুঝিতে হইবে যে, 
শান শ্ববণকালেই শান্রেব দোষদুশকত্ব (অপাবসাধিকত্ব) ভাতই থাকে। 
(ইতিপূর্বে কথিত হইযাছে যে, অন্বৈতবাদীর মতে, একমাত্র অগ্থভুভিই সত্য, 
তদ্াতিরিক্ত অহুভাব্য বা মন্তব্য সমস্ত বস্তুই মিথ্যা, অতএব শান্জও অপাবযাথিক, 
অতএব দোষমুলক )। 

আরে! বলি, (আপনাবা যে বলেন) এই শান্তর সম্ভাব্য দোষবহিত এবং 
প্রতাক্ষ জান সন্তাব্য দৌষবছল -- ইহ! আপনাবা জানিলেন কি প্রকারে? 


১--জ্ঞানম'পর্কে একটি নিয়ম এই যে, পূর্ববন্তী জ্ঞান পরবন্তয জ্ঞানের দ্বাবা 
বাধিত হয়। যথ1 শুভ্কিকে কেহ প্রথম দর্শনে যদি রঙ্রত বলিয়া মনে করে, তৎপরে 
তাহাকে কেহ যদি বলে, ইহা রক্ষ৩ নতে--শুক্তিমাত্র, তখন পূর্ববর্তী রজতজ্ঞানটিও 
পরবর্তী শুক্রিজ্ঞানের দ্বার! নিবাবিত হয়। পুর্ববন্তী জ্ঞানটি হইতেছে বাধিত জ্ঞান 
এবং পরবর্তী জ্ঞানটি বাধক এবং পূর্ববর্তী জান অপেক্ষ। অধিক বলবান॥ 


2৮ শ্রীভাখাম্‌ [প্রথম পাদ 


বিশেষানুভূতিরিমমর্থমবগময়তি ; তন্তাঃ সর্কাবিষয়বিরক্তত্বাৎ, শান্ত- 
পক্ষপাতবিরহাচ্চ। নাপ্যৈন্ররিয়কং প্রত্যক্ষ, দোমমুলত্বেন 
বিপরাতার্থত্বাৎ। তন্.লত্বাদের নান্যন্যপি প্রমাণানি! অতঃ স্দপঙ্ষ- 
সাধন-প্রমাণানভ্যূপগযাৎ ন স্বভিমতার্থ সিদ্ধিঃ ॥৭৬৷৷ 
নন্তু, ব্যাবহারিকপ্রমাণ-প্রমেয়ব্যবহারোহস্যাকমপ্যত্তযেৰ । কোহয়ং 
ব্যাবহারিকো নাম? আপাতপ্রতীতিসিক্ষো যুক্তিভিগিরূপিতো ন 
তথাবস্থিত ইতি চেৎ; কিং তেন প্রয়োজনমৃ? প্রমাণতয়। প্রতিপনেহপি 
যোৌক্তিক-বাধাদেৰ প্রমাণকার্যাভাবাৎ। 
অথোচ্যেত, শাস্তর-প্রত্যক্ষয়োদ্ব য়োরপ্যবি্যামূলত্বেংপি* প্রত্যক্ষ- 
ইহ! তে! স্বতঃসিদ্ধ সর্ববিশেষ বিবঞ্জিত অমুহুতির দ্বারা তে! জান! যায় না, 
যেহেতু ইহ! সর্ধবিময়বিবহিত এবং এই অনুভূতি শান্তবিধযে বিশেষ গীতি বা 
পক্ষপাত নাই ৷ ইন্দ্রিযসাধ্য প্রত্যক্ষ জ্ঞানেৰ দ্বারাও তো ইত! (শাস্ত্রের দোষ- 
বাহিত্য এবং প্রত্যক্ষের দে[ষবাহুল্য) জান! যায না, কাবণ, প্রত্যক্ষ জ্ঞানমাপ্রই 
আপনাদেব মতে দোযমূলক বলিয। বিপরীত অর্থগ্রাহী । অমুমানাদ্বি অন্ত্য 
প্রমাণও যখন প্রত্যক্ষ প্রমাণসাপেক্ষ তখন সেই সকল প্রমাণও এ বিযযে প্রকৃত 


জ্ঞানোৎপাদনে অসমর্থ । অতএব, আপনি যখন ন্বপক্ষসাধনে সহাযক উপযুক্ত 


কোন গ্রমাণই স্বীকাব করেন না, তখন আপনাক অভিমত প্রমেয় বস্তুও সিদ্ধ 
হইতে পারে ন! 1৭৬1” 


(শাঙ্কববাদীব উক্তি) বেশ কথা, আমাদেৰ মতেও তো (যতক্ষণ পর্যন্ত 


ব্ৰক্মাত্খাকত্ব জ্ঞান না হয ততক্ষণ ) ব্যবহাবিক ক্ষেত্রে প্রমাণ-প্রমেষ ভাবের 
সত্যতা স্বীকার কব! হয়, অতএব, 


প্রমাণের অভাব ততক্ষণ হয না! (রামাহুজ) 
আচ্ছা, জিজ্ঞাস! কবি, এই ব্যবহাবিক শব্দটির অর্থ কি? যদি বলেন, যাহা 
বিচার বিনা আপাত প্রতীতিসিদ্ধ, কিন্ত বিচাব দ্বারা নিকূপণে সেই প্রতীতি 
থাকে না, অন্থাবপ প্রতীতি হয তাহাই ‘ব্যবহারিক’ শব্দেৰ অর্থ। তবে বলি 
তাহাতে কি প্রযোজন সিদ্ধ হইল? যাহা প্রমাণ্রূপে প্রতিপন্ন হইলেও 
যুক্তি ও বিচাৰ দ্বারা বাধিত হইয়া যায সেরপ প্রমাণ তো কোন কাজেই 
আসিতে পাবে না। 
যদি আপনাবা বলেন __ সেংবিদ বা অনুভূতি ভিন্ন 

বলিষা) শান্তর এবং প্রত্যক্ষ প্রমাণ ছুইটিই a 


অবিষ্যাযূলক বটে, তথাপি পৃশ্চাত্তন শাস্ত্রের 
*_শান্ত-প্রত্যক্ষয়োঃ দ্বস্নোরবিদ্ধামবলত্বেহপি -- পাঠভেদঃ | 


জিজ্ঞাসাঘিকবণমূ, সূত্র ৯] প্রথম অধ্যায ১৪৯ 


বিষ্যন্ত শান্্েখ বাধে ছৃষ্টাতে। শান্তরবিষয়ন্ত সদদ্বিতীয়ন্ত ব্ৰহ্মণঃ 
পশ্চা্নবাধাদর্শনেন নিবিরিশেষানুভুতিমাত্রং দৈব পরমার্থ? ইতি । 
তদযুকতযূ, অবাধিতস্াঁপি নৌষমুলস্তাগারমার্যনিশ্চয়াৎ। 

এতদুভৎ ভবতি_যথা সকলেতর-কাচাঁদিদৌযর হিত-পুরুষান্তরা- 
গোচর-গিরিগুহাস্থ  বসত্ৈমিরিক-জনস্যাজ্ঞাত স্বতিমিরন্ত সর্বস্য 
তিমিরদৌযাবিশেষেণ দিচ্দ্রজ্ঞানমবিশি্ৎ জায়তে; ন তত্র বাধক- 
প্রত্যয়োইভীতি ন ত্সিথ্য। ন ভবতীতি তদ্বিষয়ভুতং চন্দ্ৰ-দ্বিত্মপিঞ* 
মিখ্যেব। দোষে হযথাৰ্থজ্ঞানহেতুঃ। তথা ্র্জ্ঞানমবিদ্যামূলত্বেন 


EE RE 
দ্বাবাই প্রত্যক্ষ বস্তুব বাধা নিৰূপিত হইযা থাকে (মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন হয), কিন্ত 
শান্ত্র-প্রতিপাদিত মং ও আদিতীয ত্রচ্মেব পশ্চাত্তন একপ কোন বাধা দেখা 
যায না । অতএব, নিধিশেষ অনুভূতিমাত্র ব্রদ্ধই একমাত্র পবমার্থ বা সত্য 
বস্ত (অন্য সমন্তই মিথ্যা) সে-কথাও যুক্তিযুক্ত নহে। কাৰণ, যাহা দোষমূলক 
(অর্থাৎ দোষমুলক শান্তর দ্বাবা যাহ প্রতিপাদিত) তাহ! বাধিত না হইলেও 
অপরমার্থ বা অসত্য বলিযাই নিবপিত হইযা থাকে । 

(রামামুজ পুনবায বলিতেছেন _-) বক্তব্য অভিপ্রায এই যে, কাচ 
প্রভৃতি চক্ষুগীডাবহিত অর্থাৎ সুদৃষ্টিসম্পয় লোকের চক্ষুব অগোচব, গিবিগুহায 
নিবাস্বত তিমিৰ নামক চক্ষুবোগগ্রস্ত ব্যক্তি নিজ তিমিব-রোগ বিষযে বিছু 
জানিতে ন! পাৰিলেও (তাহাৰ জ্ঞানে বা অজ্ঞানে) সেই তিমিব বোগেব কার্যবরী 
অপশক্তিব কিছুই তাবতম্য হয না এবং এই বোগের ফলে যেমন সেই -বোগীব 
ছিচন্দ্র জ্ঞান সমানভাবেই হইয়া থাকে, অর্থাৎ নিজ এই “তিমিৰ! চক্ষুবৌগের 
বিষয়ে সে জানুক বা নাই জানুক, তাহাব এই বোগজনিত দ্বিচন্দ্র জ্ঞান 
সমানভাবে: হইয| থাকে এবং যদিও সেই চন্দ্র দর্শনে নিবৃত্ত কবিবাব জন্য 
(সেহথলে) কোন বাধক জ্ঞান নাই (যেহেতু সে অদ্ধকারময গিরিগুহায সর্বদা 
বাস কবায সে নিজ চক্ষুবোগের বিষ্য বুঝিবাব সুযোগ পায নাই বলিযা 
একটা চন্দ্রকে দুইটা দেখিযাও তাহাব মিথ্যাত্ব সে বুঝিতে পাবে না) তথাপি 
চক্ষুদোমজনিত এই দিচন্দ্রজ্বান যে মিথ্যা, হয না তাহা নহে, কাবণ দোষের 
স্বভাব হইতেছে অপত্য জ্ঞান উৎপাদন করা। মেইবাপ, ত্রহ্মজ্ঞান যখন 


*_ঘিচন্ৰত্বম _ পাঠতেদঃ । 


১৫৭ ভ্রীভায্যম্‌ [প্রথম পাদ 


বাঁধকদ্ানরহিতমপি স্ববিষয়েণ ত্রন্ধণ। সহ মিখ্যেবেতি। ভবস্তি 
চাত্র প্রয়োগাঃ _- বিবাঁদাধ্যাসিতৎ ব্রহ্ম মিথ্যা, অবিদ্যাবছুৎপন্ন-জ্ঞান- 
বিষযত্বাৎ প্রপঞ্চবৎ ৷ ব্রহ্ম মিথ্যা, মিথ্যা জ্ঞানবিষয়তাৎ, প্রপপ্চবৎ্। 
দ্ধ মিথ্যা, অসত্যহেতুজস্মজ্ঞানবিষয়তাৎ, প্রপঞ্চবদের ॥৭৭৷ 


ন চবাচ্যমূ-স্থাপ্রস্য হভ্যাদিবিজ্ঞানস্তাসত্যস্য পরমার্থ-শুভীতুভ 
প্রতিপত্তিহেতুভাববদ্‌ অবিদ্যামূলত্বেনাসভ্স্যাপি শীল্রস্য পরমার্থভূত- 
TCE nn 


অবিষ্ঠাযুশক, অর্থাৎ ব্যবহাবিক শান্রমূলক, তখন শ্রক্মচ্যান বিষয়ে কোন বাধক 
জ্ঞান না থাকিলেও (এই ব্রর্গজ্ঞানেব মিথ্যাত্ববোধব জ্ঞান না থাকিলেও), 
অজ্ঞানীব নিকট মিথ্যাবলী জগৎপ্রপঞ্ষের হ্যায়, ও জ্ঞান এবং জ্ঞানের বিষয যে 
রঙ্গ উভযই, মিথ্যা হইতে পাবে১। উপরি-উত্ত বক্তব্যটি 'অনুমান-প্রমাণের” 
দ্বাব! নিৰ্ণীত --(১) যেহেতু ব্রঙ্গ অবিদ্থাগ্রস্ত পুকমে উৎপয্ন জ্ঞানের বিষয়, 
অতএব, মিথ্যা জগৎ প্রপঞ্চের শ্যায ত্রহ্মও মিথ্যা (২) যেহেতু শ্রহ্ম অসত্য- 
শান্ত্রনিত জ্ঞানের বিষয, অতএব, প্রপঞ্চের যায় তিনিও মিথ্যা ॥৭৭॥ 
(উপবি উক্ত প্রসঙ্গসম্পর্কে আপনি অদ্বৈতবাদী, হযতো বলিবেন -- 
অসত্য বা! বাধিত কারণ হইতে সত্য বা অবাধিত কার্য উৎপন্ন হইতে পারে। 
যেমন, স্বপ্ন বা ইন্দরঞ্জাল'দি অসত্য কারণ হইতে যখার্থ সত্য 
অন্ত্যখা মিধ্া  ভযাদিবাপ কার্য উৎপন্ন হইযা থাক । এই অন্তাব্য ভাবনায 
জানহইতে সঙ) বামাহুজ বলেন, এ সিদ্ধান্ত ঠিক নহে, উক্ত ক্ষেত্রে কাব 
জ্ঞানের উৎপত্তি ক ণও 
খণ্ডন। সত্যই, উহা! অসত্য বা বাধিত নহে। অতঃপর বামাহজ 
ইহাব আলোচনা কবিতেছেম। বামাহ্জ বলিতেছেন--) 
আপনাৰ। বলিযা থাকেন যে, যেমন স্বপ্নে দৃষ্ট হস্তী প্রভৃতি বিষয়ে যে 
জ্ঞান হয তাহা অসত্য, নিজে অসত্য হইলেও ইহা বাস্তব বা সত্য 
শুভাশুভ ফলপ্রাপ্তির সুচনা কবে, সেইকপ অবিগ্ধাপ্রস্থত শাস্ত্র সত্যবস্ধ না 
১শাইর মতে বেদপ্রমাণ ব্যবহারিক সত্যা কারণ, একমাত্র অহভূতিই 
সত্য, আর সব সত্য ব্যবহারিক সত্য। অতএব, সকল প্রমাণ-প্রমেয়ও ব্যবহারিক 
সত্য, অর্থাৎ বাস্তবিক মিথ্যা] যেহেতু অহ্ভূতি ব্যতিরিক্ত মন্ত দ্রব্যই অবিস্তাপ্রস্থত 


ও মিথ্যা) অতএব, ব্যবহারিক যত্যও অবিগ্যাপ্রস্থত, অতএব, মিধ্যা( তখন 


বেদই তো হিথ্যা। হইয়! পড়িল, তখন বেদপ্রতিপাগ্ ব্ৰহ্মজ্ঞান এবং ভ্রম মিথ! 
হইয়! পড়িল । 


ভিজাবাবিকবণম্‌, সূত্র ১] পথম অধ্যায ১৫১ 


রহধবিষয়-প্রতিপত্ভিহেতুভাবে। ন বিরুদ্ধ - ইতি, গ্াপ্নজ্ঞানস্যাসত্যতা- 
ভাবাৎ। তত্র হি বিষয়াথামেব মিথ্যাত্মূ;) তেযামেব হি বাধো 
দৃশ্ঠতে, ন জ্ঞানস্য। ন হি “ময়! স্বপ্রবেলায়ামনুভুতৎ, জ্ঞানমিহঞ 
ন বিদ্যতে” ইতি কস্যচিদপি প্রত্যয়ে! জায়তে। “দর্শনস্ত বিদ্যুতে, 
অর্থ। ন সম্ভি” ইতি হি বাধকসংপ্রত্যয়$%১। মায়াবিনে! মন্রোষধাদি- 
প্রভবৎ মায়াময় জ্ঞানং শত্যমেব গ্রীতের্ভয়স্য চ হেতুঃ, তত্রাপি 
জ্ঞানস্যাবাধিতত্বাৎ। বিষয়েন্দ্রিধাদি-দোযজন্যৎ রশ্স্বাদৌ সর্পাদি- 
বিজ্ঞানং সত্যমেৰ ভয়াদিহেতুঃ। সত্যৈবাদ্রেহপি স্বাত্মনি সৰ্প 


হইলেও তাহার পক্ষে পবমার্থ সত্যবধ্ব ব্রহ্ম বিষযে সত্য জ্ঞান উৎপাদন কৰা 
বিকন্ধ হইতে পারে না। আপনাদের এ কথা বলা ঠিক হয় না। কাবণ, 
ব্ৰপ্নকালিক জান অসত্য নহে । (অতএব, আপনাদেব উপরি উক্ত দৃষ্ঠাত্তুটি 
এই প্রসঙ্গে খাটিল না।) শ্বপ্রকালে দৃষ্ট বিষযগুলিই মিথ্য) বটে, কাবণ 
নিদ্রাভঙ্গেব পরে তাহাদেন বাধ! বা অসত্যতা নিশ্চয হয, কিন্ত তদ্বিষযে জ্ঞানের 
অস্তিত্ব তখনও থাকিঘ1 যায, নষ্ট হয না৷ কাবণ, “আমি স্বপ্নকালে যাহা যাহ! 
অমুভব কবিযাছিল!ম, সে জ্ঞান এখন আগার নাই”, এরূপ কাহাবও বোধ 
হয না? কিন্তু তাহার বোধ হয যে তাহাব ব্বপ্ন দর্শনরাপ জ্ঞান তখনও আছেঃ 
কেবল সবপতৃষ্ট বন্তসকল বিণ্তমান নাই । এইভাবে ব্বপ্নদৃষ্ট ধিষযেবই বাঁধা বা 
অবর্তমানত্ব প্রতীতি হইয। থাকে | এন্্রজালিকদিগেব মন্ত্র ব ওঁষধাদির ছাব! 
সংঘটিত মাযাময বা আশ্চর্যহৃত জ্ঞান তাহাও সত্য এবং লত্য বলিযাই তাহ! 
সত্যসত্যই হর্ষ এবং ভযেব কাধণ হইযা থাকে, যেহেতু এইস্থলেও জ্ঞানেব 
বাধা হয় না? জ্ঞান বিদ্তমানই থাকে। দৃষ্ট পদার্থেন সাদৃশ্যবশতঃ অথবা 
চক্ষুবাদি ইন্ড্রিষেব দোষবশতঃ বজ্ছু প্রভৃতিতে নর্পাদ্িবপে সযুৎপন্ন জান প্রাপ্ত 
হইলেও এই সর্পাদি জ্ঞানের যে ভয উৎপাদন করে তাহাও বাস্তব ও সত্যই । 

সর্পদষ্ট না হইয়াও যখন কেবল দর্পসারিধ্যবশতঃ কেহ নিজেকে সর্পদষ্ট বলিয়া 

মনে করে, এই ভীতিটি ভ্রম হইলেও সর্পদংশনকপ বুদ্ধিটি সত্যই হইয়া থাকে, 


১৫২ ভ্রীভাঘবমূ [প্রথম পাদ 


সরিধানাৎ দণ্টবুদ্ধি?; সত্যৈব শঙ্কাৰিযবুদ্ধিষ্ঃ মরণহেতৃভূতা। 
বস্তুভূত এব জলাদৌ শুখাদিপ্রতিভাসে। বস্তভূতমুখগতবিশে্যেদিশ্চয়হেতুঃ। 
এযাৎ সংবেদনানামুংপত্তিমত্বাদর্থক্রয়াকারিস্বাচ্চ সৃত্যত্বমবসীফ়তে । 
হস্তযাদীনামভাবেহপি কথং তদ্‌বুদ্ধঘঃ সতা! ভবস্তীতি চে? 
নৈতৎ, বুদ্ধীনাং সালম্বনতমাত্রনিয়মাৎ। অৰ্থপ্ত প্ৰতিভাসমানত্বমেব- 
হালম্বনত্েহপেক্ষিতথ্‌; প্রতিভাসমানতী চাত্ত্যেব, দোযবশাৎ। স তু 
বাঞ্ধিতৌইসত্যইত্যবসীয়তে । অবাধিত! হি বুদ্ধিঃ সত্যৈবেত্যুক্তম্‌ ৷ 


ES NT Ce SN OT TEE TTT Et 
মিথ্যা নহে। শঙ্কা বিষে১ যে মৃত্যু হয, সেক্ষেত্রেও মৃত্যুর কাবণকূপী যে 
বিয-বুদ্ধি (তাহা ভ্রান্ত হইলেও) সেই বুদ্ধি সত্যই হইযা থাকে। জল প্রভৃতি 
সত্য (স্বচ্ছ) পদার্থে ই মুখেব প্রতিবিশ্ব পড়িয়া বাস্তব মুখেব বিশেষ চিহ্ন- 
সমূহেবই বোধক হয । (অতএব, প্রতিবিধও সত্য বস্তু, মিথ্যা নহে।) 
উপরি-উক্ত উদাহরণ প্রদর্শনপূর্বক বামাহুজ সিদ্ধান্ত কৰিতেছেন _ উপধি উক্ত 
সকল জ্ঞানই যখন উৎপন্ন হয় এবং এই সকল উৎপত্তিশীল জ্ঞান যখন হর্ষ 
ভয প্রভৃতি বিভিন্ন বাঁওতব ফল উৎপাদন করিয়া থাকে তখন অবধারিত 
হয় যে এ সকল জ্ঞানাবস্থাও সত্য ৷ 
আপনাবা (অদ্বৈতবা দিগণ) প্রশ্ন কৰিতে পারেন যে, স্বপ্নকালে যখন 
হস্তী প্রভৃতি কোন বিষষেরই অস্তিত্ব থাকে না, তখন তদ্বিষযক বুদ্ধি বা জ্ঞান 
সত্য হইতে পাবে কি প্রকারে? তদুত্বরে বলি (রামাহুজ), এ আপত্তি ঠিক 
নহে, যেহেতু এ বিষযে সাধাবৎ নিযম এই যে, বুদ্ধির বা জ্ঞানে একটি 
আলম্বনীয বিষয মাত্র থাকা প্রযোজন, যাহাকে অবলন কবিষ! বুদ্ধি উৎপয় 
হইবে ৷ (কিন্ত সেই আলম্বন যে সত্যই হইবে এমন কোন নিম নাই?) 
কোন বস্তুকে বুদ্ধির বা জ্ঞানেব আলম্বন হইতে হইলে সেই বস্তুর তাৎকালিক 
প্রতীতি ব। বোধেব মাত্র প্রযোজন থাকে, কিন্ত তাহার সত্যতাব কোন অপেক্ষা 


থাকে না। স্বপ্নকালে হস্তী প্রভৃতি প্রতীতি তো সত্যই থাকে, কিন্ত দোষ- 
বশতঃ হস্তী আদি সেই বস্তরনধুহে বাধিত বা অসত্য বলিষা অবধাবিত হয মাত্র ৷ 
বস্তু বাধিত হইলেও তদ্বিষযক বুদ্ধি কখনও বাধিত হয না। এইজন্য এই 
বুদ্ধি যে সত্য তাহ পূর্বেই, কথিত হইযাছে । 

*--বিষদবৃদ্ধিঃ = পাঠভেদঃ । 


১--শন্ধ।-বিষ-বুদ্ধি - আমার দেহ বিষে পূৰ্ণ হইয়! গিয্নাছে-এইকূপ আন্ত জান ” 
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রেখয়। বর্ণপ্রতিপভাবপি নাসত্যাৎ সত্যবুদ্ধিং, রেখায়াঃ 
সত্যত্থাৎ। নহু-- বৰ্ণাত্মন! প্রতিপন্ন! রেখ! বর্ণবুদ্ধিছেতুঃ; বর্ণাক্সত। 
ত্সত্যা। নৈবযৃ, বর্ণাত্সতায়! অসত্যায়া উপায়ত্বাযোগাৎ 1 অসতো 
নিরুপাখ্যস্ত হ্যপায়তং ন ছৃহয্‌, অনুপপন্নঞ্চ। অথ তন্যাং 
বর্ণবুদ্ধেরপায়ত্রম্‌? এবং তহাপত্যাৎ সত্যবুদ্ধিন স্যাৎ ; বুদ্ধেঃ 


(শাঙ্কর মতে রেখ! হইতেছে অসত্য, এই রেখায বর্ণবুদ্ধি সত্য । এইজন্য 
তিনি রেখা এবং রেখায বর্ণবুদ্ধির বিচাবেৰ (স্ফোটবাদেব১ বিচাব দাবা) অসত্য 
হইতে সত্যে উৎপত্তি সমৰ্থন কবিষাছেন | বামাহজ মতে, 
বেখা সত্য, রেখায় বণবুদ্ধিও সত্য । তিনি এ বিষয়ে শাহ্কর- 
মতটি থণ্নে প্রবৃত্ত হইতেছেন 1) 

আরো বলি, বেখাং দ্বাবা যে বর্ণবুদ্ধি বা বর্ণজ্ঞান হয তাহাতেও অগত্য 
হইতে সত্যেন উৎপত্তি প্রমাণ হয না, সত্য হইতেই সত্যবুদ্ধি হয, কারণ 
রেখ! সত্য বস্তু, মিথ্যা নহে । আচ্ছা, আপনারা (শাঙ্কববাদী) যদি বলেন যে, 
রেখাকেই বর্ণাত্মক বা বর্ণব্বরূপ মনে করা হয বলিযাই কল্পিত বেখা বর্ণবুদ্ধিব 
উৎপাদন করিষা থাকে, প্রকৃতপক্ষে বেখা তো বর্ণস্বরূপ নহে। তছুত্বরে বলি, 
বোমাম্জ)--এ কথ! ঠিক নহে, বেখা যদি কেবল লিপিমান্র হইত, যদি বর্ণহ্থরনপ 
ন! হইত, তাহা। হইলে উহ! বর্ণবোধেন উপাঘ হইতে পারিত ন|। যে বসন্ত 
অমৎ এবং স্ববপবিহীন, তাহার কার্যকাবিতা বা উপাযত্ব কখনে! দেখা যায না 
এবং সঙ্গতও হয না। যদি আপনাবা (অদ্বৈতবাদী) বলেন যে কেবল বেখা বা 
লাপহ বণীত্মৰ নহে, অথাৎ বণবোধের উপায় নহে, কিন্ত লাপিতে যে বণবুদ্ধি 
মেই বর্ণবুদ্ধিই বা বর্ণজ্ঞানই প্রকৃতপক্ষে বর্ণষোধেব উপায়! বেশ কথা, 
বর্ণবৃদ্ধিই তো সত্য, স্ৃতরাং অসত্য হইতে সত্যবুদ্ধি হয়, এখন আর আপনারা 
বলিতে পারেন না। (অতএব, সত্য বর্ণবুদ্ধি হইতেই সত্য বর্ণস্থৃতি বা বর্ণবোধ 
হইয়া! থাকে ।) উপ্রস্ত আপনাদেব এই সিদ্ধান্তে বেখায বর্ণবুদ্ধিরূপ উপাষ 
এবং প্রকৃত বর্ণবপ ফল, এই উভবেব মধ্যে কোন বিশেষত্ব বা তারতম্য লঙ্গিত 


ক্ফোটধাদ বিচার 
ও খতন 


১ ক্ফোট-বাহুল্পদনজনিত ধ্বনির দ্বার) অভিব্যক প্রকাশবিশেষ (বর্ণে ব্যজ্যতে 
ইতি স্কোটঃ)। শব্দ যখন নিজ শক্তিবলে কোন অর্থকে স্পষ্ট করিয়া দেয় তখন 
তাহ! শব্-শ্ফোট নামে অভিহিত হত। 

২--রেখ, লিপি (৪০71986) $ ৩-বর্ণকেখাজনিত অর্থের অভিব্যক্তি 
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সত্যত্থাদেব।  উপায়োপেয়য়োরৈক্যপ্রসশ্চ,  উভয়ৌবর্ঘবদ্ধিতব- 
বিশেষাৎ। রেখায়। অবিদ্যমানবর্ণাত্রন। উপীয়হ্থে চৈকম্যামের 


রেখায়ামবিগ্যমান-সর্ববর্ণাত্রকতবস্ত সুলভত্বাদেক-রেখাদর্শনাৎ স্ববৰ্ণ- 
প্রতিপত্তি; স্যাৎ। 


অথ পিগুবিশেষে দেবদত্তাদিশব্দসঙ্কেতবৎ চক্ষুপ্রাহ-রেখাবিশেষে 
শত্রগ্রহ্বর্ণবিশেষসঞ্ষেতবশাদ্‌ রেখাবিশেষে। বর্ণবিশেষবুদ্ধিহেতু- 
রিতি। হস্ত! তহি সত্যাদেব সত্য প্রতিপত্তিঃ, রেখায়াঃ সঙ্কেতস্য চ 


সত্যত্বাৎ। রেখা-গবয়াদি সত্যগবয়বুদ্ধিঃ সাদৃশ্যনিবন্ধন! ; সাদৃশ্য 
সত্যমেব । 


হয় না, তখন তে| উভযেব এঁক্য বা অভেদও হইতে পাবে, অর্থাৎ একই বস্তু 
উপায় ও উপেষ (ফল) উভযই হইতে পারে। আবার দেখুন, আপনাদের 
মতে রেখ! বা লিপি বর্ণাত্মক নহে, অথচ সে বর্ণজ্ঞানের উপায) প্রকৃতপক্ষে 
(বিশেষ বিশেষ) বেখা (বিশেষ বিশেষ) বর্ণাত্বক না হইযাও যদি বর্ণবোধের 
উপায় হইতে পারে তাহা হইলে তে! প্রত্যেক বেখাতেই অবিদ্যমান সমস্ত 
ধর্ণাত্মকতা। কল্পনা কর! যাইতে পাবে। তাহার ফলে তো যে কোন একটি 
রেখা দর্শনেই সমস্ত বর্ণের জ্ঞান হইতে পারে! (অতএব, বলিতে হয় যে, 
এক-একটি রেখা বা লিপিতে এক একটি বর্ণত্বুদ্ধি নির্দি্ট আছে। 

আর, আপনারা। (অহৈতবাদী) বলিয়া থাকেন যে, ‘দেবদত্ত' প্রভৃতি শব্দে 
যেরপ ব্যক্তিবিশেষেব সঙ্কেত আছে, অর্থাৎ বিশেষ ব্যক্তিকে বুঝাইবাব শক্তি 
আছে, আবণ-গ্রাহথ বর্ণবিশেষেরও সেইরূপ চক্ষুগ্রাহ রেখাবিশেষকে বুঝাইবার 
শক্তি আছে । এই কারণেই বিশেষ বিশেষ রেখা বিশেষ বিশেষ বর্ণকে 
বুঝা ইয়া, থাকে (কিন্ত সমস্ত রেখাই সমল্ত বণুকে বুঝায় ন!) ; ততুত্তরে বলি 
(পোমাহ্জ) ভাল, তাহা হইলে তো রেখা সত্য হইল এবং রেখ! ও বর্ণ উভয়েই 
যখন সত্য, তখন তো সত্য বস্তু হইতেই সত্য বস্তুর উৎপত্তি সিদ্ধ হইল (অসত্য 
হইতে সত্যের উৎপত্তি হইল না)! আর রেখাময় অহ্কিত গৌ আদি চিত্র 


যে গে প্রভৃতি প্রামীর বোধ জন্মায় তাহাও চিত্রিত রেখা এবং বস্তর্ সাদৃশ্যবশতঃ। 
এই লাদৃন্যও তো সত্যই, মিথ্যা নহে। 
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ন চৈকরূপস্য শন্ন্ত নাদবিশেষেণীর্ঘবিশেষভেদবুদ্িক্টহেতুত্বেং- 
প্যসত্যাৎ সত্যপ্রতিপঞ্জি, নানা-নাদাভিব্যজট্যৈকট্যৈর শব্দত 
তত্তমাদাভিবাস্যস্বরূপেণার্থবিশেষৈ সহঃ সঘদগ্রহণবশীদর্থভেদবুদযৎ- 
পত্তিহেতুত্বাৎ১; শব্দপ্তৈকর্ূপত্বযপি ন সাধীয়ঃ, গকারাদের্বোধকত্যৈর 
শ্রোতগ্ৰাহত্বেন শব্দত্বাৎ। অতোহসত্যা চ্ছান্তাৎ সত্যব্ৰঙ্গবিযয়প্রতি- 
পত্ছ্রিপপাঁদী 0৭৮॥ 


(ইতিপূর্বে চ্ুগ্রাঘ বিষষেধ উদাহৰণ দ্যা এখন রাখামুজ | 
বর্ণগ্রাহ বিমধেব উদাহরণ দিতেছেন --)আবার, ( আপনাৰা যে বলেন) 
একই শব, উচ্চাবণ-ভেদে ( অর্থাৎ উদাত্ত অনুদাত্ত উচ্চ-নীচ প্রভৃতি 
বিভিন্ন স্বরভেদে ), বিভিন্ন অর্থগত ভেদবুদ্ধি উৎপাদন কবে, অতএব, 
অসত্য হইতে সত্যে উৎপত্তি হইল; একথা কিন্ত ঠিক নহে, কারণ, 
একই শব্দ যখন বিভিন্নভাবে উচ্চাবণবশতঃ এক-একপ্রকার উচ্চারণে 
এক-এক নির্দিষ্ট ধ্বনিকপে অভিব্যক্ত হইয] সেই ধ্বনিব প্রভেদাহূসারে ভিন্ন ভিন্ন 
নির্দিষ্ট অর্থের সহিত সঘ্বদ্ধযুক্ত হয় এবং তদমুসাবে বিভিন্ন বিষযের বোধ জন্মায় 
তখন অসত্য হইতে তে! সত্যেন উৎপত্তি প্রতিপন্ন হইল না। পুনরায়, অর্থ- 


বোধক ‘গ’ প্রভৃতি “বর্ণ যখন শ্ববণগ্রাহা হইযা (উচ্চাবিত হইযা) “শব্দ নামে 
অভিহিত হয, তখন বিভিন্ন বর্ণবিশি্ট শবেব একবপতাও আপনাব] বলিতে 
পারেন না১ । (উপবি উক্ত বিভিন্ন প্রকার উদাহবণ ও আলোচনার পরবে 
উপসংহাবে বাঁমান্ুজজ বলিতেছেন _-) অতএব, অসত্য শান্তর হইতে সত্য বস্তু 
ভ্রহ্মবিষযেব প্রতিপাদন ছকব 1৭৮ 


*নাদবিশেষেণার্থভেদবুদ্ধি _ পাঠভেদঃ । 
*১--অভিব্যদ্যহ্বরূপেণার্থভেদব্যুদ্ধবৎপত্তি -- পাঠভেদঃ। 

১(অদ্বৈত মতে ) 'স্ফোট’ ্বরূপতঃ এককপ যখন তাহার প্রকাশক বর্ণ ব! ধ্বনি 
স্ল কঠ, তালু, ওষ্ঠ প্রভৃতির বংযোগ ভেদে বিভিন্ন আকারে উচ্চারিত বিভিন্ন 
আকার ধারণ করে মাত্র, অতএব এই স্ফোটজনিত বিভিন্ন শব্দও একক্প। এবং 
একদ্প বলিয়া অসত্য বটে। শব্দেও বিভিন্ন প্রকার ডে? আরোপিত হয় মার, অতএব 
এই আরোপিত অসত্য শব্দের স্ফোটতেদ হইতে সত্য অর্থের প্রতীতি হইতেছে। 
এই মতের আপত্তি করিয়া রাষ্যহজ বলিতেছেন--এ কথ] ঠিক নহে। কারণ, ক, 
তালু প্রভৃতি বিভিন্ন স্থপের সপ্যোগে বর্ণের যে উচ্চারণ ভেদ উদ্ভূত হয তাহা যেমন 
সত্য, ঠিক গেইরূপ বর্ণ ঘার। অভিব্যপ্ত বিভিন্ন স্ফোটও সেইরূপই সমতা মিথ্যা নহে। 
অসি চ, অর্থবোধের জন্য খে বিভিন্ন বৰ্ণময় শব্দের একরূপত! স্বীকার করিতে হইবে 
একথা ওষুক্তিযুক্ত নহে 1 


১৫৬ শ্ীভান্তম্‌ চির 


নু, ন শান্ত গগন-কুতুমবদসত্যতম, প্রাগদ্থৈতজ্ঞানাৎ 
সদ্বুদ্ধিবোধ্যত্বাৎ। উৎপন্ন তত্বজ্ঞানে হুসত্যত্বং শাস্তরন্ত। ন তদ 
শান্তরং নিরস্ত-নিখিলভেদ-চিন্নাব্রবমৃজ্ঞানোপায়ঃ ! যদোপায়ডদাহ- 
ত্ত্যেব শাস্তরম, অস্তীতি বুদ্ধেঃ। নৈবম্‌, অসতি শাস্ত্রে ‘অদি শান" 
ইতি বুদ্ধেগিথ্যাত্বাৎ! কিষ্‌ ততঃ? ইদং ততঃ-_মিথ্যাভূত-শান্রজন্য- 
জ্ঞানস্ত মিথ্যাত্বেন তদ্বিষয়স্তাপি ব্রক্মণে! মিথ্যাত্বম্‌ ; যথা, ধূমবুদ্ধা 
গৃহীতবাষ্পজন্তামিজ্ঞানস্ত মিথ্যাত্বেন তদ্বিষয়ন্তায়েরপি মিথ্যাত্ম্‌। 


(শান্ত যে মর্বকালেই সত্য, কোনকালেই অসত্য হইতে পাবে না, তাহাই 
অতপর বামাহুজ প্রশ্বোত্বরকূপে প্রতিপাদন কৰিতেছেন১ )। 
হে অদ্বৈতবাদিগণ ৷ আপনাৰ! বলিযা থাকেন যে, অদ্ৈত জ্ঞানলাভেব 
পূৰ্বে শাস্ত্ৰ যখন ‘সৎ’ অর্থাৎ সত্য বলিযাই বোধ হয তখন তো সেই শান্তর 
আৰ সর্বকালেই ‘অসৎ’ আকাশকুসুমেব ম্যায় অসৎ বা মিথ্যা 
রব দেখ শাতের হইতে পাবে ন! । অদ্বৈত ততবজ্ৰান উৎপন্ন হইলেই তখন শাস্ত 
অস্ত্য হইযা পে, সে মমষে শান্তর আব নিখিল ভেদবিবহিত 
চিন্মাতরব্রক্মজ্ঞানের সাধন বা সহায় হয ন! ৷ (কাবণ, তখন সেই পুকযেব ভ্রম্জ্ঞান 
তে লক্ধই হইয়া গিযাছে।) কিন্ত যে সময়ে ব্রহ্মজ্ঞানের সাধন-অবস্থায 
শাস্ত্রের উপাযতা থাকে সে সমযে ইহার সত্যতাও থাকে, যেহেতু (চিন্মাত্র বরক্গা্রান 
লাভেব পূর্ব পর্যন্ত) শাস্ত্রের অস্তিত্ব বা সত্যত! বুদ্ধি ব্যাহত হয ন! । (এই 
সিদ্ধাপ্তে রামাযুজ আপদ্ধি করিতেছেন--) আপনাদের এইৰূপ উক্তিও ঠিক 
নহে। কারণ, বস্তুতঃ শাস্ত্র যদি অসৎ বা মিথ্যাই হয তাহা হইলে এই মিথ্যা 
শান্তর বিষয়ে যে ‘সং বা মত্য বুদ্ধি তাহাও তো মিথ্যাই হইবে। আপনারা 
যদি বলেন ‘বেশ, তাহাতে ক্ষতি কি?' তদুত্তরে বলি, তাহা হইলে শান্তর 
যখন মিথ্য। তখন এই নিথ্য! শান্তজনিত জ্ঞানও মিথ্যা। সুতবাং সেই 
জ্ঞানের বিষয় যে ব্রহ্ম তাহারও মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন হইযা যায। এ বিষযে 
উদাহবণ, যথ৷--কেহ যদি ভ্রমবশতঃ জলীয় বাষ্পকে ধূম মনে করিযা অগ্নিব 
অস্তিত্ব অনুমান কবে তাহা হইলে হেতুকপী এই ধূমই যখন অসত্য তখন তাহার 
ফলে তাহার ছারা সাধিত অগ্রিকও মিথ্যা প্রতিপন্ন হইবে । (তদ্রুপ শান্তর ও 


তক্জনিত ভ্যানের অমত্যত! হেতু এই শান্তর প্রতিপাদিত ব্রন্দেরও অসত্যতা 
প্রতিপন্ন হইবে । ) 


১পাছর মল পাত্র অদ্বৈতচ্যান উৎপাদন করিয়া তৎপম্চাৎ স্বয়ং নিবৃত্ত হইয়া 
যায়, তাহার আর /কান শার্গকাত! থাকে ন)। কারণ, অহৈতজ্ঞান লাভানন্তর যেই 


ছীষনুক্র পুর্ন আর আশা থাকেন না কেবল অহহুতি মাত্র থাকেন! অতএব, 
তখন হার নিকট সবই শিখ) শাস্তও মিধ্য।। 


জিজ্ঞাসাধিকরণধ্‌, সুত্র ১] প্রথন অধ্যায ১৫৭ 


পশ্চাতনবাধাদর্শনং চাসিদ্ধং, “শৃন্যমেৰ তম” ইতি বাঁক্যেন 
তন্যাঁপি বাধদর্শনীৎ। তত ভরীন্তিমূলমিভি চেৎ ; এতদপি ভ্রান্তিমূল- 
মিতি ত্বয়ৈবোক্তম্‌। পাশ্টাত্য-বাধাদর্শনন্ত তঠ্বৈবেত্যলমপ্রতিষ্ঠিত- 
কুতর্কপরিহসনেন ৪২৯) 

যদুক্তমূ, বেদান্তবাক্যানি নিবিশেষজ্ঞানৈকরস-বন্তমাত্রপ্রতি- 
পাদনপরাণি, “পদে লোম্যেদমগ্র আসীৎ” ইত্যেবমাদীনীতি-- 
তদযুক্তয, একবিজ্ঞীনেন সর্ববিজ্ঞানপ্রতিজ্ঞৌোপপাদনযুখেন 


আবাব, (আপনাক)) পম্চাত্বঘাঁ অন্য কোল জ্ঞানের দ্বার! বাধিত নয বলিয়া 
যে শাহর গ্রতিপাদিত বরক্গ-জ্ঞানকে ‘সত্য’ বলিয। নির্ণয কবিযাছেন মে কথাও 
যথার্থ নহে। কাবণ, “শুন্যই একমাত্র তত্ব অর্থাৎ একমাত্র সত্য এই বাক্যের 
দ্বারাই তো তাহাব বাধা দেখা যাইতেছে । আপনাবা যদি আপত্তি কবেন 
একথা ভ্রান্তিমুলক (যথার্থ নহে) -_ (ভাল) কিন্ত আপনিও তে| শান্রকে 
ভ্রান্টিমলক বলিয়াছেন (অতএব উভয় ক্ষেত্রের পার্থক্য কিছুই নাই ।) অপিচ 
পববর্থী কোন প্রমাণে উক্ত শৃন্যবাদীর বাক্যের বাধা দেখা যায না। (অতএব, 
শৃগ্ঠবাদীর বাক্যই প্রামাণ্য হওযা সমীচীন ।১ 
পর্যাপ্ত হইযাছে। আব অগ্রতিচিত কৃতর্কের পবিহাসেব গ্রযোজন নাই 1৭৯/ 
(রোমাহুজের উত্তি-) আব আপনাদের মতে (অদৈতবাদে) যে বল! 
হইযাছে _- ‘সদেব মোম্য ৷ ইদমগ্র আদীত ইত্যাদি বাক্যনিচয় কেবলমাত্র 
নিবিশেষ একমাত্র ভ্ঞানস্ববাপ বস্তুকে নির্দেশ কবিতেছে তাহা যুক্তিযুক্ত নহে । 
কাবণ, এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানেব (সর্ববিষষ জ্ঞানলাভের) প্রতিজ্ঞা কবিযা 


২শাঙ্কর মতে বল! হইয়াছে-_“ণগ্মাত বর্ষণ ত্রঙ্গতত্ব বিষযে এই গিষ্ধান্তে--পরবর্তী 
কোন প্রমাণে যখন ইহার কোন বাধ! দৃষ্ট হয় না তখন উহার প্রামাণ্য অব্যাহতই 
আছে। রাযামুজ বনিতেছেন--না একথা ঠিক হুইল না, যেহেতু, বৌদ্ধগণের শৃন্ধবাদে 
আপনাদের সম্মাত্র বঙ্গবাদের বাবা দৃষ্ট হয়। তাহাপেব মতে “শৃষ্ঠং তত্বং ভাবো 
বিনশ্বাতি, বস্তুধর্মতবাদ্বিনাশস্ত' অর্থাৎ যেহেতু মর্ববস্তব বর্ষ হইতেছে বিনাশ, অতএব 
সর্ধবন্তই বিনষ্ট হইয়া যার, অতএব অরক্কত তত্ব হইতেছে শৃ্ত। অতএব ব্রহ্ম বস্তুর 
ও অস্তিত্ব নাই । শাঙ্কর মতে যখন সমগ্র জগৎপ্রপ্চ মিথ্যা অতএব তিমি শুপ্পবাদকেও 
বাধা দিতে পারেন না। সৃতরাং শুহবাদের কোন বাধ! লা থাকার এবং সম্মান 
ব্গবাদ পু্ব।দ কর্তৃক বাধিত হওয়ায়, অঙ্বাদই অপ্ৰমাণ হইয়! পড়ে। 


১৫৮ শ্রীভান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


সচ্ছবদৰাচ্যন্ত প্রস্থ ব্রহ্মণে| জগদুপাদানত্বং, জগনিমিততং, 
সর্বজ্ঞতা, সর্বশক্তিযোগঃ, সত্যসম্ধন্সত্রং, সৰ্বান্তরত্বৎ, সর্বাধারতা* 
সৰ্বনিয়যনমিত্যাদ্যনেক-কল্যাণগুণবিশিতাং কত্মস্য জখতভ্তদাত্মক- 


তাঞ্চ প্রতিপা্ভ, এবভুতবর্ধাত্রকঃ “মূ অসি’ ইতি শ্বেতকেতুৎ 
প্রত্যুপদেশায় প্রববততত্বাৎ প্রকরণস্য । প্রপঞ্চিতণ্চায়মর্থে। বেদার্থ- 


সংগ্রহে। অত্রাপ্যারস্তাধিকরণে (ব্স্থতর 1১১৫) নিপুণতরমুপ- 
পারয়িয্যামঃ ৯১ 


«অথ পর! যয়। তদক্ষরমধিগম্যতে” (মুণ্ডক ১১৫) ইত্যত্রাপি 
প্রাকৃতান্‌ হেয়গুণান্‌ প্রতিষিধ্য, নিত্যত্ব-বিভুত্ব-সূক্মত্ব-সর্বাগতত্বাব্যয়ত্ব- 
ভতুতযোনিত্ব-সৰ্ব'জ্ঞত্বাদি-কল্যাণগুণযোগঃ পরস্য ব্রহ্মণঃ প্রতিপাদিতঃ। 


বেদান্তবাব্যের তাহা প্রতিপাদনেব অভিপ্রায়ে (উক্ত শ্রুতিবাক্যে ) ‘সৎ’ 
(পরাধিদ্বার ) নাজ শব্দবাচ্য পবত্রহ্ম যে জগতের উপাদান কারণ, নিমিত্ত কারণ 
নিধিশেদ বস্তু বোখ তাহা বলিযা, হাব সর্বজ্রত, সর্বশক্তিমত্তা, সত্যসহতত্ব 
আন (সন্ধলমাত সৰকাৰ্যবরণমামর্থ্য ), সৰাস্তর্ধামিত্ব, সর্বাধাবত্ত 
স্বনিয়মনত্ব প্রভৃতি অশেষ কল্যাণময গুণগণের এবং সমস্ত 
জণতেব শ্রহ্মাত্মকত্ব প্রতিপাদন করিযা৷ তৎপবে উপদেশ দেওয়া হইযাছে (হে 
শ্বেতকেতো) তুমি ব্রহ্মাত্ুক, অতএব ‘তুমি ও ত্রহ্ম এক বন্ত' । তত্ববিষযক এই 
উপদেশ দিবার জন্যই এই প্রকরণটি আরম্ভ কবা হইযাছে। “বেদার্থসংগ্রহ গ্রন্থে 
এই প্রদলটি বিশেষভাবে পরিস্ফুট করা হইযাছে । এই গ্রন্থে পবেও ‘আবস্তণ- 
'অধিববণে (২১৭১৫ সুত্রে) এই বিযযটি আশে সুস্পষ্টকূপে উপপাদন কৰিব । 
অনন্তর পৰাবিঘ্যার উপদেশ করা হইতেছে, যাহা ছারা সেই অক্ষর 
ব্রহ্গকে লাভ বরা যায” এই শ্রুতিতেও মুখক উপনিষদেও পরত্রঙ্গের প্রাকৃত 
হেয় গুণের নিষেধ করিয়া তাহার নিত্যত্বঃ বিভুত্ সুশ্মাত্ব, সর্বগতত্ব, অব্যয়ত বা 


নিবিকারত, সর্বভূতকারণত্থ, জর্জ প্রভৃতি কল্যাগগুণণণের বস্বদ্ধই 
প্রতিপাঁদিত হইয়াছে? 


*-লর্যাধারহং - পাঠিভেদঃ ৷ 
*১--উপপাদারঘতেং” পাঠভেদঃ। 


জিজ্ঞাসাধিকবণমূ, সুত্র ১] প্রথস অধ্যায় ১৫৯ 


“সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্ৰহ্ম” (তৈতি উঃ২৷১৷১)  ইত্যত্রীপি 
সাধানা ধিকরণ্যস্যানেকবিশেষণ-বিশিষ্েকার্থাভিধানব্যুৎপত্তা ন 
নিবিশেষবন্তসি্ধিঃ। প্রবৃত্তিনিমিতভেদেমৈকাৰ্খবত্তিতংক সামানাধি- 
করণ্যমূ। তত্র সত্যজ্ঞানাদিপদযুখ্যার্থৈগু গৈস্তত্বদ্গুণবিরোধ্যাকার- 
প্রতানীকাকারৈর্বী একমিবেবার্ধে পদানাং শ্রইভৌ নিমিতভেদোং- 
বন্যাঅয়ণীয়ঃ। ইয়াংস্ত বিশেষঃ _ একস্মিন্‌ পক্ষে পদানাং মুখ্যার্থতা 
অপরন্মিংশ্চ তেষাং লক্ষণা । ন চাজ্ঞানাদীনাং প্রত্যশীকতা 
বস্ত্থরূপযেৰ, একেনৈৰ পদেন স্বর্নপং প্রতিপন্নমিতি পদাস্তর-প্রয়োগ- 


“ব্রহ্ম সত্য, জ্ঞানও অনন্ত” এই তৈত্তিবীয় শ্রতিতেও ব্রদ্ষেব সহিত সত্য 
জবান ও অনস্ত পদেব সামানাধিকৰণ্যবৃত্তিব১ (ব্যেবহারেব) ঘাবা বুঝাইতেছে যে 
ব্র্ধা অনেক বিশেষণবিশিষ্ট, অতএব, ব্রহ্মেব নিবিশেষত্ব দি 
হইতেছে মা। ভিন্ন ভিন্ন অর্থে প্রযোজ্য বিভিন্ন শব্দের যে 
একই অর্থে ব্যবহাৰ তাহার নাম 'সামানাধিকবণ্য। অতএব 
সতা, জ্ঞান প্রভৃতি পদের যে মুখ্য অর্থ তাহা সেই সত্যত্বাদি গণরপেই হউক 
অথবা সেই সেই গুণের বিরোধী গুণে প্রতিষেধকরাপেই হউক, কোন একটিগাত্ত 
অর্থে ব্যবহাৰ করিতে হইলেই সেই সকল পদের প্রযোগে ভিন্ন ভিন্ন নিথিত্ত বা 
কারণ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে! (নতুবা বিভিন্ন অর্থবাঁচক পদগুলি অপর 
এক অর্থের প্রতিপাদনে ব্যবহৃত হইবে কেন 1) তবে এইমাত্র পার্থক্য খে, 
একপক্ষে (সত্য জ্ঞানাদিগুণেব পক্ষে২ ) পদগুলিব সুখ্যার্থ ঠিক থাকে, 
অপর্পক্ষে (বিপবীত গুদের প্রতিষেধক পচ্ছেও ) মুখ্যার্থ পৰিত্যাগ করিয়া 
লক্ষণাৰৃত্তিব আশ্রঘ গ্রহণ করিতে হয। এ কথাও বলা চলে না যে 
সত্য জ্ঞানাদি পদে যে অজ্ঞানাদিব প্রতিবোধক অর্থ বুঝায় তাহাও সেই 
জন্মের স্বকপই, তদতিরিক্ত গুণবোধক নহে৩। কাৰণ তাহা হইলে (সত্য 
জ্ঞান বা অনন্ত) কোন একটি পদেব দ্বারাই যখন ব্রহ্ষেব স্বরূপ প্রতিপন্ন 
হইতে পারে, তখন অন্য পদগুলির প্রয়োগের কোন পরযোজন বা 


অন্গেনন সবিশেষ 
নি্ধপণ 


*বৃতিত্বং হি-_ পাঠভেদঃঃ 

১ সামানাধিকরপ্যবৃত্ধিঃ-- ভি্নত্বিশ্রহৃতিলিমিতানাং শব্দানাং একম্মিম্‌ অর্থে 
বৃদ্বিঃ। অর্থাৎ বিভিন্ন প্রবৃত্তিবোধক এবং নিশিতবোধক শব্ষের একই অর্থে 
ব্যবহারকে সামানাধিকরণ্য হৃত বলা হয়? 

২-_এই পক্ষে বোমাহজপক্ষ) ত্রক্সৰন্ত গুণৰিশিষ্ট বুঝিতে হইবে। 

৩--অপর পক্ষে শেখরপ্ষট ্রসবন্ত নিশেষ অনিল জইন । 


১৪০ ীভাত্তম্‌ [ প্ৰথম পাদ 


বৈয়র্ঘযাহ। তথা সতি, সামানাধিকরণ্যাসিদ্ধিশ্চ, একস্মিন্‌ বন্তনি 
বর্তমানানাং পদানাৎ নিমিত্তভেদানাশ্রয়ণাৎ। 

ন চ, একস্যৈবার্থস্য বিশেষণভেদেন বিশিতাভেদা দনেকার্থত্বৎ 
পদানাৎ সামানাধিকরণ্যবিরোধি, একস্যৈব বন্তনোহনেকবিশেষণ- 
বিশিতা-প্রতিপাদনপ্রত্বাৎ সামানাধিকরণ্যস্য। “ভিন্নপ্রবৃত্তিনিমিত্তানাং 
শব্দানামেকক্সিনর্থে বৃতিঃ সামানাধিকরণ্যমূ” ইতি? হি শান্দিকাঃ ॥৮০৷ 
0888585558165455540888159388528884-8875855-/555 
সার্থকতাই থাকে না) এইরূপ হইলে তো! একই ধন্ত প্রতিপাদনে বিভিন্ন পদ- 
গুলির পুথক্‌ পৃথক্‌ নিমিত্ত, অর্থাৎ অর্থভেদ না থাকায এই পদগুলিব সামানাধি- 
করণ্য, অর্ধাৎ বিশেষা-বিশেষ্য ভাবও সিদ্ধ হইতে পাবে ন)। কাবণ সামানাধি- 
করণ্যবৃত্তিতে বিভিন্ন পদেধ একই অর্থে প্রয়োগ প্রবৃত্তি নিমিত্ত ভেদ থাকা আবশ্যক । 

বিভিন্ন বিশেষণ ভেদে একই বস্তুব গুণগত কিছু কিছু ভেদ দেখ! যায়। 
বিশেষণবোধক পদগুলির এইবপ ভেদ বা বিভিন্ন অর্থবোধকত্ব যে সামানাধি- 
করণ্যের বিরোধী তাহাও বলিতে পারা যায না। কাবণ, একই বস্তুর অনেক 
বিশেষণবিশিষটতা প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যেই তো সামানাধিকবণ্যের ব্যবহার 
হইয়। থকে । যে সকল শব্দে প্রবৃত্তির বা প্রযোগের নিমিত্ত এক নহে (অর্থ 


এক নহে) তাহাদের যে কোন একটি মাত্র অর্থে প্রয়োগকে বৈয়াকরণিকগণ 
“সামানাধিকরণ্য' বলিয়া থাকেন১ 1৮০1 


*-কৈয়ট্ৰৃদ্ধাহ্নিকে। 
১ শবপাঙ্তবিদ্‌ বৈয়াকরণিকগণু বিচার ছার! বিভিন্ন শবের “সামানাধিকরণ্য- 
বৃত্তি বিষয়টি নির্ধারিত করিয়াছেন। ‘ভিন্রন্তিপ্রপ্রবৃত্তিনিমিত্তানাং শব্দানাং একন্মিন্‌ 
অর্থে বৃত্তি; __ সামানাধিকরণ্যং। বিভিন্ন শব্দ ভিন্ন ভিন্ন অর্থবোধক হইয়াও 
প্রেৰবত্বি-নিমিত্তের ভেদ থাকিলেও) যখন একই বিশুক্তিযোগে একই বস্তুর প্রতিপাদক 
অর্থে ব্যবহৃত হইয়] থাকে, তধন এই শন্দগুপিকে লযানাধিকরণ শব্দ বল! হইয়া 
খাকে। এইগ্রকার অর্থবোধক ব্যবহারের লামর্থ্যকে “দামানাধিকরণা বৃত্তি? বল! হ্য়। 
এই পদসমূহ বিশেষপস্থানীর ; এই ফাসানাধিকরপ্য ব্যবহারস্থলে ইহার! একটি 
বিশে্কে আশ্রয় করিয়া অবস্থান করে। একই আশ্রয়ে ব। একই আধারে অবস্থান 
বরে বণিক এই বিশেষণ শুন হইতেছে ‘সিমানাধিকত৭' শব্দ এবং এইরূপ ব্যবহার 
হইতেছে “লাহাদাতিকরপ্যনি'। আধাররূপ বিশেশ্য শব্দের অর্ধ প্রতিপাদনেই তাহাদের 
লাম থাকে, হশু়ভাবে অর্থ প্রতিপাদনে ফোন শাক্ত নাই। যেষন-এনীল ঘট 
এই বাক্যে নীলা পদটি যতস্বণ পর্বত হট’ এই বিশেষের সহিত বংযুজ না হইতেছে, 


ভিজামাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৬১ 


যদুক্তমূ, «একযেবাদ্ধিতীয়ম্‌” ইত্যত্র “আদ্িতীয়পদং? গুণতোহপি 
স্বিতীয়তাং ন সহতে ; অতঃ সর্বশাখাগ্রত্যযন্তায়েন কারণবাক্যানাম- 
দ্িতীয়বন্তপ্রতিপাদনপরত্বমভ্যুপগমনীয়ম।  কারণতয়োপলক্ষিতস্য 
অদিতীয়মা ব্রক্ধণে। লক্ষণমিদমুছাতে, _ “সত্যং জ্ঞানমনন্তৎ প্ৰক্ন” 
ইতি। অতে৷ হি লিলক্ষয়িষিতং ব্ৰহ্ম নিগু'ণমেব ; অন্যথা পনিগুণমৃ্ 


(শাঙ্কর মতে) আবে! যে বলা হইযাছে '্রঙ্গা একই এবং অদ্বিতীয়, 
শ্রুতিতে এই ‘অদ্বিতীয়’ পদটি কোন গুণেৰ দ্বাৰাও ব্রচ্গেব সদ্ধিতীযতা বা ভেদ সহ 
করে নাঃ এই অর্থ করিলেই এই অদ্বিতীযত্ব শ্রুতির তাত্পর্ণ বক্ষা গা । 
অতএব, যে সকল আতিবাক্যে ব্রগ্ধকে জগংকাবণবাপে অভিহিত কৰ! হইয়াছে, 
তাহ।ও “সর্বশাখ-প্রত্যঘ ন্যায়’১ অনুসাবে পূর্বোক্ত অদ্বিতীষ গ্রতিপাদক শ্রুতি 
অন্ধ ৭) ত্ৰহ্মেৰ অদ্বিতীযত্ব প্রতিপাদনেই তাহাব তাৎপর্য স্বীকাৰ কৰিতে হইবে । 
€(জগতেব) কাবগ্ৰৰূপে অদ্বিতীয ব্ৰহ্মেৰব যে লক্ষণ কথিত হইল তাহা 
এইরূপ _- ব্রহ্ম সত্য, জান এব অনভ্তন্ববপণ। অতএব, এইবপ লক্ষণের 
ঘন! নিকপিত ব্ৰহ্ম নিগুণই (মগুণ হইতে পাবে না)। নতুবা (ভ্ৰম ) 


*-অহিকোপনিসখ ৮২, 

ততক্ষণ পর্যন্ত ইহার কার্যকরী প্রকৃত অর্থ উদঘাটনের সামধর্য নাই। এইরূপ বিশেষণ 
পদগুলি তাহাদের বিশেষ্য গণের একান্ত পরতন্ত্র বলিয়। ইহার! প্রকৃতপক্ষে এই 
শবতন্ত-বিশে পদের অতিরিক্ত নহে) তাহার! মুখ্যতঃ বিশেষ্য বস্তবই বাচক| 

এখন এই প্রক্কতক্ষেত্রে _ ‘সত্যং জ্ঞানং অনন্তং ব্রদ্ধ' এই বাক্যে বদ্ধ" পদটি 
বিশেষ্য, সত) আন? ‘অনন্ত’ পদগুলি তাহার বিশেষণরূপে সামানাধিকরণ্য উদ্দেশ্য 
প্রযুক্ত হইয়াছে। সুতবাং ত্যত্ব। জানত্ব এবং অনস্তত্ব' ধর্মগুপি পরস্পর বিভিন্ন 
হইয়াও একই ব্রচ্ষে আশ্রিত হই! তাহাকেই প্রতিপাদন কবিতেছে। অতএব, ব্রহ্ম 
অনেক ধর্মবিশিষ্ট হইলেন । ফলে অদ্বৈতবাদীর অভিশ্রেত ব্রক্মেব নি্বিশেষতব সিদ্ধ 
হইল না। আর যদি বলেন সত্যত্ব, জ্ঞালত্ব এবং অসমত ধর্ম একই, অতএব অর্থের বা 
পরব্বত্তি-নিষিত্তের ভেদ ন! থাকায় শামানাধিকরণ্য হইতে পারে না, তবে তো এই 
পদগুলির অর্থভেদ ম! থাকায় তাহাদের পুনরুজিকপ দোষের প্রসঙ্গ আগে! 

১ -সব্ণাখাপ্রত্যযন্তায্ব- শ্রুতির কোন কোন স্থলে যখন শব্দের অর্থে অভিপ্রায় 
লইয়। [সন্দেহ উপস্থিত হয় অণবা! কোন বস্তু বিষয়ে সমস্ত গুণ বা ধর্সেব উল্লেখ না 
খাকে তাহ! হইলে অনাত বেদ শাখায় সেই সকল শব্দের যেক্ূস অর্থ তাৎপর্য নিরূপিত 
হইয়াছে অথবা সেই সকল বস্তু বিষয়ে যে যকল গুণের উল্লেখ আছে, স্গিদ্দেও 
সেই শব্দের সেইরূপ তাৎপর্য হণ করিতে হইবে এবং অহুক্ত যেই কল গণনমুহ্রও 
উপসংহার করিতে হইবে । 
ভগ পু 


Su শ্রীভান্ম্‌ [প্রথম পাদ 


দনিরগ্নম্৮* ইত্যাদিভিধিরোধশ্টেতি _ তদন্ুপপনমূ ; জগছুপাদানত্ত 
র্ধণ স্বব্যতিরিক্রাধিষ্ঠাত্রন্তরনিবারণেন বিচিত্রশক্তিযোগ-প্রতিপাদন- 
পরত্থাদদ্বিতীয়পদস্ত। তথৈব বিচিত্ৰশক্তিযোগমেবাৰগময়তি _ 
«্তলৈক্ষত বহু স্তাৎ, প্ৰজাযেযেতি, তৎ তেজোহস্থজত”*১ ইত্যাদি৷ 

অবিশেষেণ "অদ্বিতীয় ইত্যুক্তে নিনিত্ান্তরমাত্রনিযেধঃ কথং 
জ্ঞাযতে? ইতি চেৎ --শিহক্ষোত্ৰগ্ধণ উপাদানকারণত্বম, “সদেব 
সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেব” ইতি প্ৰতিপাদিতম্‌। কার্যোৎপত্তি- 
স্বাভাব্যেন বুদ্ধিং নিমিত্রান্তবমূ, ইতি তদেৰ ‘অদ্বিতীয়'-পদেন নিষিধ্যত 
ইত্যবগম্যতে। সর্ধনিষেধে হি স্বাভ্যুপগতাঃ সিখাধয়িঘিতাঃ নিত্যঘ্বাদয়ণ্চ 
9848585581156538587285857179531885885-45855 
পরুন এবং ‘নিবঞ্জণ’ ইত্যাদি নিগুণত্ববোধক শ্রুতির মৃহিত (সত্যং জ্ঞানম্নন্তং 
ব্রহ্ম) এই শ্রুতিব বিবোধ হইযা। পড়ে। 

(এই শাক্ষব মতেন খণ্ডনে বামামুজ বলিতেছেন) আপনাব এ-বথ। 
যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, ত্রদ্দোব অদ্বিতীযত্ব-বোধক শ্রুতির তাঁশুপর্ম হইতেছে 
জগতেৰ উপাদানকাবণ ব্ৰহ্ম এমনই বিচিত্র শৃক্তিসম্পন্ন যে উাহাব কার্ধে তিনি 
ভিন্ন অপব কোন অধিষ্ঠ।তাব, অ্থ(ৎ কর্তার পরিচালকেব প্রযোজন থাকে ন1। 
অগ্যান্য শ্তিও তাহাব এইবপ বিচিত্র শক্তিব উল্লেখ কবিখাছেন -_ “তিনি 
সঙ্চল্প করিশেন আমি বহু হইব--জন্মিব”, “তিনি তেজ সৃষ্টি করিলেন”। 

যদি প্রশ্ন হয, শ্রুতিতে সাধাবণভাবে কথিত ‘অদ্বিতীয়’ শব্দে যে 
নিমিৱান্তবের নিষেধ কব] হইযাছে অর্থাৎ স্বকার্য সম্পাদনে ব্রহ্ম যে অন্য 
কোন সহাযেব অপেক্ষা বাখেন না তাহা নিদ্ধারিত হয কিকবপে? তটুত্তবে 
বলা যায, ‘হে সোম্য, এই জগৎ অগ্ৰে অর্থাৎ (স্ষ্টিব পূৰ্বে একমাত্র সৎ 
(বরহ্মরূপই) ছিল "--এই শ্রুতিবাক্যে প্রথমতঃ জগতস্থজনে অভিলাষী ব্রচ্মোৰ 
উপাদান-কাবণত্ব প্রতিপাদিত হইযাছে। তাহাব পবেই শঙ্কা হয যে, কোন 
বার্ধ মাত্রেই যখন উপাদান কাবণের অতিবিক্ত অগ্য কোন নিমিত্ত কারণও দেখা 
যায় তখন এই জগংস্থপ্টি কার্যেও ত্রহ্মেৰ অতিৰিক্ত অষ্য কাবণ থাক! সম্ভব, 
বুঝিতে হইবে যে লোকবুদ্ধিব সেই শঙ্কা নিবারিত হইতেছে শ্রুতিগত 
‘অদ্বিতীয়’ পদের দ্বারা । এই ‘অদ্বিতীয়’ পদে যদি সর্ধপ্রকাব ধর্মের নিষেধ 
স্বীকার কবি”ত হয় তাহ! হইলে (আপনাদের মতেও) ত্রহ্ষের নিত্যত্ব প্রভৃতি 

যেসকল ধর্ম ( বৌদ্ধমতের ক্ষণিকত্বমতেব খণ্ডনে ) প্রতিপাদন করা প্রযোজন 
Se FELL NS ET SEE 
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জিজ্ঞাসাধিকরণ্যম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায 5৬৩ 


নিষিদ্ধাঃ স্যঃ। সর্ধশাখাপ্রত্যয়নযায়ণ্চাত্র ভবতে! বিগরীতফলঃ 
সর্ধশাখাতু কারণান্বয়িনাৎ সর্কাজ্তত্বাদীনাং গুণানামত্রোপসত্হার- 
হেতুত্বাৎ। অতঃ কারণ্বাব্যস্বভাবাদপি, “সত্যং জ্ঞানযন্ভ্তং ত্রহ্ম” 
ইত্যনেন সবিশেষমের প্রতিপান্যত ইতি বিজ্ঞারতে ॥৮১॥ 

ম চ নিগুণবাক্যবিরোধঃ, প্রাক্ৃত-হেয়গুণবিষয়ত্বাত্তেষাম্‌ _ 
‘িগুণম' “নিরঞ্রনমৃ’ নিফলং নিন্ধিয়ং শাম, ইত্যাদীনাম্‌! 
জ্ঞানযাত্রশ্বরূপবাদিন্যোহপি শ্রুতয়ে। বরদদণো জঞানম্ববপতামভিদধতি ; 
ন তাবত৷ নিধিশেধজ্ঞানমাত্রমেব তত্ুয, ড্ঞাতুরেব জ্ঞানম্বরূপত্বাৎ। 


তাহাদেবও তে নিষেধ হইয়া যায । আবাৰ, 'সর্বশাখাগ্রত্যযা শ্যায়টিও 
এস্থলে আপনাদেৰ নিদ্ধান্তেব বিপনীত ফলদায়ী হইতেছে। কাবণ, বেদের 
অন্যান্য শাখাতেও জগৎকাবণ বস্তুব (ভ্রঙ্গেন) ধখন্ধে সর্জত (সর্বশক্তিত্ব) প্রভৃতি 
যে ধকল গুথেব সম্বন্ধ কথিত হইযাছে, এম্থলে তাহারা কথিত না হইলেও 
সির্বশাখাপ্রত্যয গ্যাষেব' বলে সেই সকল গুণেব অস্তিত্ব শ্বীকাৰ কবিতে 
হইবে। অতএব, সমস্ত কাবণ বাক্যের এই স্বভাবেব১ জন্তুও জানিতে হইবে 
যে 'লত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্দ্ম” এই শ্রুতিবাক্যে সবিশেষ অর্থাৎ মগণ ব্ৰহ্মই প্রতি- 
পাদিত হইযাছেন (নিগুগ নহে) ॥৮১৷ 
পুনবাঘ বলি, (ত্রক্ষকে সগুণ বলিলে তাহাব) নিশগুণত্ববোধক শ্রুতি 
বাব্যসমূহের সহিত যে কোন ঝিবাধ ঘটে তাহা নহে, যেহেতু, নিগুণি (গুণবহিত) 
নিবঞ্জন (দোষের সম্বন্ধ রহিত), নিবল (অংশশুহ্) নিক্তিয 
সন্ত ও নি গাধাধক্‌ 
ফির তির (ক্রিযাহীন) শান্ত প্রভৃতি শ্রুতিবাক্যে অক্ষেব হেব আন্ত 
ভিন্নবিষাতু সার্ঘকত। শুণেবেই নিষেধ কবা হইযাছে (গুপমাত্রেবই নিষেধ করনা হয 
অন্ন পূর্বক নাই)। আবাৰ, যে সকল শ্রুতিবাক্যে কেবল (ত্রন্ষেব) 
i জান-স্বরূপেব উল্লেখ আছে, বুঝিতে হইবে যে সেই সকল 
বাক্য (ভ্ৰন্মেৰ) কেবল জ্ঞানস্বরূপত্তাব বিষয়ই প্রকাশ কনিযা- 
ছেন, কিন্তু দিধিশেঘ কেবলমাত্র জ্ঞানই যে ব্রহ্গতত্ব তাহ! কথিত হয় নাই'। 
কাৰণ, (সবিশেষ) জ্ঞাতাকেই লক্গস্বপ বলিয়া বুঝিতে হইবে । (অতএব, 


হকারণ বাক্যের স্বভাব শ্রুতিতে যে যে স্থলে ত্রঙ্ধকে জগৎকারণ বসব বলির! 
কথিত হইয়াছে নেই সেই শ্থলেই তাহাকে সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি প্রভৃতি বিশেষণ পদের ধারা 
বিশেধিত করা হইয়াছে] ইহাই কারণ-বাক্যের ঈতাব। 
শরিক 
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জ্ঞানস্বৰূপস্যৈৰ তথ্য জ্ঞানাশ্ৰয়ত্বং মণি-ছ্যমণিদীপাদিবদূ 
যুক্তমেবেত্যুক্তম্‌ । 
জ্ঞাতৃত্বমেব হি সর্বাঃ অভয়ে। বদস্তি __ ণ্যঃ সর্বাজ্ঞঃ সর্বববিৎ” 
(মুপ্ডবঃ ১৷১৷৯)।  “তদৈক্ষত” (ছ1ঃ উঃ ৬২)৩), “সেয়ং দেবতৈক্ষত” 
(ছাঃ ৬৩৷২)। “স এক্ষত লোকান্‌ নু স্থজ। ইতি” (এঁতঃ ১৷১)। “নিত্যে 
নিত্যানাৎ চেতনশ্চেতনানামেকৌ বহুনাৎ যো বিদধাতি কামান্‌” 
(কঠঃ উঃ ২01১৩)। “জ্ঞাজ্ঞৌ দ্বাবজাবীশনীশৌ” (শ্বেঃ উঃ ১৯) । 
“তমীশ্বরাণাৎ পরমং মহেশ্বরং, তং দেবতানাং পরমঞ্চ দৈবতম্‌। 
প্তিৎ পতীনাৎ প্ৰমৎ পরস্তাৎ, বিদাম দেবং ভূবনেশমীড্যয্‌ ॥” 
শ্বেঃ উঃ ৬।৭) 
এই জ্ঞান স্বকূপের উল্লেখে ক্রুতিবাক্যে ভ্রহ্ষের নিবিশেষত্ব সিদ্ধ হইতে পারে ন! ।) 
মণি ছ্যমণি ( সূৰ্য) ও দীপাদি পদার্থ সকল যেমন প্রকাশস্ববপ হইয়াও 
প্রকাশ গুণবিশিষ্ট হইয়া থাকে নেইকপ ব্র্গবস্তও স্বযং জ্ঞানস্ববূপ হইখাও 
জানগুণবিশিষ্ট অর্থাৎ জ্ঞাতা হইতে পাবেন। এই কথা যে যুক্তিযুক্ত তাহা 
ইতিপূর্বেই কথিত হইযাছে । 
সমস্ত ক্রুতিবাক্য ব্ৰহ্মের-জ্ঞাতৃত্বের ( জ্ঞাতৃত্ব ধর্সেব) কথাই, প্রকাশ 
কবিতেছেন -- “যিনি সর্বজ্ঞ এবং সর্ববিৎ১, “তিনি ঈক্ষা কবিধাছিলেন, 
আলোচনা কবিয়াছিলেন” ‘সেই এই দেবতা (ব্ৰহ্ম) আলোচনা করিযা ছিলেন? 
‘তিনি চিত্ত৷ কৰিযাছিলেন, পোকসমূহ সৃষ্টি করিব’, “তিনি নিত্য সমুহের নিত্য, 
চেতন মমুহেব মধ্যে পৰম চেতন এবং বছব মধ্যে একরূপে অবস্থান কবতঃ 
তাহাদের কামনা সম্পাদন করিযা থাকেন’, “উভযেই জম্মরহিত (অজ), 
তণ্মধ্যে একটি জ্ঞাতা (জ্ঞ) অপবটি অজ্ঞ, একটি ঈশ্বর নিয়ামক অপবটি 
অনীশ্বর (নিয়ামক নহে নিয়াসা), ‘ঈশ্বরেরও অর্বশ্রে্ঠ (পরম) মহেশ্বৰ, দেবতা" 
শখেবও পরম দেবতা, সমস্ত পতিগণেরও পবম পতি এবং পবমেরও পরম সেই 
ভুবনেশ্বর শুবনীয় দেবতাকে আমি আবাধনা করি, ‘তাহার দেহ ও ইন্দ্রিয 


হিলি সামান্তভাষে সমস্ত বস্তু জানেন _- সর্বজ্ঞ , বিনি বিশেষভাবে সমস্ত বস্ত 
নেন - সর্বকিদি! 


জিজ্ঞাদাধিকবণ্যম, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৬৫ 


“ন তন্তু কীর্যৎ করণণ বিদ্যতে, ন তত্মস্টাভ্যাধিকণ্চ দৃশ্যতে। 
পরাস্ত শক্তিবিবিধৈব শ্রায়তে, স্গাভাবিকী জ্ঞানবলগ্রিয়া চ॥৮ 
(শ্বেঃ উঃ ৩৮) 
“এয আলা অপহতপাপআ। বিজরো৷ বিষৃড্যুবিশোকো! 
বিজিঘৎসোৎপিপাসঃ সত্যকাধঃ সত্যসঙ্কলঃ” (ছাঃ উঃ ৮৭১1৫) ইত্যা ্যাঃ 
ক্রুতয়ে। জ্ঞাত্ত্বপ্রযুখান্‌ কল্যাণগুণান্‌ জ্ঞানস্বরূপপ্তৈর ব্রহ্মণঃ 
স্বাভাবিকান্‌ বদস্তি; সমস্তহেয়গুণবিরহিততাণ% ॥৮২৷৷ 
নিগুণবাক্যানাৎ সগুণবাক্যানা্চ বিষয়মূ প্অপহভপাপমে- 
ত্যাদ্যপিপামঃ” ইতান্ডেন হেয়গুণান্‌ প্রতিষিধ্য প্সত্যকাম? সৃত্যসফদঃ” 
নাই, ভাহার সমান বা তাহা হইতে অধিকও কিছুই দেখা যায না, তাহার 
বহুপ্রকাব বিবিধ প্রকার শ্রেষ্ঠ মহ! শক্তির কথা এবং স্বাভাবিক জাম বল ও 
জিয়ার কথ! শোনা যায’, ‘এই আত্মা পাপবহিত জব! মৃত্যু শোক ধা এবং 
পিপানারহিত, ইহার সমস্ত কামনা এবং সঙ্কল্পই সত্য ৮ ইত্যাদি ক্রৃতিবাক্য- 
নিচয় জ্ঞানস্বরূপ ব্রদ্ষেবই জাতৃত্বপ্রমুখ স্বাভাবিক কল্যাণগুণগণের বথা এবং 
হেষগ্চণগণেব অভাবের কথ! বলিবাছেন১ ॥৮২৷ 
‘এম মাত্মা অপহতপপআ '* এই ক্রুতিই মখন স্বযং ‘অপহডপাপ মা! 


হইতে আরস্ত কবিযা ‘অপিপাসঃ' পর্যন্ত বাক্য দ্বাব! ব্রচ্গের হেয় গুণগণেন নিষেধ 
করিয| অনন্তর *সত্যকাম' “সত্যসঙ্কল্ন' পদদ্ধযে পুনবাধ সেই ব্রঙ্গেবই কল্যাণ 


*- সংশুহ্য়রহিততাঞ্চ -- পাঠভেদঃ। 

১অতিগ্রায় -_ উপবি-উক শ্রতিষুলি বিশ্লেষণ কবিলে বুঝিতে পাব! যায় যে 
প্রন নগ্ডণ যধ!--‘তদৈক্ষত’ ইত্যাদি শ্ৰতিত্ৰয়ে কারণ বন রঙ্গের জ্ঞানের দর্ধবিময়ত, 
‘নিতে! নিত্যানাং’ শ্রুতিতে চেতনের বহস্ক এবং বর্গের কামপ্রদত্ব, 'জ্গাজ্ঞো? শ্রতিতে 
ত্র্মের জাতৃহ ও ঈশ্বরত্ব, (স্বমীশ্বরাণাং’ শ্রুতিতে ব্রচ্ছের ঈখরত ধেবতৃত্ এবং গতি 
প্রভৃতি গুণগণ কথিত হইয়াছে! 

ঈশ্বর মানে নিযস্তুতক। যাহার যে বিষয়ে জ্ঞান লাই সে সে বিষয়ে শিয়স্্রণ বা 
নিঘ্মনও করিতে পারে ন! অতএব, নিয়মন অর্থও জ্ঞান ভিন্ন আর কিছুই নহে) 
অতএব, প্রগ্চ ভাত! ন! হইলে তিনি নিয়মনকর্তাও হইতে পারেন ন) সুতরাং 
তাহার আাতৃহ ধর্মও পিছ হইতেছে! ক্রেতপ্রকাশিকা চীকার বঙ্গাম্রবাদ)। 
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ইতি ব্ৰহ্মণঃ কল্যাণগুণান্‌ বিদধতীয়ং শ্রৃতিরেব বিবিনক্তীতি মগুণ- 
নিণ্ুণবাক্যয়োধিরোধাভাবাদ্যতরস্ত শিথ্যাবিষয়তাশ্রয়ণমপি নাশঙ্ক- 
মীয়ম্ক। “ভীষাস্মাদ্বাতঃ পৰতে” (ভৈ আঃ ৮১) ইত্যাদিন! 
রদপুগানারভ্য, “তে যে শতমৃ” (তে আঃ ২৮২) ইত্যন্ুত্রমেণ ক্ষেত্র- 
জ্ঞানন্দাতিশয়ম্‌ উক্ত। “্যতে। বাচো। নিবর্স্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ। 
আনন্দ ্রহ্মণে৷ বিদ্বান’ (তে আঃ ৯১) ইতি ব্ৰহ্মণঃ কল্যাণগুণীনিস্ত্য- 
মত্যাদবেণ বদতীয়ং শ্রুতি ৷ 

“সোহংশ্তে সর্বান্‌ কামান্‌ সহ ব্রদ্ষণ৷ বিপশ্চিতা” (তৈঃ আঃ ১২) 
ইতি ব্রদ্ধবেদন-ফলমবগময়ছাক্যৎ পরস্ত বিপশ্চিতে ব্রদ্ধণে। গুণীনস্তযং 
্রবীতি। বিপশ্চিত। ব্ৰক্মণ৷ সহ সর্বান্‌ কামান্‌ সমশ,তে, কাম্যন্ত ইতি 


গুণগণেব নির্দেশ দিতেছেন, তখন বুঝিতে হইবে যে স্বযং শ্রুতিই সগুণ ও 
নিগুপবোধক বাক্যসমুহেব বিষয পৃথক্‌ কবিযা দিতেছেন, অর্থাৎ নিগুন 
বাক্যে হেযুণগণেব নিষেধ এবং সগুণবাক্যে কল্যাপগুণগণের সম্বন্ধ নির্দেশ 
করিতেছেন । অতএব, সগুণ এবং নিরুপবাক্যেব প্লেত্রই যখন বিভিন্ন তখন 
উভযের মধ্যে কোন বিবোঁধ থাকিতে পাবে না) কোন বিবোধ না থাকায 
কোন বাক্যেবই প্রতিপাগ্ি বিষযে মিথ্যাত্ব শঙ্কাও কব! যাইতে পাবে না। 

(পুনরায়) তৈত্তিবীয উপনিষদ ‘ইহাব ভয়েই বায়ু প্রবাহিত হইয়া 
থাকে" ইত্যাদি বাক্যে ব্রঙ্গেব গুণগণেধ উল্লেখ কবিযা, “সেই যে শতগুণ আনন্দ’ 
ইত্যাদি বাক্যে ক্ষেত্রজ্ঞ জীব হইতে ব্রর্মেব আত্যন্তিক আনদ্দের কথা বলিযা 
অনন্তণ বলিতেছেন --“বাক্য যাহাকে না পাইয়া মনের সহিত ফিবিধ! আসেন, 
অথাৎ বাক্যে ধাহাকে ব্যক্ত কবা যায না এবং মনেও যাহার ভাবনা করা 
যাদ নাঃ ব্রহ্মেৰ এই আনন্দের বিষয় যিনি বিদিত (ভিনি কাহারও নিকট ভীত 
হন না)।” এই সকল বাক্যে স্বযং শ্রুতি আদরেব সহিত ব্রঙ্গের অনন্ত 
কল্যাণগুণের কথা বলিষাছেন। 


“সেই প্রহ্গজ্ড পুৰুষ বিশেষ জ্ঞানবান (বিপশ্চিং) এক্ষোৰ সহিত সমস্ত 
কামন। (কাম্যফল) ভোগ কৰবেন’ ৷ ব্র্ষজ্ানের ফলবোধক এই শ্রুতিবাক্যও 
বিপশ্চিৎ ত্রক্ষের অনন্ত গুণের কথাই বলিতেছেন । বিপচ্চিৎ ব্রঙ্গের সহিত 

সন্ত কামনা ভোগ করে) ইহার অর্থ এই যে, কাম মানে যাহা কামলা 
গদ যুক্তম্‌ ৮ পাঠতেদঃ। 


জিজানধিকবণম্‌, নত ১] প্রথম অধ্যাম ১৬৭ 


কামাঃ কল্যাণগুণাঃ; ত্রদ্মণ| গহ তদৃগুণান্‌ সর্বান্‌ অয ত ইত্যর্থ। 
দহ্রবিদ্যায়াম __ “তক্গিল্‌ যদন্তজদযেঠবাম, (ছাঃ ৪: ৮১৷১) ইতি বৃ" 
গুধুপ্ীধান্তং বস্তু সহশব্দঃ। ফলোপাসনয়োঃ প্রকাবৈকামূ, 
“্যথাত্রতুরস্তিন্‌ বৌকে পুরুষো ভবতি, তথেতঃ প্রেত্য ভবতি (ছাঃ উঃ 
৩১৪১) ইতি ক্রুত্যৈৰ সিদ্ধমূ। 

দ্যন্তামতৎ তথ্য মতম্‌”, প্অবিজ্ঞাতং বিজানতামূ” (বেনঃ উঃ ২৩) 
ইতি ব্রণ জনাবিষয্মুজং চেৎ, “্হ্মবিদাগ্নোতি পরমূ” (তৈঃ অঃ 
১১) প্্রঙ্ম বেদ ব্রদ্ধৈৱ ভবতি” বেগকঃ ৩২৯) ইতি জ্ঞানায়োক্ষোপ- 
দেশে। ন স্তাৎ। 


কৰ। যায, অর্থাং কণ্যাণগুণগণ | (উপাসক) ভ্ৰস্মেৰ সহিত তাহাৰ মমস্ত গুণগণ 
উপভোগ কবেন॥ শ্রাতিতে" দুহববিঘা১ প্রকরণে ‘ডাহাৰ অভান্বে যাহ! 
আছে তাহ! অদ্বেষণ করিবে" এই বাক্যে যেরূপ ত্রন্মেন গুণেরই প্রাধান্য উদ 
হইযাছে, সেইৰূগ উপবি-উক্ত আতিবাক্যেও পর্ন গুণগ্যণেৰ প্ৰাধান্য ভাপমেন 
অভতিগ্রাযেই ‘সহ’ শব্দটি প্রযূক্ত হইয়াছে । উপাসমা এবং ভাহাব ফল যে 
একই প্রকাবের হইয়া! থাকে তাহাও শ্রুতিবাব্যে প্রমাণিত হইয়াছে -- 'পুকষ 
ইহকালে ঘেন্দস সঙ্কল্প লইযা উপাসনা কৰে ইহলোক হইতে প্রস্থানের পবেও 
(মৃত্যুৰ পবে৪) মে মেইকপ হইয়া! থাকে! (ছান্দোগ্য শ্রুতিঃ)। 

(ছে নিপুর্ণবাদিন্‌), যদি আপনারা বলেন, "মিনি মনে করেন, প্রন 
“অমতঃ', অর্থাৎ চিন্তাব অতীত বত তিনিই তাঁহাকে কথফিৎ জানিযাছেন, 
যাহাৰা ভাবেন তাঁহাকে যথাযথভাবে জানিযাছেন, ডীহার অবিজ্ঞাতি।” 
এই শ্রুতিবাবেোয তো ব্রক্ষকে অদ্েয় বলা হইযাছে। তহৃুত্তবে বলি যে, 
না, তাহা নহে, কারণ, '্রঙ্গবিৎ ব্যক্তি পবত্রস্গক্ে প্রাপ্ত হন” বিজ্ঞ পুকষ 
ভ্রঙ্গের হ্যায় হইযা যান’ এই শ্রুতিতে ত্রঙ্গজ্ঞানজনিত যে মোক্ষের উপদেশ 
আছে ত্ৰস্প অজ্ঞেয হইলে তো তাহার কোন সার্থকতা থাকে না। 


১-দহব’ শব্দের অর্থ অন্ন, দেহের যেখানে আল্যা অবস্কান করেন মেই হৎপটি 
অস্থানীয়, এইজন্য ভ্রতিতে এই হৎপদ্ুটি 'দছরঃ নামে অভিহিত এবং এই ভ্বৎপনুস্থ 
আত্মার উপালনাকে বাঁ আদ্পবি্াকে দিহবাবভ।ত বল! হইয়া ধাকে। ( হাশ্োগঃ 
শ্রতিতে এই দহ্রবি প্রকরণে আছে (ৎপরস্থিত) আকার অভনিহিত যে বন্ত 
তাহার অশ্বেধণ করিবে এই বন্ত হইতেছে শ্যত্বার বা বর্গের গুণ) 


১৬৮ শ্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


“গমনের স ভবতি, অসদ্‌ ব্র্মেতি বেদ চেৎ। 

অস্ত ত্হ্মেতি চেদ্‌ বেদ, সম্ভমেনৎ ততে বিদুঃ” ॥ (তৈেঃ আঃ ৬১) 
ইতি ব্রক্ববিষয়জ্ঞানাসভভীব-সডা বাভ্যামাস্সনাশমাত্মসত্ত/ঞ্চ বদতি। অতো 
পরদ্ধবিষষ বেদনমেবাপবর্ধায়ঞ্চ সর্বাঃ শ্রুতয়ে। বিদধতি। জ্ঞানঞ্চো- 
পাসনাতমকম্‌, উপাস্তঞ্চ বহ্ম সগ্ুণমিত্যুক্তমূ। “যতে| বাচো| নিবৰ্তন্তে, 
অগ্রাপ্য মনস। সহ” (ভৈ আঃ ৯১) ইতি ব্ৰঙ্ণোহনস্তন্তাপরিমিতগুণপ্ত*১ 
বায্সনসয়োবেতাবদিতি পরিচ্ছেদাযোগ্যততশ্রবণেন ব্রদ্ম 'এতাবৎ ইতি 
ব্ৰূপরিচ্ছেদজ্ঞানৰতাং ব্ৰহ্মাৰ্বিজ্ঞাতমমতশিত্যুক্তম, অপরিচ্ছিনতাদ্‌ 
্রদ্ণ)। অন্যথা, “্যস্তামতং তস্য মতম্‌”, “বিজ্ঞাতমবিজানতাম্‌” ইতি 
ভ্রক্মণে। মতত্ব-বিজ্ঞাতত্ববচনৎ তত্রৈৰ বিরুধ্যতে ॥৮৩॥ 


পক্ষান্তবে, কেহ যদি ব্রঙ্গকে 'অসথ বস্তু বলিষ। মনে করে, পে 
নিজেই “অসং' (অস্তিত্বশূন্ত) হইযা যায় এবং কেহ যদি ত্রন্ধকে “সং বা 
সন্ভাবনিশিষ্ট বস্তু বলিযা জানে তবে মেই জ্ঞাত। পুককেও ‘সং’ বলিযা জানিবে ॥ 

এই শ্রতিতে ব্রঙ্গজ্ঞানেব অভাবে আত্মবিনাশ এবং ত্রঙ্মজ্ঞান 
বিদ্যমান থাকিলে আ'ত্মনদ্ভাব কথিত হইযাঁছে। এই কাবণে আরতি সকল 
ভ্রচ্মদ্জানবে নোক্ষশাভেব উপাধরূপে নির্দেশ দিযাছেন। এই ব্রহ্মজ্জানও 
যে উপাসনাত্বক এবং উপাস্য বসন্ত ব্রহ্মও যে সগুণ তাহাও পূর্বেই কথিত 
হইযাঁছে । “বাহার বর্ণনাষ বাক্য অসমর্থ এবং খীহাব ভাবনায় মন অসমর্থ 
হইয়া! ফিরিয। আসে’ এই শ্রুতি হইতে জান। যায যে, অণবিমিত গুণগণবিশিষ্ট 
অনন্ত অসীম ত্রচ্গকে ‘এতাবৎ অর্থাৎ ত্রঙ্গকে ঈদৃশ, অর্থাৎ এইপ্রকাৰ বলিষা 
নিরূপণ করিতে পার। যায না। অতএব, বুঝিতে হইবে (অবিজ্ঞাতং বিজানতাং 
-ঞতি2) যাহারা ত্র্গকে (সীমাবদ্ধ) গুণ ও পবিমাণাদিব দাবা পরিচ্ছিন্ন বলিথা 
জানে তাহাদের বিষযেই ত্রঙ্গকে অনিজ্ঞাত বলা হইযাছে। 
স্বভাবতঃই সর্বপ্রকাব পরিচ্ছেদরহিত অপরিচ্ছিন্ন বন্ত। এইবপ ব্যাখ্যা না 
বিলে ‘তিনি যাহাব অমত, তাহারই মত তাহারই বিজ্রাত (অথাৎ যে ত্রক্মকে 
পনিচ্ছিন্ন বলিয়া! মনে ববে না, সেই ভাহাকে জানে) ইত্যাদি শ্রতিবাক্যে 


ত্র্ধকে যে ‘মত’ এবং “বিজ্ঞাত' বলা হইযাছে তাহ! বিকদ্ধ হইয়া পডে (কারণ 
অঙ্গকে সবতোভাবে জানা তো বখনই সম্ভব হইতে পাবে ন11৮৩॥ 


*বেদলমেবাপরর্গোপাযং_ পাঠভেদঃ। 
ছি 


কাবণ, ব্রা 


*১--পরিচ্ছিন্নুণস্ত _ পাঠভেদুঃ। 


হিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৬৯ 
যত্ত, “ন ছৃগ্রদ্র্ীরং- ন মতে্স্ারমূ” বেহদাঃ ৬৪২) ইতি 


শ্রুতিছূ্টের্মতেবতিরিজং ভ্রষ্ারং সন্তারৎ চ গ্রতিষেধভীভি? তদাগত্তক 
চৈতন্প্ুণযোগিতয়া জ্ঞাতুরজ্ঞানস্বরপতাং কুতর্বসিদ্ধাং নত্বা “ন 
তথাত্মানং পশ্যোেঃ, ম মহ্বীথাঃ; অপি তু দরধারং মভ্তারমপ্যাসানং 
ছৃষ্টিমতিরূপমেব পশ্যে”রিত্যভিদধাতীতি পরিহতস্‌। অথবা, দৃ্টেদ্র রং 
মতের্মন্তারং জীবাতানং প্রতিযিধ্য সবভুতান্তরাত্মানং পরমাক্সানমে- 
বোপাসৃন্ষেতি বাক্যার্থ;, অন্যথা, “বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজাদীয়াদ” 
(বৃহদাঃ ২৪১১৪) ইতি ড্টাত্ত্ব্ৰ্তবিরোধন্ড । 

“আনন্দে ব্রা” (তৈছিঃ ভগ: ৬১) ইত্যানন্দমাত্রমেৰ ত্র্দস্বরূপং 


(আবার শ্রুতিতে যে বশ) হইযাছে), দৃশিব ( অগৃভূতিব ) দ্রষ্টাকে 

এবং মননের (চিন্তা) চিন্তককে মানিবে না”-- এই বাক্যে অনুভূতি এবং 
মননেন অতিবিক্ত দ্রষ্টাব ও মননকর্তাৰ অত্তিত্বেব যে নিষেধ 

তি কৰ! হইয়াছে তাহার অভিপ্রায় এই যে -- 'কৃভার্িকগণ 
খন বলিযা থাকেন, আত্মার স্বাভাবিক কোন চৈতযাগুণ নাই, 
(ইন্দ্রিযাদিৰ বিশেষ বিশেষ ব্যাপাবে) এই ‘আত্মাব আগন্তক- 

ভাবে চৈতন্যগুণের সংযোগ হয, এই হেতু আত্মা চেতনত্ব গুণেৰ ব্যবহাৰ 
হয।' এই কুতর্কে বিশ্বাস করিযা বেহ যেন আত্মাকে কেবল ড্ানস্ববপ 
মনে কবিযা তাহাকে সেইভাবেই দর্শন ও মনন না কবে, পবন্ত আত্মা ‘ডষ্টা' ও 
মন্ত’ হইলেও তাহাকে 'দৃশিষপেই” এবং 'মতিকূপেই? চিন্তা বরিবে ।- এই 
অভিগ্রাযেই উপবে উদ্ধৃত শ্রুতিটি কথিত হইযাছে বুঝিতে হইবে । এই 
অকাব ব্যাখ্যাঘ উপরিস্উস্ত বিবোধেবও পবিহাব হইযাযায়। অথথা ‘তুমি 
দৃশির় দ্রষ্টাকে এবং ঘননেরও মননকর্তাকে, অর্থাৎ জীবাত্মাকে পবিত্যাগ করিঘ) 
সর্বদূতেন অন্তবাত্মা ভগবানেৰ উপাসনা কৰিবে! -- উক্ত আতিবাকোব এইরাপ 
অর্থ বুঝিতে হইবে । তাহা না হইলে “বিজ্ঞাতাকে আবাব কিসেব দ্বারা 
জানিবে’, এই শ্রুতিতে কথিত আত্মা জ্ঞাতৃত্বগুণেব বিবোধ হইয়! পড়ে, (এই 


শ্রুতিতে আত্মাকে জ্ঞাতা বলা হইযাছে)। 
আবাব “আনন্দো ত্র এই শ্রতিতে আনপ্বমাত্রই ভ্ৰহ্মেব ্ববপ প্ৰতীতি 


হইতেছে = এইরূপ কথা আপনাবা বিগুনবাদীরা যাহা বলিয়া থাকেন, 


১৭০ শ্রীভাম্‌ { প্ৰথম পাদ 
প্রতীযতে ইতি যছুক্তষ্‌, তজ জ্ঞানাঅয়স্য ব্রহ্মণো| জ্ঞানং স্বরূপমিতি- 
ব্দতীতি পরিহৃতম্‌ । ভ্রালগেব হনুকুলমানদ্দ ইত্যুচ্যতে। 
“বিজ্ঞানমানন্দৎ ব্ৰহ্ম” (বৃহ উই ৩৯২৮) ইত্যানন্দরূপমেব বিজ্ঞান 
রন্বেত্যর্থ;। অতএব ভবতাঁমেকরসত1। অস্ত জ্ঞানস্বরূপস্তেব জ্ঞাত্ত্ব- 
মপি শ্রুতিশতমমধিগতযিত্যুক্তমূ ৷ তদ্দেব “স একো ব্রণ আনন্দ” 
{ তৈঃ আঃ ৮1৪), “আনন্দ ব্ৰন্ধণে। বিদ্বান’ (তৈঃ আঃ ৯১) ইত্যাদি- 


ব্যতিরেকনির্দেশাচ্চ নানন্দমাত্রৎ ভ্রম; অপিত্বানন্দি। জ্ঞাত্ত্বমেব 
হানন্দিত্মূ। 


তি 
তাহার পরিহারে বলি (বাম।হৃজ) _- 'বরহ্ধ স্বযং জ্ঞানাধাব বস্ত হইলেও তিনি 
এই শ্রতিতে জ্ঞানব্বরূপেও নির্দিষ্ট হইযাছেন'। “বিজ্ঞানং আনন্দং ভ্রহ্ম' 
(অন্যত্র) শ্রুতি এই নির্দেশ দিতেছেন যে আনন্দস্বকপ যে “বিজ্ঞান তাহাই 
্র্ম। ইহাব অভিপ্রায় এই যে, এক 'জ্রানই” যখন অনুকূল ভাবাপন্ন হয়, 
তখন “আনন্দ' নামে অভিহিত হইযা থাকে । অতএব, আপনাদেব মতেও 
(শাহর মতে) উভয শব্দের “একবসতা সঙ্গত হয। ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরাপ হইযাও 
যে ভ্যাতাও হইতে পারেন তাহ! জান! যায শত শত শ্রুতিবাক্য হইতে, এই 
কথা পূর্বেও বল৷ হইয়াছে । যথা _- “তাহাই ব্রন্মেব এক আনন্দ “যিনি ব্রদ্মের 
আনন্দ বিজ্ঞাত আছেন’ ইত্যাদি বাক্যে ত্রহ্মানন্দেৰ ব্যতিরেকের নির্দেশ১ (অর্থাৎ 
অগ্যাগ্য আনন্দ হইতে ব্ৰহ্মানন্দেব বৈলক্ষণ্যের নির্দেশ ) হইতেও জানা যায় যে 
ভ্রচ্ম কেবল আনন্দপ্বরূপই, নহেন, অপি তু আনন্দগুণযুক্তও বটেন। এই 
আনন্দ ও ড্যাতৃত্ব একই পদ, বিভিন্ন বন্ধ নহে? 


* আন” ৮ পাঠচতেদঃ। 


১ একে! তঙ্থণে। আনন্দ’ তৈত্তিরীয় আননববলী শ্রুতির এই প্রকরণে বলা 
হইাছে -- নহশ্থগণের আনন্দ হইতে গন্থব্গণের আনন্দ শতগুণ অধিক, সে আনন্দ 
হইতে দেবগণের আনদ্ব শতগুপ। পরিশেষে অচ্ছের আনন্দের সর্বাধক্যের নিদেশ 
দেও] হইতাছে । ইহাই ত্রদ্বানশ্দের ব্যতিরেক বা বৈলশ্রণ্য। এখানে বুঝিতে 
হইবে হে, হহয়বি আনে যেংন একটি যণ, মেইল হদ্ষেত আন ঙাঁচার একটি 
সই হইবে অতএব, বদ্থ লঢণ, তিনি সিগ্ান নহেন। 


জিজ্ঞামাধিকরণম্‌, সুত্র 3]. প্রথম অধ্যায় দর 


যদিদযুজম্‌ -- ধ্যত্র হি দ্বৈতমিব ভৰ্তি” (বৃ উঃ ২৪1১৪) 
“নে নানাপ্তি কিন, মৃত্যোঃ স মৃত্যুষাপ্ষোতি, য ইহ নানের 
পতি”, (সব উঃ ৪৪১৯) দ্য তন্তু সর্কমাক্ৈবাতৎ, তৎ কেন কং 
পশ্যেৎ” (ক উঃ ২৪1১৪) ইতি ভেদনিষেধো বহুধ। দৃশ্যত ইতি, তৎ 
কত্মন্য জগতে। রর্গীকার্ধতয়] তদন্তর্যামিকতয়। চ তদা়কতেনৈক্যাৎ, 
তৎপ্রত্যনীকনানাত্বং প্রতিষিধ্যতে। ন পুনঃ প্ৰহ স্তাং প্রজায়েয়” 
ইতি বহুভবনসনবপূর্বকৎ ব্র্ধণে। নানাত্ং শ্রুতিসিদ্ং প্রতিনিধ্যত 
ইতি পরিহতমূ। নানাহনিষেধাদিয়মপরসার্থবিষয়েভি চেত্; ন, 
্রত্যক্ষাদিসকলপ্রমাণানবগতৎ নানাতং দুরারোহং ব্রঙ্মণঃ প্রতিপাদ্য 

আবাব, ‘যখন ছতেবই মতন হয়’, “এই জগতে ‘নান!’ বছ কিছুই 
নাই, যে নানার মত দেখে, সে মৃত্যুব পবে মৃত্যু প্রাপ্ত হয”, অর্থাৎ যুক্ত হইতে 

পাৰে না, ‘যখন স্টার নিকট সমত্ত দৃশ্য বস্তু আত্মস্ববপ হইয়া 
অদি ভে যায তথ্য সে কিমেৰ দাৰ কাহাকে দর্শন কৰিবে?’ -- এই 
নিরব পতিত সকল শ্রুতিবাকো বহুস্থলে ভেদেব যে নিষেধ দেখ! যায 
ক্যান = তাহাৰ অভিপ্রায় এই যে, সমস্ত জগৎ ব্রদ্োন কার্যবণী, অর্থাৎ 

কাবণবস্ত বর্গ হইতে উৎপন্ন এবং অত্তর্যানীবপে বঙ্গই এই 
জগতের সমন্ত বন্তব মধ্যে অবস্থিত, সুতবাং জগহ ব্রহ্ধাত্মক বলিযা জগৎ ও 
ব্রঙ্গেব মধ্যে যে এক্য বহিযাছে তাঁহাব জন্যই এই মানাত্বের ব। বহুত্বের নিষেধ 
উপৰি উদ শ্রন্তিলগৃহ নির্দেশ কবিযাছেন। অপব পলে, ‘আমি ব্ৰহ্ম) বহু 
হইব, জশ্মিব” এইভাবে শ্রুতিষিদ্ধ বত হইবাব নিজ সঙ্গত ব্ৰহ্মৰ যে নানা 
তাহা প্রত্যাখ্যাত হয লাই$ এইপ্রকাব ব্যাখ্যান দাবা পূর্বোক্ত ্রুতিবাক্য 
সমূহের (নেহ নানান্তি কিঞ্চন’ ইত্যাদি) মীমাংসা হইযা যায। যদি আপনাবা 
(অদ্বৈতবাদীবা) বলেন, কোন কোন শ্রুতিতে যখন অঙ্গেন নান/তেষ নিষেধ কবা 
হইয়াছে, তখন উক্ত বেহুভবন' (বহু স্যাং) ক্রুতিবাক্যেব অর্থ অপবমার্থ বা 
মিথ্যা হউক, ভহ্ততরে বলি রোমা), ‘বহু স্তাম্‌' ক্রুতিবাব্যের অথ মিথ্যা 
হইতে পাবে না) কারণ, এক ব্ৰহ্মই যে বহু কপ শ্রহণ কবিযাছেন ভাহা 
যখন প্রত্যল্াদি কোন প্রমাণের দ্বারাই প্রতিপাদম কব! যায না তখন 


শতিপ্রমাণই শ্রেষ্ঠ প্রমাণ ৷ সুতবাং অতীব গুর্বোধ্য ও ছুর্জেঘ শ্রেষ্ঠ প্রমাণ 
শ্রুতি প্রথমেই এই ঘুঙ্জেষি তব্বের উপদেশ দিয়া আরবান তাহাৰ নিধ্যাত 


১৭২ ্রীভাগ্তম্‌ চর 
তদেব বাধ্যত ইত্যুপহাস্যমিদম্‌ ॥৮৪৷৷ রঃ 

“যদ হেবৈষ এত্সিমদরমন্তরৎ কুরুতে, অথ তন্ত রি 
ভবতি” (তৈঃ আঃ ৭২) ইতি ব্রহ্মণি নানাত্বং পশ্ঠতো। ভয়প্র্িরিডি 
যহৃক্তয্‌, তদ্সৎ ; “সর্কং খন্বিদং ব্রহ্ম তজ্জলানিতি শান্ত উপাসীত 
(ছাঃ উঃ ৩১৪১), ইতি তমানাত্বানুসন্ধানস্য শান্তিহেতুত্বোপদেশাৎ। 
তথা হি, সৰন্য জগতত্তদুৎপত্তি-সথিতি-লয়-কর্মতয়! তদাত্মকতানু- 
সন্ধানেনাত্র শান্তিবিধীয়তে। অতে। যথীবস্থিতদেব-তি্যগ -মনুম্ব- 
স্থাবৰাদিভেদভিন্নং জগদ্বরদ্ধায়কমিত্যন্সন্ধানস্য শান্তিহেতুতয়া! 
অভয়প্রাপ্তিহেতুত্বেন ন ভয়হেতুতপ্রসঙ্গঃ। এবং তি, “অথ তস্য ভয়ং 
ভবতি” (তৈঃ আঃ ২1৭২), ইতি কিুচ্যুতে ? ইদযুচ্যতে -- ণ্যদ! হেবৈষ 
গ্রতিপাদন কবিবেন, ইহা তো উপহাবে কথা 1৮৪ 


আনও বলি, ‘এই ব্ৰহ্ম বিষযে যখন 


কেহ কিছুমাত্রও ভেদ ভাবনা করে 
তখন তাহান ভয উপস্থিত হয” এই শ্রতিবা 


ব্যেব্রঙ্গে ভেদ দর্শনে ভয প্রাপ্তি 


উল্লেখ আছে, এই কাৰণেই যে আপনাবা ভেদবাদকে অসত্য যা 
ব্রাহ্ম নিহিশেধতব 
প্রতিপাদনার্থে মিথ্যা বলিযা সিদ্ধান্ত কবিযাছেন, তাহা সঙ্গত হয নাই, কারণ 
পয়পাক্ষয় উদ্ধত 


অতি মতি ও পুহ'শ এই সমস্ত জগংই ভক্মময, সমন জগৎই তাহা হইতে উৎপয়, 

জরতি সৃতি ও পুর 

বন্যা উাহাতেই স্থিত, ভাহাতেই লয় প্রাপ্ত হয়, অতএব, “শা? 

শ্যাথা| ও সবিশসহ ইয়া উ. ৮ ই 

পৃতিশাছস হইয়া উপাসনা শরিবে এই শুতিতে তে ভ্ৰম ও জগতের 
ভেদভাবনাবেই শান্তচিত্ত হইবান উপায়কপে উপদেশ বৰা 

হইয়াছে, অর্থাৎ সমস্ত তপহই হু হইতে উৎপন্ন, ব্র্গেতেই অবস্থিত এবং 

ব্রঙ্গেতেই বিলীন হয, এই জন্থ সমন জগৎকে ব্রঙ্গাত্ুক মনে কনিযা শান্তচিত্ত 


হইবে। এস্থলে বলা হইযাছে যে, হয পশু পল্লী প্রভৃতি ভেদযুক্ত সমত্ত 
জগৎকে জ্যাক বলিয়া ভাবনা= দাশ শাস্তচিত্ত হইযা উ পাসনা করিলে ভয 
নিবৃত্ত হইলা যায়, এস্থলে = 


ন প্রসঙ্গ নাই, ভয নিবৃত্তিরই 
প্রসঙ্গ আছে । যদি প্রশ্ন হয, এই 


জি্রাসাধিকরণম্‌শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায Ee iad 


এতনিনদৃশ্যেংনাত্রযহনিরুড্েহনিলয়নেংভয়ং গ্রতিষ্ঠাং বিন্দতে, অথ 
সোহভয়ং গতো। ভবতি” (তত আঃ ৭২), ইত্যভয়প্রপ্তিহেতুদেন 
নি য৷ প্রতিষ্ঠাংভিহিতা তস্য বিচ্ছেদে ভয়ং ভবতীতি | যথোক্তং 


মহর্ষিভিঃ- 
“্যুহূর্তৎ ক্ষণৎ বাপি বাসুদেব ন চিত্ত্যাতে। 
স। হানি্তন্মহচ্ছিত্রৎ সা ভ্রান্তি; সা চ বিক্রিয়া ৷” 
(শকডপুবাণ, পুঃ ২২২২২) 


ইত্যাদি। ব্রদ্দণি প্রতিষ্ঠায়। অন্তরমবকাশো। বিচ্ছেদ এব। 
যদুক্তম্‌, “ন স্থানতোহপি” বস্ত্র ৩২১১) ইতি সর্ববিশেষ- 


রুহিতৎ ত্রদ্দেতি চ বক্ষ্যতীতি* ; তর, সবিশেষৎ ্রহ্মেত্যেব হি তত্র 
বক্ষ্যতি। “মায়ামাত্রং তু” (ব্রহ্মসথত্ৰ ৩২৩), ইতি চ ্বাপ্রানামপার্থানাং 
জীগরিভাবসথনুভুতপদার্থ-বৈধর্সযণ মায়ামাততযদ্যুতে, ইতি জাগরিতা- 


ভূতীনামিব পারমার্থিকত্মে বক্ষ্যতি 1৮৫ 


ঢু সাধক যখন অদৃশ্য অনা অনিকক্ত অনাধাৰ [ৈপ্রতিষ্ট ব্রদ্গে ভয নিবর্তক 


নিষ্ঠা লাভ করেন, তখন তিনি অভয় প্রাপ্ত হন” __ এই শ্ৰুতিবাবো যে 
ব্ৰরহ্মনিষ্ঠাকে ভয় নিবৃত্তিৰ উপায় বলিযা নির্দেশ ববা হইযাছে, সেই ত্র্মনিষ্ঠাৰ 
পুনবায ভয উপস্থিত হয! এই বথাই শানে 
বলা হইযাছে __ “থে মুহূর্ত বা ক্ষণ বাস্থদেবের চিন্তা কৰা হয না, তাহাই 
হানিকব, তাহাই অনিষ্ট-গ্রাপ্তিব মহ! ছি, তাহাই ভ্রান্তি এবং তাহাই চিত্ত" 
”, ইত্যাদি বচন। ত্রঙ্গেতে যে দু প্রতিষ্ঠাব অভাব প্রকৃতপক্ষে তাহা 


্রক্ধ হইতে বিচ্ছেদই ৷ 
আব যে আপনাৰ! { অদ্বৈতবাদী ) বলিতেছেন -_ “ন স্থানতোহপি’ 
পুত্রটি নিৰিশেষ ত্র্গ বিষযে কথিত তাহা সঙ্গত হয নাই? কাৰণ, সেস্ছলে 
রন্ষে সবিশেষ ভাবই বণিত হইবে ৷ আবাৰ, শাযাসাত্রং তু’ শতেও ্বগনদৃষ্ট 
» তা হইযাছে তাহাও জাগ্রৎ অবস্থার দৃষ্ট পদার্থ 
সকলেৰ সহিত তাহাধ্দব কিছু কিছু পার্থক্য থাকাৰ জন্যই এবাপ বলা হইযাছে। 
পদটি পদার৭নকলও থে প্রকৃতপক্ষে জাগ্রৎ দশায় দুষ্ট পদার্থের প্যায সত্য 
তাহাই সেই স্থলে বিত হইবে 1৮৫] 


ঢুক্রক্ষেতি বক্ষ্যতি 7 পাঠভেদঃ। 


১৭৪ শ্রীভা্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


স্থৃতিপুরাণযোরপি নিবিশেষজ্ঞানমাত্রমেব পরমার্থোহন্যদপার- 
মাথিকমিতি প্রতীয়ত ইতি যদভিহিতয্‌ ; তদসৎ_ 


“যে। মামজমনাদিঞ্চ বেত্তি লোকমহেশ্বরম্‌ ৷” (গীত৷ ১০৩) 


“মৎস্থানি সর্বভূতানি ন চাহং তেমবস্থিতঃ ॥ 

ন চ মৎস্থানি ভুতানি পশ্য মে যোগনৈশ্বরযূ। 

ভূততৃন্ন চ ভূতস্থে। মমাত্ন। তুতভাবনঃ ॥” (গীতা ৯181৫) 
“অহং কত্ত জগতঃ প্রভবঃ প্রলযস্তথা ॥ 

মত্তঃ পরতরৎ নান্যৎ কিঞ্চিদ্তি ধনগ্তয়। 

ময়ি পর্বমিদৎ প্রোতৎ সূত্রে মণিগণী। ইৰ ॥৮ (গীতা ৭৬,৭) 


“বিষভ্যাহমিদং কৃৎস্মমেকাংশেন স্থিতো জগৎ ॥” (গীতা ১৭৪২) 


পুনৰায়, (আপনারা) যে বলিযাছেন, স্মৃতি ও পুবাণ শান্তে একমাত্র 
নিবিশেষ জ্বানেবই সত্যতা এবং অপৰ সকল বিষযেব অসত্যতাব কথা বণিত 
হইযাছে তাহাও সঙ্গত নহে। (কোবণ, গীতায দেখা যায) 


“যে ব্যক্তি আমাকে জন্মবহিত অনাদি এবং সর্বজগতের মহেশ্বর বলিয়। 
জানে ।” (চেতন ও অচেতন) সমস্ত পদার্থ ই ভেন্তর্যামীরূগী) আমাকে আশ্রম 
বরিযা আছে, (আমার আযত্বাধীন আছে), আমি বিত্ত তাহাদেব আহ্রিত 
লহি। ভূতবৰ্ণ কিন্ত আমাতে স্থিত নহে”্১। “আমার খশ্বরিক যোগের 
প্রভাব ( অঘটনঘটনপটাযসী শক্তি) দেখ”, আমি ভূতগণেব ভবণকর্তা, কিন্তু 
প্রকৃতপক্ষে তাহাদের মধ্যে আমি স্থিত নহি, অর্থাং আমি ইহাদেব সহিত 


মঙ্গনহিত, উপবন্ত আনাৰ সঙ্বল্পই এই ভূতশণেব ভাবযিতা বা ধানক ও নিযন্তা 1” 


“আদি সমস্ত জগতের উৎপত্তির এবং প্রলযেবও কাৰণ বা আশ্রয, আম! 


অপেক্ষা শেষ্ঠতর বন্য আব কিছুই নাই, মণি সালাতে যেমন সমস্ত মণিগুলি 

একই সৃতায গ্রথিত থাকে, যেইকূপ সমস্ত জগহই আমাতে গ্রথিত হইয়া 

আছে ৷” “আমার একাংশ দিল আমি এই সমত জগৎ ব্যাপিয়া বহিযাছি ॥” 
১_একট স্কুল বসব (সদ) যেমন অপর একটি 

থাকে (/সইজযু ঘট 

সমগ্র জগত 


CEE SRLS 
দুল বস্তুর (ঘটের) আধারে 
দের ধারক) আমার মধ্যে তুতবর্গের স্থিতি কিন্ত সেল্কপ নহে। 
তি মধ্যে পল্মন্ধপে শ্যাপ্চ খাকিয়াট আনি তাহাদের ধারকল্কপে অবস্থিত । 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় 5৭৫ 


“উত্তম পুকযনতহাঃ পরমাসেত্যুদাহতঃ! 
যে। লোকত্ৰয়মাৰিশ্য বিভৰ্ত্যব্যয় ঈশ্বরঃ ॥ 
যস্যাৎ ক্ষরমতীতোহহমক্ষরাদপি চোত্তমঃ ॥ 
অতোঁংস্মি লোকে বেদে চ প্রথিতঃ পুরুযোত্তমঃ ॥” 

(গীত! ১৫৷১৭,১৮) 
“স সর্বভূতপ্রকতিৎ বিকারান্‌ গুণাদিদোযাংশ্চ যুনে ব্যতীতঃ। 
অতীতসৰ্ন্বাবরণোহখিলাতন!, তেনাভৃতং যদ্‌ ভুবনাস্তরালে ॥ 
সমভ্তকল্যাণগুণায়কোহসৌ হ্বশক্তিলেশাদ্র্তভূতসর্গ:। 
ইচ্ছা-গৃহীতাভিমতোরুদেহ সংসাধিতাশেষজখদ্ধিতোহসৌ ॥ 
তেজোবলৈশ্ব্ষ-মহাববৌধ-হুবীর্যশজ্যাদিউণৈকরাশিঃ। 
পরং পরাণাৎ সকল! ন যত্র ক্রেশাদয়ঃ সন্তি পরাবরেশে ॥ 


“কিন্তু (ক্ষৰ ও অক্ষৰ এই ছুই প্রকার বদ্ধ ও মুক্ত পুকষ হইতে) অন্য আব 
একটি উত্তম পুকষ আছেন, তিনি ‘পৰমাত্মা! নামে কথিত। তিনি ত্ৰিলোকেৰ 
মধ্যে (অচেতন এবং বদ্ধ ও মুক্ত চেতন এই তিন প্রকাৰ বস্তুব মধ্যে ) অত্তর্যামী- 
বপে প্রবিষ্ট থাকিঘ! তাহাদের ধাৰণ কবিয1 থাকেন।” “যেহেতু (আমাব অব্যয়ত্ব 
প্রভৃতি স্ববপের জন্য) আমি বদ্ধ পুকঘ হইতে অতীত এবং মুক্ত পুরুষ 
হইতেও উৎকৃষ্ট, সেইজন্য বেদে এবং স্মৃতি ইতিহাস পুরাণে আমি ‘পুকযোত্তম’ 
বলিয়া গ্রসিচ্ধ |” 

( বিষ্ণুপুৰাণেও দেখা যয”) 

“হে মুনে, তিনি (ঈশ্বর), সর্বভূত প্রকৃতি ও অব্যক্তেব বিকার যে জগং 
তাহা এবং সমস্ত গুণ ও দোষের অতীত বস্তু, তিনি অখিল জগতের আত্মা- 
স্বরূপ, তিনি কোন প্রকাব আববণে আবৃত নহেন তিনিই জগতের মধ্যস্থিত 
সমস্ত বন্তকে আবৃত কবিযা বাখিয়াছেন। তিনি সমস্ত কল্যাণগুণগণে পৰিপূৰ্ণ, 
তাহার শক্তির একটি অতি ক্ষুদ্র অংশ দিয়া তিনি ভূতবর্গেব সৃষ্টিবিধাম 
করিতেছেন । তিমি স্বেচ্ছায় সুবৃহৎ শরীব ধারণ কৰবেন এবং অশেষ প্রকাবে 
জগতের কল্যাণ সাধন করেন, তেঙ্গ, বল, শঁশ্বর্য, জ্ঞান, বীর্ষ এবং শক্তি 
প্রন্থৃতি গুণরাশির আধাব, তিনি পববন্ত ভ্র্মাদি হইতেও পর বা শ্রেষ্ঠ । তিনি 
পরব ও অবর বস্তুর নিযন্তা, তাহার মধ্যে ক্লেশাদি কোন দোষ বিমান নাই । 


*-_লেশাদ্সবৃততুতবৰ্গ: - পাঠতেদঃ। 


১৭৬ শ্রীভাঙ্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


স ঈশরে। ব্যষ্টি-সমষ্টির্পোহব্যক্ত্বরূপঃ প্রকটস্বরূপঃ। 
সর্কোশ্বরঃ সৰ'দৃক্‌ সববেত্তা, সমস্তশক্তিঃ পরমেশ্বরাখ্যঃ ॥ 
সংজ্ঞায়তে যেন তদভদোষংৎ, শুদ্ধং পরং নির্মলমেকরূপম্‌। 


সংদৃশ্যতে বাপ্যধিগম্যতে বা, তজজ্ঞানমজ্ঞীনমতোহ্ঘ্যদুক্তমূ॥” 
(বিঃ পুঃ ৬৩/৫1/৮৩৮৭) 


শশুদ্ধে মহাবিতৃত্যাখ্যে পরে ব্রহ্মণি শন্দ্যতে। 

মৈত্ৰেয়! ভগবচ্ছব্দঃ সর্ধকারণ-কারণে ॥ 

সন্তর্তেতি তথ। ভর্ত। ভকারোহর্থদয়ান্বিতঃ ৷ 

নেতা গময়িত৷ অ্র্ঠ। গকীরার্থস্তথ। মুনে ॥ 

এশ্বর্যস্ত স্মগ্রস্য বীর্যস্ত যশসঃ ত্রিয়ঃ। 

জ্ঞান-বৈরাগ্যয়োশ্চৈব ষধাৎ ভগ ইতীরণা। ॥ 

বস্তি তত্র ভূতানি ভূতাত্বন্যখিলাত্মনি। 

স চ ভূতেদশেষেধু বকী রার্থস্তো হব্যয়ঃ ॥ (বিঃ পুঃ ৬৷৫৷৭২--৭৫) 
গজ্ঞান-শক্তি-বলৈশবর্য-বীর্য-তেজাংস্যশেষতঃ। 

ভগবচ্ছন্দব্চ্যানি বিনা হেয়ৈগুণাদিভিঃ ॥৮ (বিঃ পুঃ ৬৫1৭৯) 


তিনিই ঈশ্বব, ব্যষ্টি ও সমগ্রিরূপে এবং ব্যক্ত ও অব্যক্তবপে অবস্থিত, তিনি 
সর্ধেশ্বর সর্বদর্শী সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি, তিনি “পরমেশ্বব’ নামে কথিত হন। তাহার 
প্রভাবে সকলে জ্ঞানলাভ করে, তিনি স্বভাবতঃ নির্দোষ বিশুদ্ধ একবপ, অথাৎ 
অবিকারী ব্য, তিনি সন্দষ্ট হন অথবা প্রতীতিগম্য হন। এই প্রকার জ্ঞানই 
যথার্থ জ্ঞান, অগ্য সমন্তই অজ্ঞান বলিয়া কথিত হইযাছে 1” 

“হে মৈত্রেয, যিনি সর্বকারপের কাবণ, শুদ্ধ, মহাবিভূতি শব্দে শব্দিত 
পরক্রহ্গ, তিনি “ভগবত শব্দে অভিহিত (তাহাকেই “ভগবান” বলা হয)। 
হে মুনে ৷ “ভ'কারের দুইটা অর্থ -_ সংভর্তা (শাসনকর্তা) এবং ভর্তা। (ধাবণবর্তা) 
কারের অর্থ নেত! ও প্রাপক সমগ্র এশ্বর্ধ (অণিমা, লঘিমাদি), বীর্য, যশ, 
শ্রী (সম্পদ), জ্ঞান ও বৈরাগ্য _ এই ছয়টিকে বুঝায় 'ভগবৎঃ শব্দ । সমস্ত 
ভুতবর্গ তাহাতে অবস্থান করে এবং তিনি আত্মারপে সর্বভূতে বিবাজিত 
সৰ্বাত্মক বন্য ! ‘ব’কারের অর্থ অব্যয় (ব্যয় বা বিকাররহিত বসন্ত) । অতএব, 
সমস্ত হেয়গুণবিবজিত, অশেষ ভান, শক্তি, বল, শঁশ্বর্ধ, বীর্য এবং তেজ = 
এই ছয়টি ‘ভগবং' শব্দবাচ্য। “হে মৈত্ৰ? ‘ভগ্ববান্’ এই মহাশব্দটি পরত্রক্ম 


ছিআাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৭৭ 


“এবমেষ মহাশব্দে| মৈত্রেয়! ভগবানিতি। 
পরমত্রহ্মভুতস্য বাসুদেবস্য নান্যুগঃ ॥ 

তত্র পৃজ্যপদার্থোক্তিপরিভাষাঁসমনিঃ I 
শব্দোহ্য়ং নোপচারেণ, ত্রন্যুত্র হাপচারতঃ ॥” 

(বিঃ পুঃ ৬1৫৷৭৬,৭৭) 
প্ন্মস্তাঃ শক্তয়শ্ৈতা নৃপ ! যত্ৰ প্ৰতিষঠিতাঃ। 
তদ্বিশ্বরূপবৈরূপ্যং রূপমন্যট্‌ হরের্মহৎ ॥ 
সমস্তশক্তিরপাণি তৎ করোতি জনেশ্বর ৷ 
দেব-তির্যগ মন্ষ্যাখা।-চেষাবন্তি স্বলীলয়। ॥ 
জগতামুপকারায় ন সা কর্ম-নিষিত্জী । 
চেঃ! তত্যাপ্রমেয়ন্ত ব্যাপিহ্ঠাব্যাহতাত্িকী ॥৮ 

(বিঃ পুঃ ভণাৰ ৮৭৩) 
“এবংপ্রকারমমলৎ নিত্যং ব্যাপকনক্ষয়মূ। 
সমস্তহেয়রহিতৎ বিষ্ঠাখ্যৎ পরমং পদ্ম” ॥” (বিঃ পুঃ ১ ২২৫৫) 
“পর? পরাণাৎ পরম? পরমাস্মাক্সসংস্থিতঃ | 
ব্লপবর্ণাদিনির্দেশ-বিশেষণবিবজিতঃ ॥ 


বামুদেব ভিন্ন অন্ত কাহারে! বাচক নহে] পুষ্য বস্তব বোধক (পাবিভাধিক) 
এই ‘ভগবৎ শব্দটি মুখ্যতঃ বাস্ুদেবেবই বোধক, তন্তিন্ন অন্যত্ৰ (ব্ৰহ্ধা, কো দিকে 
বুঝাইবার জন্য) ওপচারিকভাবে বা গৌণভাবে ব্যবহৃত হইযা থাকে।” “হে 
রাজন্‌ ! (উপবি-উক্ত) মৃমন্ত শক্তি যাহাতে প্রতিষ্ঠিত আছে তাহাই হরির! 
(প্রাকৃত) জগৎ হইতে বিলক্ষণ আপ্রাকৃত মহৎ কূপ ৷ হে জনাধিপ । তিনি 
স্বীয় লীলার্থে নিজ শক্তিকগী দেব তির্যক্‌ মহুয়াদি সুজন কবিতে চেষ্টা করেন। 
জগতের উপকারেৰ জন্য সেই অপ্রমেযে ভগবানের যা চেষ্টা হয তাহ! ভাহাব 
কোন কর্মকৃত ফল হিসাবে হয লা তাহা (ওাঁহার স্বেচ্ছাকৃত) ব্যাপক এবং 
অব্যাহত 1৮ “ ‘বিষ্ণু’ নামক যে পরমপদ পেবম গ্রম্যস্থান) তাহা এইপ্রবার 
নির্মল, সিত্য, ব্যাপক, অঙ্গষ এবং সমস্ত হেয়গুণবিবলিত ৮ “তিমি (ভ্রঙ্গাদি) 
শ্েষ্ঠবস্থ হইতেও শ্রেষ্ঠতম, তিনি সৈরধজীবেব) পরমাত্মা এবং স্বপ্রতিষ্ঠ, তিনি 
(প্রাকৃত) রূপ বিব্রিত ও বর্ণাদি বিশেষণ বা গুণ বিবক্তিত, তিনি অপক্ষয। নাশ, 


SA শ্রীভাত্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
অপক্ষয়বিনাশাভ্যাৎ পরিণামদ্ধিজন্মভিঃ। 
বজিতঃ, শক্যতে বন্ত,ং যঃ সদাভীতি কেবলমৃ॥ 
সর্ধত্রাসৌ সমস্তঞ্চ বসত্যত্রেতি বৈ যতঃ। 
ততঃ স বাহ্ুদেবেতি বিদ্বড়িঃষ্পরিপঠ্যতে ॥ 
তদ্‌ ব্রহ্ম পরমৎ নিত্যমজমক্ষরমব্যয়য্‌ ৷ 
একস্বরূপঞ্চ সদা হেয়াভাবাচ্চ নির্মলম্‌ ॥ 
তদেব সর্বমেবৈতৎ ব্যক্তাব্যক্তস্বরূপবৎ। 
তথ পুরুষরূপেণ কালরূপেণ চ স্থিতমৃ ॥” (বিঃ পুঃ ১1২১০--১৪) 
“প্রকৃতির্ধ| ময়াখ্যাত! ব্যক্তাব্যক্তস্বরূপিণী ॥ 
পুরুষশ্চাপ্যুভাবেতে লীয়েতে পরমাত্মনি। 
পরমাত্ম। চ সবে“ষামাধারঃএপরমেশ্বরঃ ॥ 
বিষ্ণুনাম। স বেদেষু বেদান্তেষু চ.গীয়তে।” (বিঃ পুঃ ৬৪৩ 
“দে রূপে ভ্রহ্মণস্তন্ত মূর্তধচামূর্তমেবচ। 
ক্ষরাক্ষরত্বরূপে তেচসব ভূতেষু চ স্থিতে ॥ 
অক্ষরং তৎপরং ব্রঙ্ম ক্ষরং সর্বমিদং জগৎ । 
পরিণাম, বৃদ্ধি ও জন্মরহিত। যিনি বেবল._‘অন্তি’ (সৎ) শব্দে অভিহিত হইবার 
যোগ্য, তিনি সর্বত্র আছেন এবং সমন্ত পদার্থও তাহাতে বাস কবে। এইহেতু 
ভাত ব্যক্তিগণ তাহাকে ‘বাসুদেব’ নামে আখ্যাত করিযা থাকেন। তিনিই 
পরমন্রক্ষ, নিত্য, জন্মরহিত, অঙ্গ (ক্ষব বা বিকাববহিত) সৰ্বদা একরূপ এবং 


অব্যয় বন্য । সমস্ত হেয়গুণবিবপ্ভিত বলিযা তিনি নির্মল । তিনিই ব্যক্ত এবং 
অব্যত্তবূদী (সূল এবং সৃন্মকগী), তিনিই পুকষরূপে এবং বালর্ূপে অবস্থিত ১৮ 
“আমি যে ব্যক্ত এবং অব্যক্ত স্থল ও সুশ্ম) পুকষ ও প্রকৃতির কথা 
বলিয়াছি, তাহারা উভয়েই পরমাত্মাতে লীন হইযা যায। পবমাত্মাই সববধ্যর 
আধার এবং পরমেশ্বর । তিনিই সেদ ও বেদাস্তে ‘বিষ্ণু নামে কীত্তিত হইয়া 
থাকেন।” “সেই ব্রদ্মের কপ (শরীর) ছই প্রকার -_ মূর্ত (স্থল) এবং অমূর্ত 
(শুহ্ছ)। সেই রপ ছুটি দ্র এবং লক্ষ নামে অভিহিত এবং স্বইতে 
অবস্থিত আছে। উক্ত বন্তদয়ের মধ্যে শ্ক্ম ‘অসৰ’ নামে এবং সমস্ত জগৎ 


৮১৩৯১৪০) 


জিজামাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৭৯ 


একদেশস্থিতস্যায়ের্জ্যোৎস্না বিস্তারিণী যথা॥ 

পরস্ত ব্রক্মণঃ শক্তিভথেদমখিলং জগৎ ।» (বিঃ পুঃ ১/২২৷৫৫-৫৭) 
গ্বিষ্ণুণক্িঃ পরা প্রোক্তী দেত্রজ্ঞাখ্য। তথাপরা। 

অবিদ্যা। কর্মসংজ্ঞান্য! তৃতীয়! শক্তিরিযাতে ॥ 

যয়! ক্ষেব্রজ্শক্তিঃ স! বেষ্টিত! নৃপ সবগা!। 
সংসার-তাপানখিলানবাপপোত্যতিসম্ততান্‌ ॥ 

তয়! তিরোহিতত্বাচ্চ শক্তিঃ ক্ষেত্রজ্ঞমংজ্ঞিতা। 

সবভৃতেষু ভূপাল তারতম্যেন বর্ততে 7” (বিঃ পুঃ ৬/৭৷৬১--৬৩) 
“প্রধানঞ্চ পুমাংশ্চৈব সবভূতাত্সভূতয়| 1 

বিষুশক্তযা মহাবুদ্ধে ৰৃতৌ সংশ্রয়ধিণো ॥ 

তয়োঃ সৈব পৃথগভাব-কারণং মংশ্রয়ন্ত চ॥ 

যথ। সক্তে! জলে বাতে। বিভর্তি কণিকাশতম্‌। 

শক্তি; সাপি তথা বিষ্যেঃ প্রধানপুকুষাত্মনঃ ॥” 


(বিঃ পুঃ ২৭)২৯--৩১) 


ক্ষ’ নামে কথিত | একই স্থানে অবস্থিত অগ্নি হইতে যেমন তাহার জ্যোৎলা 
(তৃদিকে) প্রসারিত হইয়া থাকে, মেইবপ পরত্রক্ষের শক্তিও তাহা হইতে 
চতুর্দিকে জগৎআঁকারে বিস্তৃত হইয়া আছে ।” “(তন্মধ্যে ) বিষুশক্তিই 
পৰাশত্তি (প্রধান শক্তি) ক্ষেত্ৰজ্ঞ (জীব) অপৰাশক্তি (গৌণশক্তি) এবং কর্ম- 
শরবত্বিকা যে অবিদ্বা তাহা তৃতীয়া শক্তি নামে কথিত। হে বাজন্‌? ক্ষেত্ৰজ্ঞ 
শক্তি (শ্বভাবতঃ) স্বত্রগামিনী হইযাও এই তৃতীয় শক্তি অবিষ্ভাব দ্বাব বেষ্টিত 
হইয| (পরিচ্ছিন্ন ভাব প্রাপ্ত হইযা) সদাধর্দা সর্বপ্রকাব মংসাব-ছখ ভোগ 
করিতে থাকে৷ হে ভূপাল] এই ক্ষেত্ৰজ্ঞ শক্তি অবিগ্াব বাবা আবৃত হইবান 
ফলে জ্ঞানের সক্কোচের তাবতগ্য অনুসাবে সর্বভূতে অবস্থান কবিষা থাকে৷” 
“হে মহাবুদ্ধিমান ! প্রকৃতি এবং পুকষ উভয়েই সর্ভূতেব আতুরূপিদী বিষ্ণুশক্তির 
আশ্রিত, এই বিষ্ণুশক্তিব থাবা ষমাৃত। নিজ আশ্রযবন্ত এই বিষ্ণুশত্তিব 
প্রভাবেই উভয়ে জগতে পুথকৃবপে অবস্থান কবে এবং এই বিষ্ণুশক্তিকে 
আশ্রয় করিয়া খাকে। বাধু যেকূপ জলের স্বন্ধযূক্ত হইলে শত শত জলফণা 
বহন কবিঘা সেই সকল জলকণাকে বিচ্ছি্ম কবিযা দেখ, সেইবপ এই 
বিফ্ুশক্তিও প্রধান (প্রকৃতি) পুঁকষ এবং উভযের আত্মারদী বিষ্ণুর পৃথক্‌ ভাব 


ব্যবস্থিত কবিয়া বাখে )” 


১৮০ শ্রীভান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


“তদেতদক্ষয়ং নিত্যং জগন্মুনিবরাখিলম্‌ 

আৰির্ভাৰ-তিরোভাব-জন্মনাশবিকল্পবৎ ॥৮ (বিঃ পুঃ ১২২৬০) 
ইত্যাদিন। পরং ব্রহ্ম স্বভাবত এব নিরজ্তনিখিলদোষগন্ধং সমস্ত 
কল্যাণগুণাত্মকং জগদৃৎপত্তিস্থিতিসংহারাস্তঃপ্রবেশ-নিয়মনাদিলীলৎ 
প্রতিপান্য কত্ত চিদচিদবস্তনঃ সর্বাবস্থাবস্থিতস্ত পারমার্থিকস্তৈব 
পরত ব্রহ্ধণঃ শরীরতয়। রূপত্বং, শরীররূপ-তন্বংশ-শৃক্তি-বিভূত্যাদি- 
শবৈত্ততচ্ছবসাঁমানাধিকরণ্যেন চাঁভিধায় তদ্রিভৃতিভূতগ্ত চিদ্বস্তনঃ 
স্বরূপেণাবস্থিতিমচিৎমিঅরতয়। ক্ষেব্রজ্ররূপেণ স্থিতি চো, 


কষন্রজীবস্থায়াৎ পুণ্যপাপাজ্সককর্মরূপাবিষ্যাবেগ্টিতত্বেন ম্বাভাবিক- 
SE te HE AE ns EHSL SUES i Bl CBE Ses BESSA 


“হে মুনিবর ! এই জগৎ অক্ষয় ও নিতা, কেবল তাহাব আবির্ডাব ও 
ডিরোভাব (প্রকাশ ব! সি পুল অবস্থা, এবং অপ্রকাশ বা সুস্ম লয় অবস্থা) 

এই ছুইটা অবস্থাব জন্য তাহার জন্ম ও নাশের বল্পনা করা 
উপহার. হয।” ইত্যাদি এই সকল বাক্য শ্রুতি স্মৃতি এবং পুরাণ 
সস বচনের ছ্বাবা প্রতিপাদন কব! হইয়াছে যে, পরব্রহ্ম স্বভাবতঃই 

সকল প্রকার দৌষগন্ধ-বিবজিত এবং সমস্ত কল্যাণগুণে 
পরিপূর্ণ, তিনি লীলাক্রমে জগতের সৃষ্টি স্থিতি ও লয় বিধান কবেন এবং 
পৰ্বভূতের মধ্যে প্রবেশপূর্বক (অন্তর্যামীৰপে) তাহাদের নিধমন করিযা থাকেন! 
তংপরে ইহা প্রতিপাদিত হইয়াছে যে (প্রকট বা) অগ্রকট, পুল বা সুস্স) 
সম্ত অবশ্ঠাতেই চিৎ ও জভবপ্তবিশিষ্ট জগৎ সত্য এবং পরত্রহ্মের শরীর ৷ 
(পুকষ বা চিৎ বন্য এবং প্রকৃতি বা অচিৎ বস্তু বিশিষ্ট এই জগৎ ব্রহ্ম বা 
হরির ) শরীর, রূপ, তহু, অংশ, শক্তি ও বিভূতি -- এই সকল বিভিন্ন শব্দ 
‘তৎ’ পদের (তৎ’ পদবাচ্য ব্রদ্দের সহিত ) সামানাধিবরণ্য-রূপে ধিশেষণ- 
বিশেগ্যভাবে অভেদের বিষয় উত্তমরূপে কথিত হইয়াছে । তদনন্তর বলা 
হইয়াছে যে, ব্রন্মের বিভুতিরূলী অর্থাৎ শক্তিরূপী এই টিৎবন্ত (জীবাত্মা) ব্বভাবতঃ 
নিঙ্জ চিতশক্তিরপ স্বকূপে অবস্থান করে এবং অচেতন জডবস্তর সপ্বদ্ধবশতঃ 
ইহা ‘ক্ষেত্ৰজ্ঞ'রূপে ( অচিৎ দুল দেহবিশিষ্ট আত্মারণে ) অবস্থান করে, এই 
ক্ষেত্রক্ত অবস্থায় পুণ্যপাপময় কর্মরূপূ অবিগ্ঠ/ এই ক্ষেত্রভ্ত জীবাত্মাকে 
আবৃত করিয়া রাখে এই অবস্থায় এই জীবাত্সা নিজের স্বভাবসিচ্ছ জ্ঞানখরাপটি 


ভিজাসাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৮০ 


জ্ঞানরপত্বানকসন্ধানম্‌ অচিন্রপার্থাকারতয়ানুসন্ধানঞ্চ প্রতিপাঁদিতমিতি 
পরং ব্রহ্ম সবিশেষম্‌ ; তদ্বিতুতিভূতং জগদপি পারমার্থিকমেবেতি 
জ্ঞায়তে 1৮৬॥ 

প্রত্যন্তমিতভেদয্‌” ইত্যত্র দেবমনুষ্যাদিপ্রক্কতি-পরিণামবিশেষ- 
সংস্্যাপ্যাত্মনঃ স্বরূপং ত্গতভ্দেরহিতত্বেন তড্েদবাচি-দেবাদিশন্া- 
গোচরং জ্ঞানসত্তৈকলক্ষণং স্বসংবেদ্যাৎ যোগধুয়নসো ন গোচর*- 
ইত্যুচ্যত ইতি; অনেন ন প্রপঞ্চাপলাপঃ। কথমিদমবগম্যতে 


ভুলিযা যায এবং নিজেকে অচিৎ বা শরভবন্ত বলিযা মলে করে (অর্থাৎ নিজ 
দেহকেই আত্মা বলিযা মনে কবে)। এডদ্বাব! জানা যায যে, ভ্রহ্ম সবিশেষ 
(তিনি নিগুণ নহেন, সগুণ) এবং তাহার বিভৃত্তিরণী এই জগৎও (চিৎ ও 
অচিৎ বন্ত ) পারমািক অর্থাৎ সত্য 0৮৬ 
( অদ্বৈতবাদী কর্তৃক মহাপূর্বপক্ষরূপে উত্থাপনকালে, বিষ্ণুপুরাণ হইতে 
ইতিপূর্বে অদ্বৈতবাদী কৰ্তৃক আপাত প্রতীতিতে অভেদপ্চক উদ্ধৃত কযেকটি 
শ্লোকের প্রকৃত তাৎপর্য হ্বসিদ্ধান্ত স্থাপনার্থ বামাহুজ এক্ষণে বিশ্লেষণ 


করিতেছেন--) 
পুনরায়, আপনাদের দ্বার! ইতিপূর্বে উদ্ধত (পুঃ ৩৭) 'প্রত্যশ্তমিতভেদম্‌’ 


(যাহাতে কোন ভেদ নাই) বাব্যেও বুঝিতে হইবে যে, যদিও প্রকৃতি-পরিণামরাদী 
দেবতা মনুষ্য প্রভৃতি বিভিন্ন দেহের সহিত আত্মার জোঁবাব্মার} সম্বন্ধ ধকে 
তথাপি এই আত্মবস্ত স্বরূপতঃ সেই সকল বিভিন্ন দেহগতভেদরহিত, সৃতবাং 
ইহা ভেদবাচী দেবতা মনুষ্যাদি শব্দের বাচ্য নহে, অর্থাৎ ভেদবাচক দেবতা 
মহুম্যাদি শব্দগুলি আত্মাকে বুঝায় না। এই আত্মা 'জ্ঞানস্বরপ' এবং ‘সত্তা? 
এই ছুইটা লক্ষণবিশিষ্ট॥ ইহ! আত্ববেগ্, অর্থাৎ এই আত্মা নিজেই নিজের 


বেগ্ভ, যোগীবও বুদ্ধির অগম্য ) ধপ্রত্যত্বমিতভেদমূ* বাক্যে এই তাৎপর্যই 
ব্যক্ত করিযাছে। অতএব, এই বাক্যে তো জগৎ প্রপঞ্চের অপলাপ, 
অর্থাৎ অনত্যত) প্রতিপন্ন হইতে পারে ন!) (হে মাযাবাদিন্‌ 1) যদি 


*_গোচরং স্পা প ঠত্ডেদঃ { 
[5 সিসি 


দি 
রর ্রীভান্তম্‌ [ প্রথম প 


ইতি চে? তদ্ুচ্যতে __ অস্মিন প্রকরণে মংসারৈকভেষজতয়া 
যোগমভিধায় যোগাবয়বান্‌ প্রত্যাহারপর্যস্তাংশ্চাভিধায়*%১ ধারণা- 
সিদ্ধযর্থং শুভাশ্রয়ৎ বম্ত,ৎ পরস্ত ব্রহ্মণে! বিষোঃ শক্তিশব্দাভিধেয়ং 
রূপদয়ৎ সৃর্তামূর্তবিভাগেন প্রতিপান্য, তৃতীয়শক্তিরূপ-কর্মীখ্যাবিষ্ভা- 
বেগ্িতমচিদ্িশিষ্টৎ ক্ষেত্ৰজ্ঞং মূর্ভাখ্যব্ভাগং ভাবনাত্ৰয়ানবয়াদণ্ডভ- 
মিত্যুক্তা, দ্বিতীয়স্ত কর্মাখ্যাবিষ্ঠাবিরহিণোহচিদ্দিযুক্তন্তয জ্ঞানৈকা- 


কারন্তামূর্তাখ্যবিভীগন্ত _ নিষ্প্নযোগি-ধ্যেযতয়। যোগযুঞ্মনসোহ 
নালম্বনতয়৷ স্বতঃ শুদ্ধিবিরহাচ্চ শুভাশ্রয়ত্বৎ প্রতিষিধ্য, পরশক্তিরূপ- 
মিদমমূর্তমপরশক্তিূপৎ ক্ষেত্রজ্ঞাখ্যৎ মূর্ত, পরশক্তিরূপস্তাত্মনঃ 


আপনাৰ! বলেন -- উক্ত বাক্যেব এই অভিপ্রায় বুঝা গেল কিরূপে 7. 
তছ্ত্তরে বলি - এই প্রকরণে € অষ্টাঙ্গ ) যোগকে সংসাব ব্যাধির একমাত্র 
গুষধক্পে উল্লেখ কবিয়া পরে এই যোগের অঙ্গরূপ ‘প্রত্যাহার’ পর্যন্ত অঙ্গ- 
সমুহের১ উল্লেখ কবিধা “ধারণাসিদ্ধির জন্য উত্তম আশ্রম নির্দেশের উদ্দেশ্যে 
পরত্রন্ম বিষুঃব শক্তিবগী মূর্ত এবং অমূর্ত রূপদ্যেব উল্লেখ করিযাছেন। তদনভ্তর 
এই পরক্রঙ্গের তৃতীয় শক্তিকগী কর্মাত্মক অবিদ্ঠাবেষ্টিত অচিদ্বস্তবিশিষ্ট শ্রেত্রজ্ঞ 
নামক যে মূর্ত ভাগটি তাহাতে (ধ্যান ধাবণা ও সমাধি) এই ত্ৰিবিধ ভাবনা 
অশুভ হয় বলিযা, কর্মময় অবিদ্যাবহিত জডবিমুক্ত কেবল জ্ঞানাকাধরূপ যে 
অমুর্ধ বিভাগ২ তাহাও কেবল যোগে নিষ্পন্ন যোগসিদ্ধ পুকষেবই ধে]য, 
অতএব, যাহারা যোগযুক্ত, অর্থাৎ যোগাভ্যাসেব প্রথম অবস্থায (যখন চিত্ত ধাবণার 


উপযোগীরূপে শুদ্ধ হয নাই,) সেই যোগী এই অমূর্ত জ্ঞানাকাব বিভাগের 
ধারণা চিত্তে গ্রহণ কবিতে পাবে না। এই হেতু এই অবস্থায যোগীর পক্ষে 
এই অমুর্থ বিভাগের ধ্যান শুভ হয় না -- প্রথমে এই. কথা বলিয়া অন্তে 
নিরূপণ করিয়াছেন যে, ব্রক্মের বা বিষ্ণুর পবাশক্তিরূপ যে অমূর্ত-বিভাগ 


*১- শ্রত্যাহারপর্যস্তাংশ্চোক্ত -_ পাঠভেদ্‌ঃ। 


১.১ প্রত্যাহারঃ পর্যন্ত অদদমুহ -- পাতনুল মুনি ভাহার প্রবর্তিত যোগশান্তে 
যম, নিত্য, আলন, প্রাপাযাম, প্রত্যাহার, ধারণা, 


ধান এবং সমাধি -- যোগের 
এই আটটি অঙ্গের নিদেশ করিয়াছেন । 
২পরমন্রক্ষের তিলটী শক্তি -- (১) পুরা-শক্তি, 
(২) চিৎ-শূক্তি বা অপরা-শজি ছৌবাদ্ব-শক্ি), আবার, এই চিৎ-শক্তিটির দুইটি 
বিলাগ--চিতৎ্শ্বন্তপ-পক্তি, অর্থাৎ অচিৎ-বিমুক্ত শুদ্ধ চিৎস্বতপের শক্তি পেরা-শক্তি) এবং 
২য় অচিত্বপ্তযুক্ত জীবাস্ন-শক্তি (ক্ষেতন্র-শক্তি বা অপরা-শক্তি), ০) ক্র্মপ্রবর্তকী 
অবিছা-শকি | এই এবিপি এবং চিত সন্তপ-শ্ির বিভাগটি হইতেছে 
“মূর্তশিকি ক্ষেত-শক্িটি হইতেছে সরব পিকি। 


বিষ্ণুংশৃক্তি ব! শ্বক্ূপ-শক্তি, 


জিজামাধিকবণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৮৩ 


ক্ষেত্রজ্তাপত্তিহেতুতৃত-তৃতীয়শত্াখ্যকর্মরপাবিদ্া চেত্যেতচ্ছক্জি- 
্য়াশয়ে। ভগবদসাধারণম্‌ “আদিত্যবর্ণূ” ইত্যাদিবেদাস্তসিদ্ধং 
মর্তং স্বরূপৎঞ্চ শুভারয় ইত্যুক্তমৃ। 
অত্র পরিশুদ্বাস্বরূপন্ত শুভাএয়তানহৃতাৎ বক্‌ প্রত্যন্তমিত- 
ভেদং যদ্‌” ইত্যান্াচ্যতে। তথা হি 
“ন তদেবাগযুজা শক্যৎ নৃপ চিন্তয়িতুৎ যতঃ1” 
“দ্বিতীয়ং বিষু্সংজ্রস্য ঘোগিধ্যেয়ং পরৎ পদয্‌ ॥* 
“মস্তাঃ শক্তয়শ্চৈতা নৃপ যত্ৰ প্রতিষ্ঠিতাঃ। 
তদ্বিশ্বরূপবৈরূপাৎ বূপমন্যদূহরের্মহৎ ॥” | বিঃ পুঃ ৬৭1৫৫, 
৬৯৭০) ইতি চ বদতি। 
তথ। চতুমু্খ-সনকসনন্দনাদীনাৎ জগদন্ত“ ্তিনামৰিদ্যাবেষ্টিত্বেন 


EEE UE STM SOOM ODN HERE EEF NAME EY UEC AD 
তাঁহার অপব। শক্তিন্নগ যে ক্ষেত্রজ্র নামক (অচিদ্বিশিষ্ট চিদ্্ত জীব) মূর্ত-বিভাগ 
এবং তৃতীয় শক্তিবপ অবিদ্যা, এই ত্রিবিধ শক্তির যে আশ্রযবস্ত এবং 
ন্আদিত্যবর্ণ ইত্যাদি বেদান্তবাক্যে প্রতিপাদিত যে ভগবানের সাকার রূপ 
তিনিই (যোগাভ্যাসকালে) ধাবণান শুভাশ্র বন্ধ, অর্থাৎ শুভ আশ্রং উত্তম 
বিষঘবন্ত ) 

(দেহবিযুক্ত পৰিশুদ্ধ আত্মশ্বকূপটি যে ধাবণাব জনা উৎকৃষ্ট বিষয় নহে, 
তাহ! ব্যক্ত কবিবাৰ অভিপ্রাযে, যাহাতে কোন ভেদ নাই -- ‘প্রত্যস্তমিতভেদং 
যং’ ইত্যাদি বাক্য ব্যবহৃত হইযাছে। 

বিধুঃপুবাণ আরে! বলিতেছেন -_ “হে মৃপ, যেহেতু বিষ্ণুর দ্বিতীয় পদটি 
অর্থাৎ অচিৎ-বিযুক্ত কেবল বিশুদ্ধ চিৎন্ৰকপেৰ ( আত্মাব) অমুৰ্্ত বপটি 
যোগযুত্ত ব)ভি, অর্থাৎ যে অল্পকাল যোগ অভ্যাস কৰিতেছে, সে ব্যক্তি চিন্তা 
কবিতে পাবে না, কারণ, এই পবযপদটি কেবল সিদ্ধ যোগিগাণবই ধ্যানের 
বিষয় । হে নৃপ ৷ বিধুঃন বিশ্বরূপ হরির (বিয্ুুর) অপব একটি বিচিত্র বাপ 
(মুর্ত ৰূপ) আছে যাহাতে পূর্বোক্ত সমস্ত শক্তি প্রতিষ্ঠিত আছে? আরও 
কথিত হইযাছে যে, লোকান্তববর্তা চতুযু্খ ব্রহ্মা ও সনক প্রভৃতি শ্রেষ্ঠ 


ভিডি 
*সুর্তপং -- পাঠভেদঃ ৷ 
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শুভাশ্রয়তানহতামুক্ত?, বদ্ধানামেব পশ্চাদযৌগেনোভুতবোধানাৎ 
্বস্ববপমাপন্নানাঞ্চ স্বতঃ শুদ্ধিবিরহাৎ ভগবতা শৌনকেন শভাশ্রয়তা 
নিষিদ্ধ 

“আব্রন্স্তন্বপর্যস্তা জখদন্ত্ক্যবস্থিতাঃ। 

প্রাণিনঃ কর্মজনিত-সংসারবশবত্তিনঃ ॥ 


যতস্ততে| ন তে ধ্যানে ধ্যানিনামুপকারকাঃ। 
অবিঘ্যান্তর্গতাঃ সর্বে তে হি সংসারগোচরাঃ 
পশ্চাদুভুতবোধাশ্চ ধ্যানেনৈবোপকারকাঃ। 
নৈসগিকো ন বৈ বৌধস্তেযামপ্যন্যাতে। যতঃ ॥” 
ধতশ্যাৎ তদমলং ব্ৰহ্ম নিসর্গাদেব বোধবৎ॥” 
{ ভবিষ্য পুবাণ, বিষ্ণুধৰ্ম_ ১০৪ অঃ ২৩-২৬ ) 
ইত্যাদিন। পবস্ত ব্ৰহ্মণে! বিষ্ণোঃ স্বৰূপং স্বাসাধারণমেব শুভাশ্রয় 
ইত্যুক্তমু। অভোহত্ৰ ন ভেদাপলাপঃ প্রতীযতে ॥৮% 


পুকষগণও অবিস্ঠাবেষ্টিত, অতএব তাহারাও শুভাশ্রয বিষয় বা ধ্যানের বন্ত 
হইতে পারেন না) পুনরায বলা হইয়াছে যে, যাহার! প্রথমে সংসারে বদ্ধ 
অবস্থায় ছিলেন, পরে যোগবলে তত্বজ্ঞান লাভকরতঃ নিজ যথার্থ স্বর্প লাভ 
করিয়াছেন, ভাঁহাদ্বেবও শুভাশ্রযত! ভগবান শৌনক কর্তৃক নিষিদ্ধ হইযাছে, 
কারণ তাহাদের শুদ্ধি স্বাভাবিক নহে, কিন্ত যোগলন্ধ। যথ! বচন 

“ব্রহ্মা হইতে তৃণ পর্যন্ত জগতের মধ্যবর্তী সমস্ত প্রামীই তাহাদেব কর্মফলে 
সংসারের বশবর্তী সংসারাস্ক্ত অবিগ্ভামোহিত জীব, এই. হেতু তাহাদের ধ্যান 
করিলেও ধ্যানিগণ অভিলধিত বিষ্য লাভ করিতে পারে ন! । আবার যাহার! 
প্রথমে সংসারে বন্ধ ছিল, পরে ধ্যানযোগের দ্বারা জ্ঞানলাভ করিযাছেম, 
তাহারাও তাহাদের ধ্যানকারীৰ উপকারসাধন করিতে পারেন না, কাবণ 
তাহাদের এই জ্ঞান স্বতঃসিদ্ধ বা স্বাভাবিক নহে, অন্য সাধনালন্, অতএব, 
স্বাভাবিকভাবে জ্ঞানসম্পন্ন বিমল ব্ৰহ্মই একমাত্র ধ্যেয 1” এইরূপে পরমত্রহ্ম 
বিষ্ণুর নিজ স্বাভাবিক অসাধারণ বপটিই যে শুভাশ্রয় ধ্যানের বন্য (তন্িয় 


অপরে যে উপাসকদিগের অশুভাশ্র) তাহ! মহযি শৌনক কর্তৃক নির্দিষ্ট 
হইয়াছে ॥৮৭॥৷ 


Xs 


জিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৮৫ 


«জ্বানস্বরূপমৃ” ইত্যত্রীপি জ্ঞানব্যতিরিজস্ত অর্থজাতস্য কৃত্রন্য 
ন মিথ্যাত্বং প্রতিপান্যতে, জ্ঞানস্বরূপস্তাত্মনে! দেবননুয্যান্র্থ।- 
কারেণাৰভাসে| জ্ৰান্তিরিত্যেতাবম্াত্রবচনাৎ। ন হি শুক্তিকায়া 
রজততয়াবভানোঁ ভ্রান্তিরিত্যুজে, জগতি ক্বৎয়ং রজতজাতং মিথ্যা 
ভবতি।  জগছদূত্রক্দণোঃ সামানাধিকরণ্যেৈক্যগ্রতীতেত্র দিণে। 
জীনন্বরূপন্তার্ঘাকারতা জান্তিরিত্যাক্তে সতি, অর্থজাতত্য ₹ত্মন্ত 
মিথ্যাত্বযুক্তৎ স্তাদিতি চে) তদসৎ, অস্ষিন শাস্ত্রে পরস্ত বরহ্ধণে। 
বিষ্ণো নিরস্তাজ্ঞানাদিনিখিলদে(বগন্ধস্ত সমত্তকল্যাণগুণাড্মাকস্ত মহা- 
বিভূতেঃ প্রতিপন্নতয়। তন্ত ল্রান্তিদৰ্শনাসম্ভবাৎ। 


আবাব (শানে) ব্ৰহ্মবে ‘জ্ঞানব্থবৰূপ'১ বলা হইযাছে, এইজগ্যই যে 
জ্ঞানের অতিবিক্ত সমস্ত বস্তরই মিথ্যা প্রতিপন্ন হইতেছে (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ ! 
আপনি) তাহা বলিতে পাবেন না। কাৰণ, উক্ত স্থলে 
অগতের দিব (বিঃ পুঃ ১0২৬) কেবলমাত্র এই বলা হইযাছে যে, জ্ঞানস্বরূপ 
অন, আত্মাকে যে দেবতা মনুষ্য বলিয! মনে কবা হযঃ তাহা 
ভ্রম, কিন্ত জ্ঞানাতিবিক্ত বন্তসাত্রেবই মিথ্যাত্ সেই 
বাক্যে প্রতিপাদন ববা হয় নাই । শুক্তিতে যে বজতেব প্রতীতি তাহ! 
ভ্রান্তিকজিত, অর্থাৎ কেবলমাত্র সেই শুত্তিতেই বজত বল্পনাটি মিথ্যা। 
তাই ঝলিষ। কিন্ত জগতে সমস্ত বজতই তে মিথ্যা হইতে পাবে মা! (হে 
অদ্ৈতবাদিন্‌ ) আবাব, যদি আপনি বলেন যে শাস্ত্র যখন বলিতেছেন, “জগৎ ও 
ব্ৰহ্ষেৰ সামানাধিকবণ্য বা বিশেষ্য বিশেষণ ভাব থাকার জন্য উভযেব অভেদ 
প্রতীতি হইলেও প্রকৃতপক্ষে জ্ঞানস্ববপ ব্ৰহ্মেব যে জডবস্তু জগত্রূপে প্রতীতি 
তাহা ভ্রমমাত্ৰ’, তখন তো এই শাস্ত্রবাকেঃব ফলেই জগতেৰ মিথ্যা প্রতিপন্ন 
হুইবে । ততুৱবে রামামুজ বলিতেছেন -_ আপনাদেৰ এই মিদ্ধান্তও অসত | 
কাৰণ, এই শান্ত্রই আবার প্রতিপন্ন ববিতেছেন যে, “এই জগৎ নিখিল- 
দোষগৰ্ধ বিবজিত সমস্ত কল্যাণগুণমঘ পবত্রহ্ম বিষুঃব মহাবিভূতিবূপ 1” অতএব 
এই ভগৎবিষযে ভ্রমজ্ঞানের সম্ভাবনা থাকিতে পারে লা। (অভিপ্রায এই 
যে, এই জগৎ যখন মহাশক্তিসান বিষুবই শক্তিব বিকাশরূপী তখন আর 
ইহাকে সিথা। বা ভ্রম বলিতে পারা যায না 1) 


চুঅদ্বৈতবাদী কর্তৃক মহাপূৰ্বপক্ষ উথথাপনকালে বিষ্ণুপুরাণ হইতে উদ্ধৃত 
(১২/৪) শ্লোকে বজ্তানস্বরূপমত্যন্তনির্মলং' বাক্যের দ্বমতে ব্যাখ্যা করিয়া রামাহজ 


1২16!" পা খণ্ডন করিতেছেন | ক, 
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সামানাধিকরণ্যেনৈক্যপ্রতিপাদনধ বাধাসহমঞ্চবিরুদ্ধং চ, 
ইত্যেতদনভ্তরমেবোপপাদয়িস্যতে। অতোহয়মপি শ্লোকো নার্থস্বরূপপ্ত 
বাধকঃ। তথাহি--“্যতে| বা ইমানি ভুতানি জীয়ন্তে, যেন জাতানি 
জীবস্তি ; যৎ প্রয়ন্ত্যতিসংবিশস্তি, তদ্‌ বিজিজ্ঞাসস্ব, তদ্‌ ব্রহ্ধ” ( তৈঃ উঃ 
ভৃগু ১) ইতি জগজন্মাদিকারণং ত্রঙ্েত্যবসিতে সতি-_ 

“ইতিহাসপুরাণাভ্যাং বেদৎ সমুপর্বংহয়েৎ। 
বিভেত্যল্পশ্রুতাদ্বেদে| মাময়ং প্রতরিয্যতি ॥ 

( মহাভারত আদিপর্ব ১, ২৭৫ ) 
ইতি শান্ত্রেণীস্তার্থস্তেতিহাস+*১-পুরাণাভ্যামুপব্বংহণৎ কার্যমিতি 
বিজ্ঞায়তে। উপৰ্ত্হণৎ নাম বিদিতসকলবেদ-তদর্থানাৎ স্বযোগমহিম- 

আবাব, শ্রুতিতে সামানাধিকবণ্যের জন্য (বিশেষণ বিশেষ্ভাবেধ জগ্য) 
যে অভেদেব কথা৷ বলা হইযাছে তাহাও অযুক্তিযুক্ত নহে, তাহাতে কোন 
বিরোধ নাই, তাহা যুক্তিঘুত্ত। (অর্থাৎ সামানাধিকবণ্যের দ্বাবা বিশেঘ্া- 
বিশেষণবপী ভিন্ন বস্তুৰ অভেদ প্ৰতিপাদন কবা যায ন! - আপনাদের 
(অদ্বৈতবাদের) এই সিদ্ধান্তটি, এই বাধাটি সহন করা যায ন! (এই সিদ্ধান্তে 

বাধা আছে)! অনন্তব এই বিষয় যুক্তি দ্বাবা প্ৰতিপাদন করিব । অতএব, 
পূর্বোক্ত যুক্তি অনুমাবে বুঝিতে হইবে যে, (তরঙ্গ 'জ্ঞানস্ববপমত্যন্তনির্মলং......১) 
উপরে ভবৎবর্তৃক উদ্ধত বিষ্ণুপুরাণোক্ত এই শ্লোকটি জগতের সেত্যত্বের) বাধক 
মহে। দেখুন, “যাহ! হইতে এই সকল ভূতবর্গ উৎপন্ন হয, উৎপন্ন বস্তুনিচয় 
বাহার দ্বার) জীবিত থাকে এবং (লযকালে) যাঁহাব মধ্যে প্রবিষ্ট হয়, তাঁহাকে 
জানিবার ইচ্ছা! কর, তিনিই ব্রক্গ।” এই শ্রুতির দারা প্রতিপন্ন হয় যে, 
ব্ৰহ্মই জগতেৰ জন্ম স্থিতি ও লয়ের কাবণ। শান্রে ইহাও বলা হইয়াছে যে, 
“ইতিহাস (বামাযণ মহাভারত) এবং পুরাণে দ্বারা বেদের (অল্লাক্ষরী শ্রুতি- 
বাক্যের) প্রকৃত তাৎপর্য পরিস্ষুট করিযা লইবে। অল্পভ্ঞ ব্যক্তি আমাকে 
প্রতারণ! করিবে, অর্থাৎ আমার কদর্থ করিবে = এই ভাবিয়া বেদ তাহার 
নিকট ভয় পাইয়া থাকেন ।” মহাভারতোন্ত এই শ্লোবাহুসারেও জান! যায় যে, 
ইতিহাস এবং পুরাণের সাহায্যে বেদের প্রকৃত অর্থ পরিস্কুট করা উচিত। 
উপর্হণ শব্দের অর্থ এই যে, যাহার! সমস্ত বেদ এবং বেদের অর্থ বিদিত 
৯ -বাধালহং -- বাধা-অলছং--পা১ণ্ডেদঃ। *১--শাস্তেণার্যস্তেতিহাস --পাঠতেদঃ { 


জিজ্ঞাযাধিকরণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যা ১৮৭ 


সাক্ষাৎক্বতৰেদতত্বাৰ্থানাৎ ৰাক্যৈঃ স্বাৰগতৰেদৰাক্যাৰ্থৰ্যক্তীকরণমৃ। 
সকলশাখান্গতন্তপ ৰাক্যাৰ্থপ্তাক়্ভাগশ্রবণাদ্‌ দুরবগমত্বেন তেন 
বিনা নিশ্চয়াযোগাৃপৰ্ৎহণং হি কাৰ্যমেব। . 
তত্র পুলত্তয-বশিষ্ঠবরপ্রদাননবধপরাদেবতা-পারমাথিকজাানবতো*১ 

ভগ্বতঃ পরাশরাৎ স্বাবগতবেদার্থোপন্ংহণমিচ্ছন্‌ নৈত্রেয়ঃ 
পরিপপ্রচ্ছ,_ 

“সোহহমিচ্ছামি ধর্মজ্ঞ শ্রোতুং তে! যথ। জগৎ 

বতুব ভূয়শ্ঠ যথ। মহাভাগ ভবিষ্যতি ॥ 

যন্ময়ঞ্চ জগদ্‌ বৰহ্মন্‌ যতশ্চৈতচ্চরাচরমূ ৷ 

লীনমাসীদ্‌ যথ। যত্ৰ লয়মেযযতি যত্ৰ চ॥ (বিঃ পুঃ ১1১৷৪,৫) 
ইত্যাদিন।। অত্র ভ্ৰদন্বরূপবিশেষ-তদ্বিভূতিভেদপ্রকার-তদারাধন- 


হইযাছেন এবং নিঙ্জ যোগবলে বেদের যথার্থ অর্থ স্বযং প্রত্যক্ষ কবিযাছেন, 
তাহাদের রচিত শীন্ত্রবাক্যেব সাহায্যে নিজেব অবগত বেদার্থকে সুষ্পষ্ট কৰিয়া 
লওয়া। বেদেব এক স্থান মাত্র অধ্যযন কবিযা বেদেব অন্যান্য শাখায কথিত 
বেদবাক্যেব অর্থ সঠিকভাবে নির্ণয় কব! ডুব, এই কাবণে পূর্বোক্ত প্রকাবে 
(ইতিহাস পুনাণেৰ সাহায্যে বেদবাব্যের যথার্থ তাৎপর্য বিত্ৃতভাবে অবগত 
হওয়! (উপনৃংহণ) অবশ্য কর্তব্য ৷ 

দেখ! যায যে, মহধি পুলভ্য এবং বশিষ্টেব বরলপাপ্রদত্ত ববেৰ প্রভাবে 
ভগবান পবাশব পরদেবতাবিষষে যথার্থ তব্বেৰ জ্ঞানলাভ ববিযাদ্িলেন। 
এইবপ প্রত্বত ততুজ্ঞ মহমি পবাশবের নিকট, অধীত বেদার্েব উপবৃংহণ 
বা বিশদীকরণেন উদ্দেশ্যে খষি মৈত্রেয প্রশ্ন করিযাছিলেন _- 

“হে মহাভাগ, ধর্মজ্ঞ ব্রঙ্গণ্‌ £ এই চরাচবাত্মক জগতের যেটি একুত ব্ববাপ, 
যাহা হইতে ইহা উৎপন্ন হইয়াছে, পবেও যেব্ধপ থাকিবে, যাহাতে ইহা বিলীন 
ছিল এবং পবেও যাহাতে বিশীন হইবে, তাহা আপনাব নিকটে শ্রবণ কৰিতে 
ইচ্ছা করি” ইত্যাদি) এই প্রকরণেই আবাব, ব্রঙগেব স্ববপ, তাহার 
(প্রত্যগাত্মা আদি) বিভিন্ন বিভূতি, ভাহার আরাধনাৰ স্বরূপ ও প্রণালী এবং 


+--ধকদশাৰাগতন্ত -- পাঠভেদঃ। *১--শাবমার্থ্যজ্ঞানবতো - পাঠভেদ;। 


১৮৮ শ্রীভাস্তগ্‌ [গরথম পাদ 


স্বরূপফলবিশেষাশ্চ পৃষ্ঠাঃ ত্রহ্মস্বরূপবিশেষপ্রশ্নেষু “ঘতশ্চৈতচ্চরাচরম্‌ 
ইতি নিমিত্তোপাদানযোঃ পৃষ্ঠত্বাৎ, যন্মঘম্‌’ ইতি অনেন স্ষ্টিন্থিতি- 
লয়কর্মভূতৎ জগৎ কিমায্মকমিতি পৃষ্ঠমূ । তন্তু চোঁততরম্‌ _ জিগচ্চ 
সঃ ইতি। 


ইদঞ্চ তাদাত্ম্যমন্তর্ধামিরূপেণীত্মতয়| ব্যাপ্তিকুতষ্‌, ন তু ব্যাপ্য- 
ব্যাপকযোর্ব ব্রৈক্যক্ৃতম্‌ । ‘যন্ময়ম্‌’ ইতি প্ৰশ্ন্তোত্তরত্বাৎ 'জগচ্চ সঃ’ 
ইতি সামানাধিকরণ্যস্ত | ‘যন্ময়ন’ ইতি ময় ন বিকারার্থ, 
গৃথকৃপরশ্ন-নৈযর্ঘযাৎ॥ নাপি প্রাণময়াদিবৎ স্বাথিকঃ, ‘জগচ্চ সঃ 
ইত্যুত্ববানুপপত্তেঃ। তা হি বিষ্ণুৱেবেত্যুত্তরমভৰিয্যৎ। অঃ 


আবাধনাব ফলভেদও জিজ্ঞাসিত হইযাছে। বঙ্গেব স্ববূপবিষযে প্রশ্নে “যাহ! 
হইতে এই চৰাচৰ উৎপন্ন হইযাছে” এইভাবে জগতেন নিমিত্তকারণ এবং 
উপাদানকাবণ জিজ্ঞাসিত হইযাছে, ‘যন্মঘ’ এই শব্দে সৃষ্টি স্থিতি ও লয়েৰ 
বিষয যে জগৎ তাহাৰ স্বকূপ জিজ্ঞাসিত হইযাচে। এতছুত্তবে খ্ধমি পবাশব 
বলিয়াছেন -_ ‘জগৎ চ সঃ’ অর্থাৎ ‘তিনিই জগৎশ্বরূপও’ | 
জগতেব এই যে ত্রহ্মবূপত! তাহ! কিন্ত ব্যাপ্যহস্তু জগৎ এবং 
ব্যাপববস্ত ত্রক্গেব এবত্ব বা অভিন্নাত্ব জন্য নহে, পবন তরঙ্গ অন্তর্থাসী 
আত্মাবপে এই সমগ্র জগতে ব্যাপ্ত আছেন বলিযাই এইবপে কথিত 
হইযাছে। বারণ, ‘যন্ময' এই প্রশ্নেব উত্তবেই ‘জগৎ চ সঃ’ এই অভেদ 
কথিত হইয়াছে । অতএব, সাগানাধিকবণ্য বৃত্তিব দাবা এই অভেদোতিঃ। 
যা শক যে মিষটা প্রত্যয় আংছে, ডাহা বিকাৰ’ অর্থে এবুক্ত হর নাই, 
যেহেতু তাহা হইলে ‘যতশ্চেদং চরাচরং' এই প্রশ্নের প্রযোজন হইত না । 
আবার, ‘পণ্ময়' প্রভৃতি শব্দে যেরপ স্বার্থে যা প্রত্যয় ব্যবহত হয়, 
(প্রাণনযঃ বায়ুঃ --এস্থলে স্বকূপ অর্থে “মযট' প্রত্যয়, অর্থাৎ বাখু প্রাথেবই 
স্বরূপ) সেদপও নহে। কারণ, তাহা হইলে “ভশৎ চ সঃ’ অর্থাৎ “তিনি ও 
নত একই পার্থ” এইক উক্তি সঙ্গত হইত না । এছ্লে স্বার্দে ‘সযট্‌' প্রতায 
ব্যবহৃত হইলে তছুত্তবে বলা উচিত ছিল যে, “জগত বিখুবই অন্ধপ” | অতএব 
৯--২হডত -- পাঠিতেদ ২1 


জিজ্ঞাস! ধিকবণম, সৃত্র ১] প্রথম অধ্যায ১৮৯ 


প্রাচুর্যার্থ এব। “তৎপ্রক্কতবচনে ময়ট্‌” ( অষ্টা ৫81২১) ইতি ময়ট। 
₹ত্য়ঞ্চ জগৎ তচ্ছরারতয়! তৎপ্রচুরমেব। তত্যাছ যন্ময়মিত্যন্ত 
প্রতিবচনং 'জগচ্চ সঃ’ ইতি সামান৷ধিকরণ্যং জগদ্রর্ধণেঃ শরীরাড়া- 
ভাবনিবদ্ধনমিতি নিশ্চীয়তে। অন্যথ! নিৰিশেষবন্ত-প্ৰতিপাদনপরে 
শান্রেহভ্যুপগম্যমানে সর্ক্দাণ্যেতানি প্রশ্নপ্রতিবচনানি ন সংগচ্ছত্তে। 


“ততপ্রকৃত বচনে মযট্‌”--এই সূত্রামুসাবে ‘মযট্‌’ প্রত্যযে এস্থসে প্রাচুর্য অর্থই 
স্বীকাৰ কৰিতে হইবে১। 

সমশ্ত জগৎই যখন তাহাৰ শবীব, তখন ইহাতে তাহাব সহিত প্রচুর সম্বশ্ধ 
বিদ্যমান । অতএব, নয” এই প্রশ্ন উত্ববে “জগৎ চ সঃ’ এই অভেদ উক্তিটি 
জগৎ ত্রঙ্গেব শবীব, এই. শবীবাত্মনিবন্ধন শবীব-শবীবী ভাবে বিশেখ্য বিশেষণ 
ভাবে প্রদত্ত হইযাছে। অন্যথা শমন্ত শান্রকেই যদি কেবল নির্ধিশেষ 
(বিশেষবহিত) বস্তু বলিঘা ধরা হয তাহা হইলে এই স্থলে (বিষ্ণুপুবাণোক্ত 
উবিস্থিত আলোচ্যমান শ্লোকে) প্রশ্ন সকল এবং তাহার প্রতিবচন বা 
উত্তৰ সকল একেবাৰেই অনঙ্গত হইযা পড়ে এবং এই প্রশ্ন ও উত্তবঘটিত 


১-যন্ময়' শনটি ‘যৎ’ শব্দের উত্তর মিযটা প্রত্যয়ের শুয়োগেব দ্বার! রচিত 
হইয়াছে। ‘বিকার' (সাধারণতঃ মৃগ্রয়--বৃত্ডিকার বিকার ), ‘অবয়ব?’ ও প্রাচ্য” 
(বরাহ্মণূনয গ্রাম) এবং কখনও ৭! স্বার্থে (বাত্রঘ-_কেবল বাক্য, বাক) ভিন্ন আর 
কিছু নহে) এই “মযটু' প্রতায়ট বাবনহ্ৃত হইয়া থাকে । অএস্থলে “যযময়ং 
শব্দটি কোন্‌ অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে তাহাই রানাহজ বিশ্লেষণ কর়িতেছেন। 
‘বিকারার্থ' যে হইতে পারে সা, তাহ! “যতশ্চ’ অর্থাৎ এই জগৎ যাহার বিকার ব! পরি 
প্রোষক এই প্রশ্নের উত্তরে একবার কধিত হইয়াছে । “অবয়ব? অর্থেও হইতে পারে না 
‘যত’ প্রশ্নে তাহাও জিজ্ঞাসিত হইয়াছে / ‘স্বার্থে'ও হ্বেরূপার্থেও) হইতে পারে না, 
কারণ, তাহ! হইলে অর্থ করিতে হয় তিনি ও জগৎ এক এবং সেক্ষেত্রে উত্তরে বল! 
উচিত ছিল যে, “গং বিফুরই রূপ” অতএব, এন্বলে 'প্রাচু্যার্থে ই’ এই নিয়টুঃ 
প্রতাযের প্রয়োগ বুঝিতে হইবে! অর্থাৎ জগতের সহিত বিষুুর প্রচুর পরিমাণে 
স্বন্ধ আছে। যেহেতু সমন্ত অগৎই তাঁহার শরীর, তিনি এই জগতে অন্তর্ধাধীরূপে 
অর্তোভাবে অবস্থিত, এ জগতের তিনিই উৎপাদক, ধারক ও পোষক। এইদস্ই 
বয় শব্দে জগৎ চ সং' এই উত্তর কর! হইয়াছে 
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তদ্বিবরণরূপং কবৎস্নঞ্চ শান্তং ন সংগচ্ছতে । তথ! হি সতি, প্রপঞ্চ- 
ভ্রমস্য কিমধিষ্ঠানমিত্যেবংরূপস্যৈকস্য প্রশ্নম্য নিবি শেধজ্ঞানমাত্র- 
নিত্যেবংরূপমেবোত্বরং*% স্যাৎ। জগদ্বহক্ষণোরেকদ্রব্যতপরে চ 
সামানাধিকরণ্যে সত্যসঙ্কন্ততবাদি-কল্যাণগুণৈকতানতা নিখিলহেয়- 
প্রত্যনীকত। চ বাধ্যেত, সৰাশুভাস্পদঞ্চ ব্ৰহ্ম ভবেৎ। আত্ম- 
শরীরভাব এবেদং সামানাধিকরণ্যং মুখ্যবৃত্রমিতি স্থাপ্যতে 0৮৮৪ 
আতঠ_ 

“বিফ্োঃ সকা শাছডুতৎ জগৎ, তত্রৈব সংস্থিতম্ক১। 

স্থিতিসত্যমকর্তীসৌ জগতোৌইস্য, জগচ্চ সঃ» ॥ 

(বিঃ পুঃ ১১৩১) 

ইতি মংগ্রহেণোক্তমর্থম্‌ “পৰঃ পরাণাম্” (বিঃ পুঃ ১২১০) ইত্যারভ্য 


বিষযাবলীর বিশ্লেষণবূপে শান্রগত অন্যান্য অংশেও কোন সঙ্গতি থাকে না। 
এস্থলে মৈত্রেষ খষি কর্তৃক পরাশব মুনিকে প্রশ্নবী বিষুঃপুবাণোক্ত উপরি” 
উদ্ধৃত শ্লোকে নিধিশেষ বস্তুৰিষযে জ্ঞানার্জনে যদি তাৎপর্য থাকিত তাহা হইলে 
একটিমাত্র প্রশ্ন হইত যে, এই জগৎ ভ্রমের অধিষ্ঠান বা আশ্রযবস্তুটি কে এবং 
তাহাৰ একমাত্র উত্তর হইত যে, নির্ধিশেষ জ্ঞানস্বৰূপ ব্ৰহ্মই তাহাব একমাত্র 
অধিষ্ঠান। (এইবাপ উত্তৰে ভ্ৰহ্মবস্তুতে যে অন্যান্য দোষেবও সন্তাবনা 
আসিযা পড়ে, রামানুজজ তাহাই এখন বলিতেছেন )। বিশেম্ত-বিশেষণবপ 
সামানাধিকবণ্যেব দ্বারা জগৎ এবং ব্রহ্ধাকে একই দ্রব্য (অর্থাৎ স্ববপত্ঃ একই) 
স্বীকার করিলে শ্র্মবিষযে যে সত্যসঙ্কল্লত্ব প্রভৃতি কল্যাণগুণেব সংযোগ এবং 
স্মস্ত হেয়গুণরাহিত্যেৰ উক্তি শাস্ত্রে আছে, সেই সকলে আব সার্থকত! 
থাকে না৷ এবং ্রহ্মবস্য সর্বপ্রকার অশুভের আম্পদ হইযা পডেন। “জগৎ 
চ দঃ” এই বাকোব মুখ্য তাৎপর্য যে, সামানাধিকরণা দ্বাবা উভযের (জগৎ ও 

ত্রন্মেব এব্যটিন) শরীবাজুভাবেই, ভাহাও এখন স্থাপিত হইবে ৮৮ 
অতএব, “এই জশৎ বিষ্ণু হইতেই উৎপন্ন এবং ভাহাতেই সংস্থিত) 
তিনিই এই জগতেৰ স্থিতি এবং স্ংযমের কর্ত। এবং জগৎও তিনি” - এই 
গ্লোকে যে অর্ধ সংক্ষেপে বল! হইয়াছে তাহাই 'পৰঃ পরবাণাম্‌’ বিঃ পুঃ ১২7১০) 
৯ এবংজপযেকযেবোত্তরং -- পঠিভেদঃ। 


*১২ততৈর চ স্থিতম্‌ -_ পাঠতেদঃ। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯১ 


বিভরেখ বক্তং পরত্রহ্গতৃতৎ ভগবন্তৎ বিষ্ণুং দ্বেনৈব রূপেণাবস্থিতয্‌ 
“অবিকারায়” (বিঃ পু: ১২১) ইতি গ্লোকেন প্রথমৎ প্রণম্য, তথে 
হিরণ্যগর্ভক্বাবতারশহররপত্রিমূতি-প্রধানকাল-ফেব্রজসমহিবাহিরপেথা- 
বস্থিতঞ্চ নমঙ্করোতি। তত্র, গজ্ানস্বরূপষ্” ইত্যযৎ গ্লোকঃ 
ফ্েত্ৰজ্ঞবযণ্যাত্মনাবস্থিতস্য পরমাত্মনঃ স্বভাবযাহ । তক্মীনাত্র নিবিশেষ- 
বন্তুপ্রতীতিঃ। 
যদি নিবিশেষজ্ঞানস্বরূপত্র্দাধিষ্ঠান-ভ্রমপ্রতিপাদনপরং শাত্রম্‌ ; তহি- 
“নিগুণস্তাপ্রমেয়স্য শুদ্ধস্যাপ্যমলাত্মনঃ। 
কথং সৰ্গাদিকর্তৃত্বং ব্রঙ্মণোহংভ্যুপগম্যতে ॥ (বিঃ পুঃ ১০১) 
ইতি চো্যম্‌, 
“শক্তয়ঃ সর্বভাবানাযচিস্তযজ্ঞানগোচরাঃ 
যতোহতো ত্ৰফ্মণভান্ত সৰ্গান্যা ভাৰশক্তয়ঃ ॥ 
ভৰন্তি তপতাং শ্রেষ্ঠ পাৰকস্য যথোষফ্যতা।” বিঃ পুঃ ১৩৷৯,৩ 
প্রভৃতি পববর্থাঁ শ্লোকাবলাতে বিশদভাবে বর্ণনাব অভিপ্রাযে নিজ রূপে অবস্থিত 
পৰমত্ৰম্বস্বরূপ ভগবান বিষুকে ‘অবিকাবায় ? শ্লোকে (বিঃ পুঃ ১1১১) 
প্রথমে প্রণাম কবিয়া তদনস্ডন হিবণ্যগর্ভ প্রঙ্গা, নিজ অবতার স্বযং বিষ্ণু, এবং 
শঙ্কর এই সুর্তিত্রয এবং প্রধান (প্রকৃতি), কাল ও ক্ষেত্ৰ (জীব)বপে ব্যটি সমষ্টি 
ভাবে অবস্থিত নেই ভগবানকেই নমস্কাব কনা হইযাছে। তাহাব পরে 
'জানত্ববপংত এই (বিঃ পুঃ ২৬) শ্লোকটিতে ব্যষ্টি গেত্রজ্র (জীববপ)বিশিষ্ট 
পরমাত্ার স্বভাব কথিত হইযাছে। অতএব এগ্লে দিবিশেষ বস্তুর কোন 
প্ৰতীতি হইতেছে না। 
আবাব যদি নিধিশেষ ত্রহ্মেব অধিষ্ঠানে ভম প্রতিপাদন কবাই শাস্ত্রের 
উদ্দেশ্য হয়, তাহা হইলে “নিগুণ, অগ্রমেষ, ৬দ্ধ, বিমলম্বভাব ব্রঙ্গাকেই সৃষ্টি 
সংহার প্রদ্থৃতি কার্ধের কর্তা” বলিযা (শান্ত) নির্দেশ দিতে পারেন কিরপে ? 
মৈত্ৰেয় কতৃক পব্যশরকে এই প্রশ্ন (বিঃ পুঃ ১1৩১) এবং তছততবে -- “ছে 
তাপদশ্রেষ্ঠ ৷ যেহেতু সমস্ত ভাবপদার্থেব (ভ্রাগতিক পদার্থসমুহের ) শক্তি 
অচিত্য্য-দ্রানেরই গোচর, অর্থাৎ প্রাকৃতবুদ্ধির অগোচব, অতএব বুঝিতে হইবে 
যে, অগ্নির উঞ্চতা যেমন স্বাভাবিক, দ্রপ ত্রন্মের এই জ্রগৎস্থষ্টি প্রভৃতি 
পিসি, 
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ইতি পরিহারশ্ঠ ন ঘটতে, তথ! হি সতি - “নিগু4দ্য ত্রদ্দণ কথং 
সর্গাদিকর্তৃঘম্‌?' '্র্দণো ন পারমাথিকঃ সর্গ? অপি তু ভ্রান্তিকল্লিতঃ'* 
-ইতি চোগ্/-পরিহারৌ স্যাতাম্‌। উৎপত্তাদিকার্যৎ সত্বাদিগুণযুক্তা- 
পরিপূর্ণকর্মবশ্টঠেযু দৃষ্টমিতি সত্বাদিগুণরহিতস্য পরিপূর্ণস্যাকর্মবস্ঠস্য 
কর্মসন্বদ্ধানহস্য কথং অর্গাদিকর্তৃত্বভ্যুপগম্যত ইতি চোগ্মৃ। 
দৃঃসকলবিসজাতীয়স্য ত্রহ্ধণো৷ যথোদিতস্বভাবস্যৈব জলাদিবিসজাতীয় 
সযাঞ্্যাদেরৌফ্যাদিশক্তিযোগবৎ সর্বশক্তিযোগো ন বিরুধ্যত ইতি 
গরিহীর$1৮৯॥ 


“পরমার্থভ্বমেবৈকঃ” ইত্যাগ্ঘপি ন কৃত্স্যাপারমার্থ্যৎ বদতি, 
অপি তু, রুত্মস্য তদাত্মকতয। তদ্বাতিরেকেণাবস্থিতস্যাপারমার্থ্য্‌। 


কার্ধের শক্তিও স্বতাবমিদ্ধ 1” পবাশব খষিব উপবি-উক্ত এই উভয় 
বচনই অসঙ্গত হইযা পভে। বৰঞ্চ শাস্ত্রের এবপ উদ্দেশ্য থাকিলে প্রশ্ন হইত 
“নিগুণ ব্ৰহ্মের স্ষ্টিকার্য কিরূপে সম্ভব ?” এবং তাহার উত্তর হইত _ ব্রক্মোব এই 
স্্টি পাবমাধিক নহে (সত্য নহে), কিন্তু ভ্রম কল্লিত ৷ বিষ্ণুপুবাণগত উপরি-উক্ত 
প্রশ্নের এবং তাহার উত্তরেব উদ্দেশ্য হইতেছে -- সত্ব বজ: এবং তমঃ এই 
ত্রিগুণবিশিষ্ট অপূর্ণ স্বভাবযুক্ত এবং কর্মবশ্য কর্মফলাধীন ব্যন্তিগণবেই উৎপাদ- 
নাদি কার্ধ করিতে দেখা যায, কিন্তু ত্রিগুণবহিত নিগু পরিপূর্ণ স্বভাব 
অকর্মবশ্য ব্রঙ্মোব পক্ষে সৃষ্টি স্থিতি এবং সংহাবেৰ কায সম্ভব হয কি প্রকারে ? 
এই প্রশ্নের উত্তরে বল। হইতেছে যে, জল প্রভৃতি বস্তুব বিজাতীয বস্ত অগ্নিতে 
যেবপ স্বাভাবিক উষ্ণতাগুণ দেখ। যায, সেইকপ পরিদৃষ্ট সমস্ত জগৎ হইতে 
বিলক্ষণ (বিজাতীয ) (সত্ব বজঃ তমঃ ত্ৰিগুণবহিত ) নিগুণাদি স্বভাববিশিষ্ট 
ব্ৰঙ্মেও অচিন্ত্য সর্ধশক্তিন (স্বাভাবিক) সম্বদ্ধও বিকদ্ধ হইতে পাবে না ॥৮: 
আবাব, পপরমার্থঃ ত্মেবৈকণ: (বিঃ পুঃ ১1৪)৩৮), 
সত্যবন্ত' ইত্যাদি বাক্যেও যে ইশ্বর ভিন্ন) সমস্ত বস্তুবই অসত্যতা, অর্থাৎ মিথ্যাত্ব 
প্রতিপাদন কর! হইযাছে তাহা নহে, এই বাক্যে প্রতিপাদূন কর! হইযাছে যে, 


সমন্ত জগংই তনাত্মক সের্ধবন্তর মধ্যেই পরমাত্মাকপে ব্রহ্ম বিরাজমান), 
সুতরাং তাহাকে বাদ দিলে সমস্ত জগৎই অমত্য বা মিথ্যা হইয়! পড়ে। 
*-_ত্রান্তিপরিকল্লিতঃ _- পাঠভেদঃ1 


না 


‘তুমিই একমাত্র পরমার্থ 


জিজামাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যাষ ১৩ 


তদেবোপপাদয়তি-_ 
পতবৈধ মহিমা যেন ব্যাপ্তমেতচ্চরাচরম্‌ ॥” (বিঃ পুঃ ১181) ইতি । 
যেন ত্বয়েদং চরাচরং ব্যাপ্তম্‌; অতব্বধাক্সকমেবেদং সব'মিতি 
তবান্যঃ কোংপি নাভি। অতঃ সব'ত্বতয়া তযেবৈকঃ পরমার্থঃ। অত 


ইদযুগ্যতে- 

তবৈষ মহিমা, যা সবব্যার্তিঃ ইতি; অন্যথ। তবৈষা ভ্রান্তিঃ 
ইতি বক্তব্যযৃ। “জগতঃ পতে তবয্‌” * ইত্যাদীনাৎ পদাঁনাৎ লক্ষণ! চ 
স্তাৎ; লীলয়। মহীমুদ্ধরতে। ভগবতে! যহীবরাহস্থ গুঁতিপ্রকরণবিরোধশ্চ। 


বিঘুঃপুবাণের বাক্যেও জগতের ব্রগ্মাত্মকতার কথাই উপপাদন 
করিতেছেন -_- “এই চবাচব সমগ্র জগৎ তোমাব এই মহিমাৰ দ্বাবাই ব্যাপ্ত 
হইয়। আছে” এই প্লোকটিব অভিগ্রা এই যে, তুমিই এই চরাচব সমস্ত 
ভগতে ব্যাপ্ত হইযা বহিযাছ, অতএব, এই সমগ্র জগৎই ‘তদাত্মক’ (ভগবদাতুক), 
তোমাকে (ভগবানকে ) বাদ দিয়! কোন বস্তই নাই। অতএব, সর্বাত্মরাপে 
(সৰ্যৰপ্তব আত্মাবপে ) তুমিই একমাত্র সত্য বস্তু । এই কাবণেই বলা 
হইয়াছে -- (হে ভগবন্‌) যে-সমস্ত জগৎ ভবিয়া তোমাৰ ব্যাপ্তি তাহা তোমার 
মহিমা বা বিভতিকপী'। অন্যথা বলা উচিত ছিল যে, ‘এই জগৎ তোমাৰ 
ভ্রান্তি ৷ অপিচ এই জগৎকে ভ্রম বলিযা কল্পন! কৰিলে ‘জগতঃ পতে তুম্‌? 
€ বিঃ পুঃ ১91৬) ভুমি জগতের পতি ইত্যাদি পর়সযূহের লক্ষণ! করিতে 
হয, অর্থাৎ জগৎ যদি অসত্যই হয তাহ! হইলে তাহার আবার পতিত সম্ভব 
হয় কি প্রকারে? নুতরাং এস্থলে ‘পতি’ শব্দের অর্থে লক্ষণা করিতে হয, 
অর্থাৎ ‘পতি’ শব্দের পালক অর্থ না কবিযা অগ্য প্রকার অর্থ করিতে হয। 
পুনবায, জগৎকে অসত্য বলিয! স্বীকার করিলে ‘জগতঃ পতে তমূ' পদটি যে 
অধ্যায়ে আছে সেই অধ্যায়ের সমগ্র বিষয়বস্তব সহিত বিরোধ উপস্থিত হয় 
এবং এই অধ্যায়ে ভগবান মহাবরাহরাপে জগৎ উদ্ধার কবিযাছিলেন বলিয়া 
যে স্তুতি আছে তাহাও বিকদ্ধ হইযা পডে। কারণ অসত্য পদার্থের উদ্ধারের 
প্রসঙ্গ অসঙ্গত হয়। 
গা পৃঃ ওত 


১৯৪ শ্রীভাত্যম্‌ [ প্রথম পাঁদ 


যতঃ রূৎস্সং জগৎ জ্ঞানাত্মনা ত্বয়। আত্মতয়। ব্যাপ্তত্বেন তব 
ূর্তযূ, তন্মাৎ ত্বদাত্মকত্বাজুভবসাধন-যোগবিরহিণঃ এতৎ, কেবলদেব- 
মনুয্যাদিরূপমিতি 'ভীন্তিজ্ঞানেন পশ্যন্তী’ত্যাহ “যদেতদ্‌ দৃশ্যুতে” ইতি 


ন কেবলং বস্ততত্বদীত্রকৎ জগৎ দেবমন্ুয্যান্যাত্মকমিতি 
দর্শনমেৰ ভ্রমঃ) জ্ঞানাকারণামাত্মনাং দেবমনুষ্যার্থাকারত্বদর্শনমপি 
ভ্রম ইত্যাহ -_ 'জ্ঞানন্বরূপমখিলম্” ৭ ইতি ৷ 

যে পুনবুদ্ধিমন্তে। জ্ঞানস্বরূপাত্মবিদঃ সবন্ ভগবদাত্মকত্বান্ুভব- 
সাধনযোগযোগ্যপরিশুদ্ধমনসম্চ, তে দেবমনুষ্যাদি-প্রক্ৃতিপরিণাম- 
বিশেষশরীরবপমিদমখিলং জগচ্ছরীরাতিরিক্তজ্ঞানস্বরূপাত্সকৎ 
তবচ্ছরীরঞ্চ পশ্যস্তীত্যাছ__“যে তু জ্ঞানবিদঃ”শ ইতি । অন্যথা শ্লোকানাৎ 


সহাপূৰ্বপক্ষে ৩৭-০১ আবাব, ‘এই জগৎ যাহা দেখ! যাইতেছে’ (বিঃ পুঃ 
পৃষ্ঠার অধৈতবাদিগণ ১!৪!৩৮), (তাহাকে অযোগিগণ ভ্রান্তিবশতঃ পুথক্‌ দর্শন 
কর্তৃক সপক্ষে উচ্চ কবিতেছে) -- এই শ্লোকের তাৎপর্য এই যে, যেহেতু জ্ঞানময় 
আসল সামাগদ তুমি আত্মারপে সমস্ত জগতে পৰিব্যাপ্ত বহিযাছ, অতএব 
ব্যাখ্যা করিয়া এই জগৎ (ব্ৰহ্মাত্মক বলিয়। ) তোমাব মূর্ত বপ ( ইন্দ্ৰিয- 
অত বওন  গ্রাহারাপ ) । যোগসাধনই তোমাকে এইভাবে জানিবার 

রি উপায়। অযোগিগণ্ই, এই. জগৎকে দেবমনুয্যাদি পুথক্রূণে 
দর্শন করে। তাহাদেব এই জ্ঞান সত্য নহে, ভ্রম মাত্র । 


আবার, ( বিষুঃপুরাশোক্ত ১৷৪1৪০ গ্লোকে ) “অখিল জগৎ জ্ঞানব্ৰকপ’ 
এই. কথা বল! হইযাছে, তাহার অভিপ্রায় এই যে, ভ্রহ্ধাত্মক জগৎকে দেবতা 
মন্ুঘা প্রভৃতি আকারে দর্শন করাই যে কেবল ভ্রম তাহাই নহে, অপিচ এই 
জগৎকে জড় পদার্থ বলিয। দর্শন কবাও ভ্রম ৷ 
পুনৰায়, ‘যে তু জ্ঞানবিদ* পরবর্তী এই শ্লোকে বলা হইযাছে যে, 
পক্ষান্তরে যাহাবা। বুদ্ধিমান এবং জ্ঞানম্বরূপ আত্মতত্ব বিষযে প্রকৃত অভিজ্ঞ 
এবং জগৎকে ভগবদ।ত্রকভাবে (ক্রহ্ধাতুকরূপে) দর্শন কবিবাৰ উপাঁয়রূগী যে 
যোগসাধনের উপযোগী পরিশুদ্ধ মনস্ক তাহাবা প্রকৃতির পরিণামজনিত দেব 
মগুষ্যাদি বিভিন্ন শরীরসয় সমগ্। জগৎকে ভগবানাত্মকরূপে, অর্থাৎ এই জগৎ 
হইতে পৃথক্‌ বস্ত ভ্ঞানম্বরূপ যে তুমি, সেই তোমার শরীররূপে দর্শন করে -- 
এই অর্থই ব্যক্ত করা হইয়াছে) তাহা, না হইলে (দেহ হইতে বিলক্ষণ 
আত্মম্বরূপের উপদেশবাচক পূর্বোক্ত প্লোকসমূহের) পুনরুক্তি দোষ হয় এবং 
পা পৃহ ৩৮, পপৃঃ ৩৮, পৃঃ ৩৮ 


জিআাসাবিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯৫ 


পৌনরজ্যৎ, পদানাৎ লক্ষণা, অর্থৰিরোধঃ, প্রকরণবিরোধ, 
শান্ত্রতাৎপর্য-বিরোধশ্চ। 

“্তস্তাত্ন-পরদেহেযু সতোহপ্যেকময়ম্‌” 1 ইত্যত্র সবেদারনতু 
জ্ঞানৈকাকারতয়৷ সমানেষু সতত দেৰমনুষ্যাদিপ্ৰকৃতি-পরিণাম- 
বিশেষরূপপিণ্ডসংসর্গকবতমাত্মহ্ব দেবাগাকারেণ ৈতদর্শনমতথ্য- 
মিত্যুচ্যতে ; পিগুগতমাত্সগতমণি দ্বৈতং ন প্ৰতিষিধ্যতে, দেবমনুষ্যাদি- 
বিবিধবিচিত্রপিতেষু বর্তমানৎ সবগাত্মবস্ত সমমিত্যর্থঃ। 
যথোক্জৎ ভগবতা-- 

, “শুনি চৈৰ শ্বপাকে চ পণ্ডিতাঃ সমদ্িলঃ1৮ 
“নির্দোষং হি সমং ত্রহ্ব” ইত্যাদিযু।৮ (তা ৫৷১৮,১৯) 
“্তস্তাত্মপরদেহেযু সতোহপি” ইতি দেহাতিরিক্তে বন্তনি 
স্বপরবিভাগত্যোজত্বাৎ। 
শ্লোকগত পদগুলিব লক্ষণা (গৌণ অর্থ) কৰিতে হয, মুখ্য অর্থের বিবোধ দেখা 
দেয় এবং অধ্যাযেব প্রকবণগত তাত্পর্যেন সহিতও সমগ্র শাহ্রগত তাৎপর্ষেব 


বিবোধ দেখা দে) 

(পুনব্যয উত্তস্থলেউদ্বত বিষুঃপুরা োক্ত--১।১৫।৩১ শ্লোকে) 'তন্যাত্বপবদেহেযু 
সতোহপ্যেকমযম্ঠ (এই আত্মা নিজ দেহে এবং পরদেহে অবস্থিত 
থাকিযাও একই বগা) এইস্থলেও এই উক্তিৰ অভিপ্ৰায় এই যে, সমস্ত 
আত্মাই চ্ছানাকার, অডঞর এই জানঠকারকণে সকলেই সমমান । এইভাবে 
সমান বগিঘ! প্রকৃতির পদিশাগবপী দেব-মনুষ্য প্রভৃতি বিভিন্ন আকৃতি 
সহিত সংসর্গেব ভন এই সকল আত্মবস্যব দেবাদি আকারে ভিন্ন ভিন্ন বন 
বলিযা যে দর্শন তাহা সত্য নহে, বিভিন্ন দেহ ও বিভিন্ন আত্মা মধ্যে পৰস্পৰ 
যে ভেদ আছে উক্ত শ্লোকে বিত্ত তাহাব কোন প্রতিযেধ ববা হয নাই। 
অপিচ দেবত। মন্থস্ত প্রভৃতি নানাপ্রকাব দেহে বর্তমান থাকিযাও সন্ত আত্মবন্ত 
যে সমান তাহাই এই শোকে প্রতিপাদন করা হইযাছে। গীতাতে ভগবান 
এই কথাই বলিযাছেন _- ‘পৃণ্ডিতগণ কুকুর ও চণ্ডালে সমদশী হন)” “ব্রঙ্গ১ 
নির্দোষ এবং সর্বত্র সমান’, “তিনি নিজ দেহে এবং পবদেহে বিদ্যমান থাকিযাও 
সমান ৷ উপবি-উক্ত শ্লোকগত এই বাক্যে নিজ ও অপব দেহে অবস্থিত, এই 
নয়ন ২১২২ 


না পু ৩৮ 
জের প্রকরণ বলিয়া! এন্সলে “বর্গ” শব্দে ‘আস্লা’কে বুঝাইতেছে। 


১৯৬ শ্রীভাম্যম্‌ [প্রথম পাদ 


ব্যগ্ন্যোহস্তি পরঃ কোহপি” 4 ইত্যত্রাপি নাতৈক্যৎ প্রতীয়তে 
‘যদি মত্ত; পরঃ কোহপ্যন্যঃ 1 ইত্যেকস্িনর্থে প্রশব্দান্যশব্দয়োঃ 
প্রয়োগাযোগাৎ। তত্র পরশব্দঃ স্বব্যতিরিক্তাত্মবচনঃ, অন্যশব্দঃ 
তন্যাপি জ্ঞানৈকাকার্ত্বাদ্‌ অন্যাকারত্বপ্রতিষেধার্থট। এতদুক্তৎ ভবতি, 
যদি শঘ্যতিরিক্তঃ কোহপ্যাত্ম। 4 মদাকারভূত-জ্ঞানৈকা কারাদ 
অন্যাকারোহস্তি, “তদাহমেবমাকারঃ অয়ঞ্চান্যাদবশাকার, ইতি 


শক্যতে ব্যপচ্ষ্টুম্‌। ন চৈব্মস্তি, অবেধাৎ জ্ঞানৈকাকারত্েন 
সমানত্বাদেবেতি ॥৯০॥ 


«“বেণুরজ্মবিভেদেন” + ইত্যত্রাপি আকারবৈষম্যমাত্সনাৎ ন 
স্বরূপকৃতম্‌, অপি তু দেবাদিপিশু-প্রবেশরুতমিত্যুপদিশ্ততে ; 
Le NT RS ON 


উক্তিতে আত্মবস্তর বিভ্গও কথিত হই্যাছে। পুনরায়, “যদি আমা হইতে 
অন্য কেহ থাকে” (বিঃ পুঃ ২।১৪৷৩১) এই শ্লোকেও আত্মাৰ একত্‌ প্রতীত 
হয় না। কারণ তাহা হইলে তো ‘যদি আমা হইতে ‘অন্য’ এবং পির’ 
কেহ” (বিঃ পুঃ ২১৩৯০) একই শ্লোকে একই স্থলে একই অর্থে 
পির শব ও ‘অন্ত” শব্দের প্রয়োগ স্ঙ্গত হইত ন!। অতএব বুঝিতে 
হইবে যে, এস্থলে ‘পর’ শব্দে নিজ হইতে অতিরিক্ত অপর আত্মার বিষয় 
কথিত হইয়াছে এবং ‘অন্য' শব্দে এইপ্রকার আত্মাবই কেবল জ্ঞান-আকারত্ব 
প্রতিপাদ্নকলতঃ ইহার অষ্য আকারত্ব (জড়-রূপতাব) প্রতিযেধ নিষেধ কর! 
হইয়াছে? উক্ত শ্লোকের মর্ম এই যে--যদি জ্ঞানর্সী (পবমাত্মা) আম! হইতে 
ভিন কান আংস্মার এই জ্ানিকার হইতে শুখকৃভাব খাকিত তাহা হইলো 
“আমি, এই প্রকার এবং সে € জীবাত্মা ) অন্য প্রকার এই প্রকার বিভাগ 


করা যাইত। কিন্ত জ্ঞানাকাররূপে সমস্ত আত্মাই যখন সমান, তখন বলিতে 
হইবে পূর্বোক্ত প্রকার কোন বিভাগ নাই 1৯০৫ 


আবার, “বেণুতদ্রবিভেদেন” ( বিঃ পুঃ ২1১৪।৩২) শ্লোকে প্রতিপাদল 
হর! হইয়াছে যে, বিভিন্ন আত্মার মধ্যে স্বরূপের কোনরূপ বৈষম্য নাই, 
দেবাদি বিভিন্ন দেহে প্রবেশের জন্যই তাহাদের বিষমতা দেখা যায়। এই 
প্লোকে কিন্ত আত্বা্র একত্বও প্রতিপাদিত হয নাই। কারণ এই গ্লোকগত 
শপৃঃ তল, শীপৃট ৮, পৃ তদ, 1 পৃঃ ৩৮ 
*--শানৈফাফারত্বেন, শবানাকারাদ্‌ - পাঠভ্েদং। 


জিন্রামাধিকবণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯৭ 


নায্লৈক্যম্‌ ! দৃষ্ঠান্তে চানেকর্্রবন্তিনাৎ বায় বংশীনাৎ ন হ্বরূপৈব্যম্‌ 
অপি তু, আকারসাম্যমেব। তেযাং বায়ুত্বনৈকাকারাণাং রঞ্রভেদ- 
নিক্রমণকলতো। হি ষড় জাদিসংজ্ঞাভেদঃ। এবমাড্রনাৎ দেবাদি- 
সংজ্ঞাভেদঃ। যথ! তৈজসাপ্যপাথিবন্ৰব্যাংশতুতানাং পদার্থানাৎ 
তত্তদৃদ্রব্যতেনৈক্যমেব ; ন স্বরূপৈক্যম্‌। তথা বায়বীয়ানামংশানামপি 
স্বরূপভেদোহবর্জনীয়ঃ ! 

«সৌহ্হৎ স চ ত্বয্‌” ' ইতি সৰ্ক্দাত্মনাং ূর্বোক্তং জ্ঞানাকারত্বং 
তচ্ছব্দেন পরামৃশ্য তৎসামানাধিকরণ্যেন ‘অহৎ, ত্য ইত্যাদীনামর্থানাৎ 


জ্ঞানমেবাকার ইত্যুপসংহরন্, দেবাগ্যাকারভেদেনান্সস্থ ভেদমোহং 
দৃষ্টান্ত হাই বলা হইযাছে থে, (বাদনকাপে) বংশীর বিভিন্ন বন্ধে বায়ুর 
যে সকল অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ থাকে তাহাদেব স্ববপগত এক্য না থাকিলেও আকৃতিগত 
এঁক্য আছে, অর্থাৎ বিভিন্ন রক্রগত বায়ুর অংশগুলি ব্যক্তিগতভাবে পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
হইলেও প্রকৃতপক্ষে তাহাব। বাধুই, বায়ু ছাডা আব কিছুই নহে। একই 
বায়ুর এই বিভিন্ন অংশগুলি বিভিন্ন বন্ধ দিযা নির্গমনকালে যেক্কপ ষডজ, 
প্রভৃতি বিভিন্ন স্বব উৎপাদন কবে বলিযা পৃথক্‌ পৃথক্‌ নাম প্রাপ্ত হয, মেইকপ 
বিভিন্ন আত্মা যদিও স্ববাপতঃ একই তথাপি তাহার দেবাদি বিভিন্ন প্রকাব 
দেহের সংযোগে তাহার! দেবাদি বিভিন্ন নাম প্রাপ্ত হইয়া থাকে । ক্ষিতি, 
অপ, (জল), তেজ প্রভৃতি দ্রব্যসমূহেব বিভিন্ন অংশপমুহ যেমন পৃথিবী জন 
এবং তেঙ্জ রূপে একজাতীয় হইলেও যেমন তাহাদের বিভিন্ন অংশগুলি পুঙ্ামৃ- 
পুন্খকপে এক মহে, অর্থাৎ তাহাদের গ্রত্যেকেব মধ্যে কোন এবটি অংশের 
সহিত অপৰ কোন একটি অংশেঁব সম্যববূপে এঁক্য নাই, সেইকপ বায়ুব 
বিভিন্ন বন্ধগত বিভিন্ন অংশ্রগুলিবও ব্যক্তিগতভাবে যে ভেদ আছে তাহা 
অনস্বীকাৰ্য (অর্থাৎ তাহাবা সর্বতোভাবে এক নহে, যেহেতু তাহাদেৰ সুরের 
পার্থক্য ও বৈচিত্র্য দেখা যায )। 
আবাব, 'সোহহং সচ ত্বম্ বিঃ পুঃ ২১৬২৩, (আমি সেই, তুমিও সেই) 
, তৎ’ শব্দে (সঃ পদে) সমস্ত আত্মাই যে জ্ানাকাব তাহাব নির্দেশ 
করিযা তৎপবে সেই জ্ঞানাকাৰ আত্মার সহিত সামানাধিকরণ্য প্রযুক্ত “অহম্‌? 
» এই নমত্ত (সৰ্ষমেতৎ) পদসযুহের অভেদ নির্দেশবপ উপসংহার কবা 
হইযাছে ৷ এছদ্বারা বুঝা যায যে, এই *সোহহং স চ ত্র’ বাক্যও, দেবতা 
প্রভৃতি বিভিন্ন আকৃতিন (দেহের) ভেদ দর্শনে (দেহকে আত্মা জ্ঞানে) যে 
১28 


পদত ৩৯ 


১৪৮ শ্রীভাম্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


পরিত্যজেত্যাহ। অন্যথ।, দেহাঁতিরিক্তাত্মোপদেশ্যস্বরূপে, ‘অহং তব 
সবমেতদাত্মন্বরূপমূ” ইতি * ভেদনির্দেশো, ন ঘটতে । অহংত্বমাঁদি- 
শব্দানাযুপলক্ষ্যেণ “সর্ব মেতদাত্বস্বরূপম্‌” ইত্যনেন সামানাধিকরণ্যাদ- 
পলক্ষত্বমপি ন সঙ্গচ্ছতে। সোহপি যখোপদেশমকরোদিত্যাহ- 
“তত্যাজ ভেদৎ পরমার্থতৃষ্টি " ইতি। কুতন্চৈষ নির্ণয় ইতি চে; 


দেহাসবিবেক-বিষয়তবাদুপদেশস্ত । তচ্চ-_-পিগুঃ পৃথগ, যতঃ পুৎসঃ 
শিরঃপাণ্যাদি-লক্ষণঃ।৮ (বিঃ পুঃ ২১৩৮৯) ইতি প্রক্রমাৎ ৪৯১ 
“বিভেদজনকেংজ্ঞানে” + ইতি চ নাত্মস্বরূপৈক্যপরমূ, নাপি 


বিভিন্ন আত্মাতে ভেদজ্ঞানবুপ ভ্রম কেবল তাহাই পবিত্যাগের উপদেশ কবা 
হইযাছে । নতুব। দেহাতিবিজ্ত আত্মার স্বরূপেব উপদেশকালে ‘আমি, তুমি’ ও 
এই সমস্ত পদার্থই, অর্থাৎ সমগ্র জগৎই (সর্বমেতৎ) যে আত্মব্ববূপ তাহাব 
উপদেশেৰ কোন সঙ্গতি থাকিতে পারে ন!। (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ !) যদি 
বলেন যে, উক্ত শ্লোকে ‘অহম্‌' ও ‘তম’ পদদ্বয উহ! সমস্ত জগতেরই উপলক্ষণ 
মাত্র, অর্থাৎ এ দুইটা শব্দে সমস্ত জগৎকে বুঝাইতেছে, তাহাও সঙ্গত হয না, 
কোরণ, আপনাদের মতে ইতিপূর্বে যখন সামানাধিব রণ্য বৃত্তির দ্বাবা জগৎ ও 
ত্রক্মকে অভিন্ন বলিয়া পূর্বেই নির্দেশ কর! হইযাছে, তখন আর এখানে একই 
শব্দেৰ ('অহম্‌’ ও “তম শব্দেৰ) ‘আমি’ ও ‘তুমি’ এই যুখ্যার্থ পৰিত্যাগ কবিযা, 
অন্য গৌণ অথ (অহম্‌ ও ত্বম্‌ শব্দেৰ “জগৎ অর্থ) করাব প্রযোজন থাকে না । 
এই জ্ঞানেল উপদিষ্ট পুকষও উপদেশাহ্যাধী বর্ণ করিযাছিলেন, 'পবমা্থ 
জানলাভ কবিয়া ভেদবুদ্ধি ত্যাগ কবিযাছিলেন (অর্থাৎ দেব-মহুয্াদি বিভিন্ন 
দেহেব ভেদ দর্শনে, দেহকেই আত্মা বলিযা। জ্ঞানে যে বিভিন্ন আত্মাতে ভেদ- 


জ্ঞানরূপ ভ্রম, সেই ভ্রান্ত ভেদবুদ্ধি ত্যাগ কবিযাছিলেন)॥ এই বাক্যে 


দেহ ও আত্মাৰ অভেববুদ্ধি ত্যাগ ব্যক্ত হইযাছে। যদি বলেন যে এপ 
সিদ্ধান্তের হেতু কী? তহুত্তবে বলি -_ হুত্ত মস্তক প্রভৃতি বিভিন্ন অবযববিশিষ্ট 
দেহপিও হইতে আত্মা পৃথক্‌ বস্তু’ (বিঃ পুঃ 


£ ২১৩৮৯) ইত্যাদিকূপ উপক্রমেব 
পৰে প্রকরণবাক্য হইতেই একপ সিদ্ধান্ত নিরণীত হইতে পাবে ॥৯১৷ 


পুনরায়, 'বিতেদজনকেহজ্ঞানে নোশমাত্যন্তিকং গতে)' (বিঃ পুঃ ৬1৭৯৬) 
(নানা ভেদজনক অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে) এই বাক্যেও সমস্ত 
লছ আছাম বন 


আত্মাব একত্ব 
পৃঃ ৩৯, পৃঃ ৩৪, শপৃহ ৩১ 


জিজাসা ধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯৯ 


জীবপরয়োঃ। আত্মন্বরূপৈক্যূন্ণ উক্তরীত্য। নিষিদ্ধম। জীব- 
পরয়োরণি স্বরূপৈক্যং দেহাক্সনোরিব ন সম্ভবতি ৷ তথা চ শ্রুতিঃ-- 
ণ্দ সুপর্ণ। সযুজ। সখীয়! সমানং ৰ্বহ্মং পরিধদজাতে। 


তয়োরন্যঃ পিগললং স্বাদত্যনশ্ন্যোহভিচাকশীতি ॥” 
(যুগুকঃ ৩১১) 


«তৎ পিবস্তৌ সুক্বৃতস্ত লোকে গুহাৎ গ্রবিষ্ঠৌ পরণে পরার্দ্ধে। 


ছায়াতপৌ ত্রহ্গবিদে। বদস্তি পঞ্চাময়ো যে চ ত্রিগাচিকেতাঃ ॥ 
(কঠঃ উঃ ৩/১) 


প্রতিপাদন কবিতেছে নাঃ অথবা জীব ও পবমাত্মাব অভিমনত্বও 
টি প্ৰতিপাদন কৰিতেছে না, বরঞ্চ উপৰি-উক্ত বাক্যাবলী 
ৰন অমুমাবে বিভিন্ন আত্মার একত্বেব নিষেধই প্রমাণিত হইযাছে। 
প্রকৃতপক্ষে দেহ ও আত্মাৰ একত্ব যেকপ সম্ভব হয না, 

সেইবপ জীবাত্ম। ও পৰমাত্মাৰ অভিননত্বও সম্তভবপব নহে। 
শ্রতিও এই কথাই বলিতেছেন। যথা-_ছুইটা পক্ষী একই বৃক্ষে একত্রে 
অবস্থান কৰে (অর্থাৎ আত্মা ও পবমাত্া এই দুইটা একই দেহে একত্রে অবস্থান 
কবে?) তাহারা সহবাসী ও সখা। তাহাদের মধ্যে একটা পক্ষী (জীব) 
পরিপক্ক গিগ্রল (প্রারন্ধ কর্মফল) ভোগ কবে এবং অপব পক্ষীটা (পবমাত্মা) 
কেবল দর্শন করেন ) অর্থাৎ কর্মফল ভোগ করেন না, কেবল কর্মফলেব সাক্ষী 
হন।” “্ৰহ্মবিদ্গণ, পঞ্চায়িগণ পে অগ্নির উপামব) এবং যাহাবা তিনবার 
‘নাচিকেত’ অগ্নি১ চয়ন (আরাধনা) করিয়া থাবেন তাহার! বলেন যে, এই লোকে 


(দেহে) পুণ্যফলের ভোক্তাই এবং আলো ও ছাযাব প্যায (বিদ্ধ স্বভাবযুক্ত) 
ছুইটা বস্তু (ীবাত্মা ও পবমাত্মা) গুহায প্রবিষ্ট হইযা অবস্থান কবিতেছে।” 


*_আট্মৈক্যপরম্‌ -_ পাঠতেদঃ। 

১_নাচিকেত অগ্নি--থধি কুমার গচিকেত। যমন্বাজাব নিকট হইতে যে অধিতত্ব 
উপদেশ পাঁইয়াছিলেন তাহাই ‘নাচিকেত অগ্নি" । 

২_এই শ্রতিবাব্যে যদিও উত্তরকেই (পিবন্তৌ) ফলভোক্ত! বলা হইয়াছে, 
তথাপি জীব কর্মাধীন বলিয়া ফলভোক্তা, পরমা! থেচ্ছাধীন, তিনি ফলভোগ 
করেন না। তিনি জীবকে ফলভোগ করাইয়! থাকেন। যেমন বহুলোক একত্রে 
থাকিয়া ছত্ৰ ধারণ করিলেও তন্মধ্যে ২১ জন ছত্রধারণ না করিলেও সমগ্র গোষ্ঠীকেই 
চত্রধারী বল! হইয়! খাবে এখানেও সেইদ্কপ পরমাত্মা ফলভোগ না করিলেও তাহাকে 


ফলভোকা (পিবস্তো) বল! হইয়াছে। 


হল শ্রীভাত্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


“অন্তঃ প্রবি্ঃ শাস্ত। জনানাং সর্ধাত্মা” ইত্যাদ্যা। (যজুরাবণ্যক ৩২০) | 
অন্দিন্নপি শান্রে_ 

“স পর্ধভূতপ্রকৃতিৎ বিকারান্‌ গুণাদিদোষাংশ্চ যুনে ব্যতীতঃ। 

অতীতসবণবরণোহখিলাত্মা। তেনাত্তৃতৎ যদ্‌ ভূবনান্তরালে ॥” 

“সমস্তকল্য1ণগুণাত্মকোহসৌ”। «“পরঃ পরাণাৎ সকল ন 

যত্র। ক্লেশাদয়ঃ সন্তি পরাবরেশে |” (বিঃ পুঃ ৬/৫1৮৩-৮৫) 

“অবিদ্য। কর্মসংজ্ঞান্য। তৃতীয়! শক্তিরিধ্যতে । 

যয়। ক্ষেত্রজ্ঞশক্তিঃ স। ৰেষ্টিত| নৃপ সবগ1॥৮ (বিঃ পুঃ ৬৭1৬১) 
ইতি ভেদব্যপদেশীৎ। প্উভয়েংপি হি ভেদেনৈনমধীয়তে |” ব্ৰেঃপুঃ 
১২২১), (ভেদব্যপদেশাচ্চান্যঠ ব্রেঃ সুঃ ১/১/২২)। 'অধিকন্ত ভেদনিৰ্দেশাৎ’ 
(তর সঃ ২১।২২)। ইত্যাদিসূত্রেযু চ। পয আত্মনি তিষ্ঠানলা্নোহভ্তরো 
ততম লোভে 


“তিনি (পরমাত্মা) সর্বপদার্থেবই আত্মন্ববপ, তিনি সজীবের মধ্যে 
প্রবিষ্ট হইয়! তাহাদের শাসন কবিষা থাকেন ॥৮ 


বিষ্ণুপুরাণেও দেখা যায়-- 


“হে মুনে, (তিনি ভগবান) প্রকৃতি তাহার বিকারসমুহ এবং সর্বপ্রকাব 
দোষ ও গুণাদিব অতীত সর্ধবিধ আবরণরহিত এবং সর্বহৃতেব আত্মারপী, 
ভুবনমধযবর্তা সমগ্র বন্তই তাঁহার দ্বারা পরিব্যাপ্ত হই! আছে।” “তিনি 
নর্বপ্রকার কল্যাণগুণে পরিপূর্ণ, শ্রেঠ অপেক্ষাও শ্রেষ্ঠতব, পর ও অবর 
সকলেরই ঈশ্বর, সেই ভগবানে ক্রেশ প্রভৃতি কিছুই থাকে না।” “হে রাজন! 
অবিদ্ধা-কর্ম নামে একটি তৃতীয় শক্তি আছে, যাহাব ছাবা সর্বগত সেই ক্ষেত্ৰজ্ঞ 


শক্তিও বেষ্টিত (বশীভূত) হইয়া আছে।» ইত্যাদি শ্লোকেও জীবাত্মা ও পরমাত্মার 
ভেদের উল্লেখ আছে। 


ব্ৰহ্মস্থত্ৰও (২৭।৭।৬৪) জীব এবং পরম! 
দিয়াছেন _-(কোথশাখী এবং 


বলিতেছেন, জীব এবং 
যিনি আত্মার মধ্যে অবস্থান করিয়াও 


ভিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২০১ 


যযাত্ন| ন বেদ যত্যাক্স। শরীরমূ, য আত্মানমভতরো! যময়তি* (ৃহদারণ্যক 
৩৭২২ মাধ্যন্দিন শাখা)। “প্রাজ্ঞেনাত্মন| সংপরিঘক্তঃ” বৃহদাঃ ৪1২১) । 
“প্রাজ্ঞেনাত্মনাব্বারঢ়ঃ” ( বৃহদাঃ ৪৩৩৫ )। ইত্যাদিভিরুভয়োরৱ্যোন্য- 
প্রত্যনীকাকারেণ স্বরূপনির্ণয়াৎ ॥৯২॥ 
নাপি সাধনানুষ্ঠানেন নির্যু'ক্তাবিদ্যস্ত পরেণ স্বরূপৈক্যসম্ভবঃ, 
অবিষ্যাশ্রয়দযোগ্যত্য তদনহতাসম্তবাৎ। যথোক্তয্‌-_ 
“পরমাত্সায়নোরধোগঃ পরমার্থ ইতীয্বতে ৷ 


মিখোতদন্যদ্‌ দ্রব্যং হি নৈতি তদ্দ্রব্যতাং যতঃ ॥৮ 
(বিঃ পুঃ ২১৪২৭) ইতি । 


মুক্তস্য তু তদ্বর্মতাপত্তিরেবেতি ভগবদৃগীতাসুক্তম্‌-_ 
আত্ম হইতে পৃথক্‌ বস্তু, আত্ম যীহাকে জানে না, এই আত্মাই যাহার শরীর 
এবং মিনি আত্মাব ভিত্তবে থাকিযা তাহাকে নিযমন বা! পরিচালিত কবেন 1৮ 
দএই জীব) প্রাজ্ঞ পবমাত্মাব সহিত সম্মিলিত হম।” (জীব) প্রাজ্ঞ পরমাড্ায় 
অধিটিত হইয়া” (গমন করে) ইত্যাদি বাক্য ৮৯১ 
আবার, কোন সাধনের অনুষ্ঠানে দ্বার অবিদ্যা নিযুক্ত হইয়াও (শুদ্ধ) 
ভীবেন পক্ষে কখনই পবমাত্মাব সহিত অভিন্ন স্ববপ হওয়া সম্ভবপর নহে, 
কারণ জীবের যখন অবিষ্ার দ্বাবা আক্রান্ত হইবাব সম্ভাবনা 
79 আছে, তখন সে (এই অবিষ্াসপ্বদ্ধ জীব) পবমাত্মার সহিত 
জীবের ব্রস্মের সহিত 
পা্বক্যপ্রতিপাদন একদ্ব লাভ কবিতে পাবে না! যথা শাত্ত্রবাক্য--“পবমাত্মা 
এবং জীবাসত্মাব যোগ, অর্থাৎ একত্বকে যে পরমার্থ ব| সত্য 
বলিযা মনে কবা হয় তাহা সত্য নহে, মিথ্যা । যেহেতু একটি স্রব্য কখনও 
অন্য দ্রব্য হইয়া! যাইতে পাবে ন! (অর্থাৎ এক দ্রব্য জীব কখনও অম্য দ্রব্য 
পৰমাত্মা হইয়া! যাইতে পাবে না ৮ 
মুক্ত পুক্ষ যে কেবল ভগবানের ধর্ম বা গুণই লাভ করেন ( তাহার 
ব্ববূপ প্রাপ্ত হন না) তাহা শ্রীমপ্তগবদগীতাতেও কথিত হইযাছে -- 


২৬ 


২০২ শরীভাগ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
*ইদং জ্ঞানযুপাশ্রিতা মম সাধর্য্যমাগতাঃ। 
সর্গেংপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে ন ব্যথস্তি চ ॥” 


(গীতা ১৪।২) ইতি । 
ইহীপি_ “আত্মভাবং, নয়ত্যেনৎ তদ্‌ ত্রহ্ন প্যায়িনৎ বুনে । 
বিকার্যম্যসনঃ শক্ত্যা লোহমাকর্মকো! যথা ॥” 

( বিঃ পুঃ ৩৭1৮৯ ) ইতি । 
আত্সভাবম্‌  আঁত্মনঃ সভাবম্‌! ন হাকর্ষকদ্দরূপাপতিরারুম্যমাণত্য। 
বক্ষ্যতি চ, “জগদ্যাপারবর্জং প্রকরণাদসনিহিততাচ্চ” (রন ৪181১৭); 
“ভোগ্মাত্র-সাম্যলিঙগীচ্চ” (বস্ত্র ৪18২১), দ্মুক্রোপস্থপ্য-্যপ- 


।4এই চতুৰ্দশ অধ্যায়ে ) বঙ্গ্যমান জ্বানে১ বাহার! জ্ঞানযান হইয়াছেন, তাহার! 
আমার গ্যায় অকর্মবশ্যত্ব প্রভৃতি গুণ অর্জন করিয়া এই প্রকার গুণবিষয়ক আমার 
সাম্য লাভ করিয়াছেন । স্থত্িকালে রহ্মাদি সকলের উৎপত্তি হইলেও তাহার! 
(মুক্ত পুকষরা ) উৎপন্ন হন না এবং প্রলয়কালে ভ্রক্ষমাদির বিনাশ হইলেও 
তাহারা বিনাশপ্রাপ্ত হন না, অর্থাৎ তাহার পুনঃ জা মরণ হইতে মুক্ত |” 
বিষ্ণুপুরাণ আরও বলিতেছেন --“হে মুনে ! আকর্ষক (অপি) যেমন 
নিজ শক্তির প্রভাবে বিকার্ধ বন্তকে (যাহাকে অগ্যরূপ আকারে রূপান্তরিত 
করিতে হইবে সেই লৌহের দোষসমূহ দগ্ধ করিয়া) নিজের ভাব প্রাপ্ত করায়, 
অর্থাৎ, অগ্নির মত উষ্ণ ও উজ্জল বরিয়! দেয়, অর্থাৎ অগ্নিময় করিযা! দেয়, 
সেইবপ ব্ৰহ্ম নিজ শক্তির প্রভাবে তাহার ধ্যানকারী উপাসকগণকে তাহার 
নিজ ভাব (আত্মভাব ) প্রাপ্ত করাইযা দেন।” 


এস্থলে আত্ম ভাব মানে, 
আত্ম-স্বভাব (কিস্ত আত্মস্বরূপ নহে )। 


কারণ, আকম্মমণ লৌহ কখনই 
অগ্নিশ্ববূপ হইয়া যাইতে পাবে না। ব্রহ্সত্রও এই কথা বলিতেছেন মুক্ত 
পুরুষ জগৎ সৃষ্টি নিয়মন ও প্রলয) ভিন্ন অন্যান্য ব্যাপাবে ত্রত্মেষ সহিত সাম্য 


লাভ কবিযা থাকেন’, কাবণ শ্রুতিতে এই জগৎস্থষ্টি-প্রকরণে ভ্রগ্মেব কথাই 
আছে, কিন্ত যুক্ত জীবেব কোন উল্লেখ নাই। ‘কেবল [ভোগ্যবস্তৰ ভোগ 
বিষয়েই ্রদ্মেব সহিত মুক্ত পুকষের সাম্য আছে ॥ আবার, “যেহেতু মুক্ত 

১--এই চতুর্দশ অধ্যায়ে কথিত জ্ঞান তিনু প্রকার __ (১) সত্ব, রজঃ এবং তমঃ 
এই ত্রিগুণের বশীভূত হয় বলিয়া জীবের সংসার-বন্ধন, (২) যাবৎ কর্মে এই জিশুণের 


কর্তৃহ। (০) ব্গাদি এখর্য প্রান্ত, আত্মদর্শন এবং ভগবশতপ্রান্তি এই ত্রিবিধ প্রাপ্তির 
উপায়ও আমিই। 


'জিজ্ঞানাধিকরণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৩ 


দেশীচ্চ” (ব্রহ্মলূত্র ১৩২) ইতি। বৃতির্রপিঞং "জগদ্যাপারবর্ৎ 
সমানো জ্যোতিষ” ইতি। ভ্রমিড়ভায্যকারণ্ঠ, “দেবতাসাযুজ্যাদ- 
শরীরত্তাপি দেবতাবৎ সবরর্থসিদ্ধিঃ স্তাৎ” ইত্যাহ। 

আতয়শ্চ- “য ইহাত্মানমন্ুবিঘ্য ব্রজন্তেতাংশ্চ সত্যান্‌ কামান্‌, 
তেষাং সবেধু লোকেষু কামচারো ভবতি” (ছাঃ উঃ ৮১৬); 
ধ্রহ্ধবিদাপ্পোতি পরম্‌” (তৈ আঃ ১১) “সোহশুতে সর্বান্‌ কামান্‌ 
সহ ভ্র্মণী বিপশ্চিত” (তৈঃ আঃ ১২), “এতমানন্দময়যাত্মানযুপ- 
সংক্রম্য ইযান্‌ লোকান্‌ কামারী কামরূপাযনুসঞ্চরন্”*১ (তৈঃ ভৃগু ১৭৫), 


পুরুষের প্রাপ্যরপে ঝন্মবস্থবব নির্দেশ আছে (মুক্ত পুকষ ব্রহ্মবন্তুকে প্রাপ্ত হন), 
অতএব বুঝিতে হইবে যে, জীব ও ত্রক্ম একই বস্তু হইতে পারলে না। 
বৃত্তিকার খধষি বোধাযনও১ বক্ষন্ত্রের “জগৎব্যাপাববর্ডং সূত্রের (8181১৭) 
বৃত্বিতেও (ব্যাখ্য! গ্রন্থেও) বলিযাছেন যে, ‘মুক্ত পুকষ জগৎ সৃষ্টি কবিবার 
ক্ষমতা লাভ করে না, কেবল জ্যোতিতেই ভগবানের সহিত সাম্য লাভ কবেন ? 
ভায্যকার ভ্রমিভও১ বলিয়াছেন যে, “ভগবদৃ-সাধুজ্য লাভ কবিবাৰ ফলে মুক্ত 
পুকষেবও ভগবানেব স্যায সর্ববিষযে সিদ্ধিলাভ হুইযা থাকে 1” 
শতিসমূহও মুক্ত পুকষ কর্তৃক ব্রহ্মের সহিত গুণ বিষয়েই সাম্য লাভের 
কথাই প্রতিপাদন করিতেছেন (স্বরূপ-সামোর সমর্থন করেন নাই)। যথা 
শ্রুতিবাক্য -_ “যাহারা আত্মাকে এবং এই সকল সত্য কামনাকে পরিজ্ঞাত 
হইয়। প্রস্থান কবেন (দেহত্যাগ কবেন্) তাহাবা সবলোকে যথেচ্ছ আচবণ 
করিতে সমর্থ হন”, পল্র্জ্র পুকষ পরমাত্মাকে লাভ করেন”, “সেই মুক্ত পুকষ 
সর্বজ্ঞ ব্রক্ষের সহিত সমস্ত কাম্য বিষয় উপভোগ কবিযা থাকেন”, “এই 
আনন্দময় আত্মাকে লাভ কবি! ব্বেচ্ছাহুরূপে এই লকল কাম্যবন্ত উপভোগ 


* বৃত্তি: বোধাযনৃতি: _ পাঠভেদঃ } *১ কাষান্‌ নিকামকপেন ষ্চরণ__পাঠভেদঃ। 

১-বোধায়ন, মি _- ইহারা উভয়েই ছিলেন বিশিষ্টাতৈতবাদী। তাহার! 
উভয়েই ্ৰহ্মসথত্রের বিস্তৃত ব্যাখ্য! রচনা করিয়া শি্াছেন | বোধায়নককত ব্যাথার 
নাম “বোধাযন বুদ্তি* এবং প্রমিড়কত ব্যাখ্যার নাম হ্রসিড়ভান্ব। ইহারা উভয়েই 


ছিলেন শঙ্ধরাচার্যের বহু পর্বকালীন। ৯ 


এস তত্র পর্যেতি” (ছাঃ উঃ ৮1১২৩) ৮ প্রসে। বৈ সঃ, রসৎ হেবায়ং 
লব্ধ নন্দী ভৰ্তি? (তৈং আঃ ৭1১) 


খ্যথ। নন্ঃ স্যন্দমানাঃ সযুদ্রেংত্তং গচ্ছন্তি নাম-রূপে বিহায়। 
তথ। বিদ্বান নামরূপাদ্ধিযুক্তত পরাৎপরৎ পুরুষমুপৈতি দিব্যম্‌ ॥৮ 
( মুণ্ডকঃ ৩/২।৮ ) 
“তদ। বিদ্বান্‌ পুণ্যপাপে বিধূয় নিরপ্রনঃ পরমৎ সাম্যযুপৈতি ॥” 
(যৃণ্তকঃ ৩)১৩) ইত্যাগ্যাঃ ॥৯৩॥ 


'প্রবিদ্যানু নর্বাসু সগুণমেব ত্রন্গোপাস্যম্‌ ; ফলং চৈকরূপুমেব। 


অতো বিদ্যাবিকল্প?’ ইতি সুত্রকারেণৈব “আনন্দাদয়ঃ প্রধানস্ত” (শ্রহ্মসথত্র 
৩৩/১১); “বিকল্পোংবিশিধফন্ত্বাৎ> বর্ন ৩৩1৫৭) ইত্যাদিয ক্ৰম ৷ 
০৮০৮৮ 


করিয়া থাকেন”, “তিনি (সেই মুক্ত পুকষ) সেখানে গমন কবেন”* “তিনি 
(ত্ৰক্মবস্ত) বসস্ববূপ, (মুক্ত পুকষ) এই বমবস্তুকে লাভ করিষা আনন্দবান হন”, 
“নদীসমূহ যেমন নিজ্জ নিজ নাম ও আকার বঙ্গ ন করিয়া সমুদ্রে মিশিষ! যায, 
সেইরূপ বিদ্বান পুকষও (ত্র্মজ্ঞ মুক্তপুকযও) নিজ নাম ও রূপ হইতে বিমুক্ত 
হইয়া নেই পরাৎপব দিব্যপুরুষকে (পরংব্রক্ষকে) প্রাপ্ত হন”, “তখন বিদ্বান 
পুকষ (ব্ৰহ্মজ্ঞ পুকষ) পাপ ও পুণ্য বিষমুক্ত হইযা এবং সর্বপ্রকার দোষের 


লেপযুক্ত হুইযা ভগবানের সহিত পরম সাম্য (সমরূপতা) লাভ করেন", 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য ॥৯৩1 


সমস্ত প্রাবিস্যাতে (ত্রহ্গবিদ্যাত্ে) সগুণ ভ্রহ্মই হইতেছেন উপাস্তবন্ত এবং 
শ্রক্মের সহিত একবপতা লাভই সোরপ্য লাভই) হইতেছে তাহার ফল, 


টার (কিন্ত ব্ৰহ্ষেব স্বরাপের সহিত একত্ব লাভ নহে)। এইজন্চই 
উপান্তত্ব ওরক্ধ, স্বযং সূত্রকারও (বেদব্যাসও) এই শ্রহ্মসথুত্রে পবে বলিবেন-- 
আবাদ 'আনন্দাদয়ঃ প্রধানন্তা, অর্থাৎ সত্য জ্ঞান ও আনন্দ প্রভৃতি 
উপপাদন গুণগণ প্রধান বা শ্রহ্মের বিষয়ে প্রযোজ্য, 'বিকল্পোহুবিশিষ্ট- 
ফলত্বাৎ৷, অর্থাৎ সদ্ধিষ্ঠা, ভুমাবিতা, দহরবিষ্ঠ। প্রভৃতি ব্রক্মোপাসনাগুলি 
ভিন্ন ভিন্ন গুণযোগে উপাসনারূপে বিভিন্ন হইলেও প্রত্যেকটির ফল যখন 
ব্ৰহ্মপ্রাণ্তি, তখন যে কোন একটি উপাসনার অহুশীলন করিলেই চলিবে (বিকল্প 


শব্দের ইহাই অর্থ), যেহেতু এই সকল বিভিন্ন ব্র্মবিগ্ঠার ফল একই 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ৩৫ 


বাকাকারেণ চ স্ুণস্তৈবোপাস্তত্বং বিদ্যাবিকল্পশ্টোভ%, দ্যুক্তং 
তদৃগুণকোপাসনাত্” ইতি। ভাতত [দ্রমিড়েন] ব্যাখ্যাতৎ চ 
--যন্যুপি সচ্চিত্ঃ?’ ইত্যাদিন! ৷ 

রঙ্গ বেদ ব্রদ্ৈব ভবতি” ( ুগ্কঃ ৩২৯) ইত্যত্ৰাপি -- “নাম- 
ক্নপাদ্বিমূক্তং পর্বাৎপরং পুরুষমুপৈতি দিব্যম্‌” ( যুগুকঃ ৩২৮); 
“নিরগুনঃ পরমৎ সাম্যযুপৈতি (যুগক; ৩১।৩); “পরং জ্যোতিরুপ- 
সম্পছা স্বেন রূপেণাতিনিষ্পদ্যতে” (ছাঃ উঃ ৮৭১২।২)) ইত্যাদিভিরৈ- 
কার্থ্যাৎ প্রাক্ত-নামর্নপাত্যাং বিনিযুক্তত্ত নিরস্ততৎক্বতভেদস্ত 
জ্ঞানৈকাকারতয়। ব্রহ্মপ্রকারতোচ্যতে। প্রকারৈক্যে চ তন্বব্যবহারো 


অথাৎ ভ্ৰক্মপ্রান্তি । বাক্যকাবও১ বলিযাছেন, 'যুক্তং তদৃত্ণকোপাধনাৎ অর্থাৎ 
প্‌ যখন উপাপনা শগুণ ভিন্ন নিগুপ হইতে পারে না তখন, ) উপাসক যণ্ডণ 
বঙ্ধেব উপাপন1 করেন, অতএব সগুণ ব্রহ্মাকই প্রাপ্ত হন ।* তাহার এই বাক্যে 
তিনি সগুণ ব্রহ্গের উপাগন) এবং বঙ্গবিভ) সন্বচ্চেও 'বিকলের নির্দেশ দিয়াছেন) 
ভাষ্যকার দ্রমিডাচার্ধও এইরূপ অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন তাঁহাব 'যছপি 
সচ্চিত্ত অথাৎ ‘যদিও সঘ্ধিগ্ভায নিবত' ইত্যাদি বাক্যে । 

পুনরায়, “্রহ্মবিং পুকষ শ্রক্মই হইয! যান”, এই আ্তিতেও (বর্ষের 
সহিত মুক্ত জীবের একত্ব বা অভিন্নত্বেব নির্দেশ দেওয়া হয নাহি, কিন্ত প্রকার- 
এঁক্যের কথা বলা হইযাছে।) ইহাতে বলা হইখাছে যে, (মুক্ত জীব) প্রাকৃত 
ব্যবহাবিক নাম ও রূপ বিসুদ্ হইয়! যায বলিযা এই নাম-রাপঙ্রনিত তাহাতে 
ভেদবুদ্ধিও বিনষ্ট হইযা যাঘ এবং তখন এই মুক্ত জীবের কেবল জ্ঞান- 
আকারতারই বিকাশ হইয! থাকে। ব্র্গবন্ও কেবল জ্ঞান-আকার বস্তু । 
অতএব, এই. অবস্থায় মুক্ত জীব এবং ব্রঙ্মে এক আকারতা বা একরাপত! হয 
এবং এই শ্রুতিবাক্যে এই প্রকার এক-আকারতার কথাই বলা হইয়াছে। 
এই প্রকারতা বা আকারতার এঁক্ের জন্যই এই শ্রুতিতে উভযের একছ্বের 
কথা বলা হইথাছে, ‘প্রশ্থবিদ ভ্রক্মই হইযা যান’ বল! হইযাছে। (এইভাবে) 
১বাক্যকার- বনন্দী - ইনি একজন প্রধ্যাত বিশিষ্টান্বৈতবাদী। ইনিও 
স্গামাহ্জ-পূর্ব অতি প্রাচীন ব্যাধ্যাকার 1 
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মুখ্য এব; যথা  ‘সেয়ং গৌ’ ইতি? 

অন্রাগি_: “বিজ্ঞানং প্রাপকং প্রাপ্যে পরে ব্র্গণি পাধিব। 
প্রাপণীয়গতৈবাত্স। প্রক্ষীণাশেষভাবনঃ ॥ 

(বিঃ পুঃ ৬1৭৯৩) ইতি 
পরুরহ্মধ্যানাদাক্স। পরব্র্মবৎ প্রক্ষীণাশেষভাবনঃ  কর্মভাবন! 
ব্ৰক্মভাবনোভয়ভাৰলেতি ভাবনাত্রয়রহিতঃ প্রাপণীয় ইত্যভিধীয়_ 

ক্ষেত্ৰজ্ঞ: করণী জ্ঞানং করণং তস্য বৈ দ্বিজ। 

নিষ্পাদ্য যুক্তিকার্যৎ বৈ কৃতকুত্যৎ নিবর্তীয়েৎ ॥ (বিঃ পুঃ ৬৭৭৪) 
ইতি করণস্য পরক্র্গ-খ্যবনরূপস্য প্র্মীণাশেষভাবনাসন্বরূপন্প্রাপ্তা 
ককতরুত্যতেন নির্তিবচনাৎ “যাবৎ সিদ্ধযনষ্েয়গমত্যুকজ। 

“তডভাবভাবমাপন্নভ্দাসৌ প্রমাত্সন।। 

ভবত্যভেদী ভেদশ্ঠ তস্যাজ্জীনকতো। ভবেৎ ॥ (ঝি; পুঃ ৬৭৯৫) 


একই প্রকাব বিভিন্ন বস্তুতে এইরূপ ‘একত্ব’ ব্যবহার মুখ্য বা অগৌণরূপেই 
হইয! থাকে । যেমন, প্রথমে একটি গো দর্শনের পরে যখন দ্বিতীয় সেই প্রকার 
আব একটি গো দর্শন হয, তখন দর্শক বলে, “এটি সেই গরু” এই বিয়া 
পুরবদৃষ্ট এবং পশ্চার্ৃষ্ট গো-ছযেব একত্ব ব্যবহার করিয়া থাকে । 


এই বিষুপুরাণেও বলা হইযাছে যে, “হে পৃণীশ ঃ যেমন পরংব্রক্গ 
হইতেছেন জীবেব প্রাপ্য বন্য এবং তাহাকে প্রাপ্তির উপায বা প্রাপক হইতেছে 
বিজ্ঞান, সেইরূপ ভাবনা-বিষুক্ত আত্মাও পবমাত্মার মতই প্রাপ্য 1? পবমকব্রর্দৌর 
ধ্যান অভ্যাস করিতে করিতে যাহার কর্ম-ভাবনা (কর্মজনিত শুভাশুভ সংস্কার), 
ব্ৰহ্মভাবন। এবং এই উভয় ভাবনা -- এই ত্ৰিবিধ ভাবন! বিনষ্ট হইযা যায়, 
তখন সেই আত্মা জীবের প্রাপ্যবস্তু হয । এই উক্তির পরে পরে বলিতেছেন 
যে, “ক্ষেত্ৰজ্ঞ অবস্তায় (প্রাকৃতপেহধারী) জীব হইতেছে করণী বা উপাসক এবং 
জ্ঞান বা উপাসনা! হইতেছে তাঁহার করণ, অর্থাৎ মুক্তির সাধন। সেই জ্ঞান 
ব! সাধন যখন মুক্তি লাভ করাইয। কৃতকৃত্য হইবে, যখন তাহার কর্তব্য শেষ 
হইবে, তখন তাহাকে ত্যাগ করিবে ॥” তাংপর্য এই যে, যতক্ষণ পর্যন্ত ফললিদ্ছি 
না হয়, ততক্ষণ পর্যন্ত সাধনার অনুষ্ঠান অবশ্য কর্তব্য । তদনন্তর মুক্ত পুরুষের 
স্বরূপ নির্্ধাবণেব উদ্দেশ্যে বিষুপুরাণ বলিতেছেন -- “(উপাসনায় বা সাধনায় 
সিদ্ধিলাভ হইলে) তখন এই উপাসক ‘তন্ভাব-ভাব’ প্রাপ্ত হইযা পৰমাত্মার 


সহিত অভিন্ন হইযা যান । পরমায্মার সহিত বিশুদ্ধ আত্মার যে ভেদ জ্ঞান 
তাছ জীবের অজ্ঞানকৃত ।” 


জিজাসাধিকরণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২০৭ 


ইতি মুক্তস্য স্বর্পমাহ। তড্াৰঃ_ ব্র্ধণে। ভাবঃ _ স্বভাব ন তু 
স্বর্নপৈক্যম্‌; ‘তন্তাবভাবমাপননঃ' ইতি দ্বিতীয়ভাবশব্দানন্নয়াৎ, 
পূবেোক্তার্থবিরোধাচ্চ। যু ত্র্মণ প্রক্মীণাশেষভাবনত্বম, তদাপত্তি 
_তদ্তাবভাবাপত্তিঃ। ঘদৈবমাপনঃ, তদাসৌ পরমাত্মন 
ভৰতি _ ভেদরহিতো। ভবতি। জ্ঞানৈকাকারতয়। পরমাত্মনৈক- 
প্রকারন্যান্ত তস্মাত্েদে। দেবাদিরপঃ। তদনয়োহস্য বর্মরূপাড্ঞীনমূলঃ, 
ন স্বরূপরুতঃ। স তু দেবাদিভেদঃ পরব্র্মধ্যানেন মূলভূতাজ্ঞানরূপে 
কর্দনি বিনষ্টে হেত্ভাবানিবর্তত ইত্যভেদী ভবতি। যখোক্তম্‌_ 
«একস্বরূপভেদন্ত বাহকর্ বৃতিপ্রজঃ ৷ 


দেৰীদিভেদেহপধৰতে নীত্তেবাবরণো। হি সঃ॥ 
(বিঃ পুঃ ১১৪৩৩) ইতি। 


এখানে ‘তন্তাব' শব্দের অর্থ হইতেছে ত্রদ্মের ভাব ব! স্বভাব, কিছ্ত 
স্ববপের এক্য নহে। কারণ, তাহা হইলে ‘তন্ভাব-ভাবম্‌' এস্থলে দ্বিতীয় 
‘ভাষ’ শব্দটি প্রয়োগের আব কোন সার্থকতা থাকে না, অপিচ পূর্বোক্ত 
ভেদবোধক বাক্যের সহিতও বিরোধ হইথা পড়ে । নুতরাং জানিতে হইবে যে 
ব্রন্মেব (কর্ম-ভাবনা, ব্রহ্ম ভাবন! প্রভৃতি) সর্ধপ্রকাৰ ভাবনাশৃষ্ত ভাব, তাহাই 
এখানে 'তন্তাব-তাব” শবেব অর্থ। উপাৰক যখন এবন্বিধ ভাব লাভ করেনঃ 
তখন তিনি পৰমাত্মাৰ সহিত অভিন্ধ হন, ভেদরহিত হন ৷ যুক্ত পুক্ষ কেবলমাত্র 
জ্ঞানময় আকাৰ লাভ কৰবেন বলিয়া পরমাত্মার সমান আকাববিশিষ্ট হন বটে, 
কিন্ত তিনি যখন দেবাদির বিভিন্ন দেহ ধাবণ কবেন, তখন পবমাগ্রার সহিত 
তাহার ভেদ বিস্বমানই থাকে। এই দেহবিশিষ্ট অবস্থায তাহাব এই ভেদটি 
তাঁহার কর্মরূপ অজ্ঞানকৃতঃ স্বরূপগত ভেদ নহে। পরমব্রহ্ষেব ধ্যানের দ্বাবা 
জীবেব অজ্ঞান নিবৃত্ত হুইযা গেলে তাহার কর্মও বিনষ্ট হইযা যায । তখন উক্ত 
অন্ন এবং এই অজ্ঞানজনিত কর্মবপ কাবণেব অভাবে সেই জীবের দেবাদি 
দেহবপ ভেদও নিবৃত্ত হইযা যায এবং তখন তিনি ত্রঙ্মের সহিত (জ্ঞানাকার 
হিসাবে) অভিন্ন হন । এই বিষুপুরাণে স্থলাস্তবেও কথিত হইযাছে_ 

“আত্মা স্বরূপতঃ এক, কেবল বাহা দেবাদি দেহকৃত কর্মময আববণেব জন্য 
ভাহাদেব ভেদ দেখা যায় ৷ (সোধনালন্ধ তব্বজ্ঞানেব জন্য) সেই দেবাদি বাহা ভেদ 
বিধ্বস্ত হইয। গেলে তখন অগ্যান্য আস্তর আবরণ বা. ভেদও বিনাশপ্রাপ্ত হয৯।” 

১ বিসুপুতাণে আদি তরতের চরিত্র কনে এই শ্লোকটি লিখিত! দেখালে 

বলা হইয়াছে যেঃ বিভিন্ন জীবগত আকা স্বরূপতঃ অভিন্ন হইলেও তাহাদের চিরিধ 
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এতদেব বিরণোভি-- 
“বিভেদজ্রনকেংজ্ঞানে নাশমাত্যস্তিকৎ গতে। 


আত্পনে। বর্ণ ভেদমসন্তৎ কঃ করিম্যতি ॥৮ 
ইতি। (বিঃ পুঃ ৬৭1৯৬) 

বিভেদঃ -- বিবিধে। ভেদঃ, দেব-তির্যস্ন্যা-স্থাবরাত্মকঃ। যথোক্তৎ 
শৌনকেনাপি__ 

“চতুবিধোহপি ভেদোহয়ং মিথ্যাজ্ঞাননিবন্ধনঃ ॥” 

(বিয়ুধৰ্ম, ১০০।২১) ইতি । 

আত্মমি বিজ্ঞানম্বরূপে* দেবাদিরূপবিবিধভেদ-হেতুভূতকর্মাখ্যাজ্ঞানে 
পরবন্ষধ্যানেনাত্যন্তিকনাশৎ গতে সতি, হেত্বভাবাদসম্তৎং পরক্মাদ 
ত্র্মণাত্মনে। দেবাদিরূপৎ ভেদং কঃ করিয্যতীত্যর্থ;॥ “অবিষ্ঠা-কর্ম- 
সংজ্ঞান্যা’ ইতি হাত্রৈবোক্তম্‌ ॥৯৪৷ 


শ্লোকাস্তবে এই তাৎপর্ধটিই বিবৃত হইযাছে __ “বিভেদজনক অজ্ঞান 


সম্পূর্ণরূপে বিনষ্ট হইযা গেলে আত্মা ও ত্রক্ষেব মধ্যে যে অসত্য ভেদ তাহা 
আব কে উৎপাদন কবিবে ?” এস্থলে ‘বিভেদ’ শব্দের অর্থ বিবিধ ভেদ, অর্থাৎ 
দেব পণ পক্ষী মনুষ্য বৃক্ষাদিব বিবিধ ভেদ । (শীনক ঝষিও (বিষ্ণুধর্মে) এই 
প্রকাবই বলিমাছেন “(দেব সহ্য তির্যক্‌ ও স্থাবব) এই টতুবিধ ভেদ মিথ্যা 
বা ভ্রান্ত জ্ঞান হইতে উৎপন্ন ।” (উপবি উক্ত “বিভেদজনক- ...... » গ্লোকেব 
তাৎপর্ণটি বামামজ অতঃপৰ বিশ্লেষণ করিতেছেন ) __ 

বিজ্ঞানস্বৰূপ আত্মাতে যে দেবতা মহৃত্ত প্রভৃতি ভেদজ্ঞান আসে তাহাব 
হেতু হইতেছে বর্মরূপ অজ্ঞান (অবিগ্যা)। সেই বর্মবূপ অজ্ঞান সম্পূর্ণরূপে 
বিনষ্ট হইয! গেলে তখন (এই অজ্ঞানরূপ) কারণের অভাবে পরমত্রহ্গ হইতে 
আত্মার দেবাদিরপ যে অসত্য ভেদ তাহাও আব কেমন করিয! থাকিবে ? 
অর্থাৎ সেই অসত্য ভেদ তখন আব থাকিবে না। এই প্রকরণে এই প্রসঙ্গের 


পূর্বেই 'কর্মসংজ্রক অবিগ্ভাকে' ব্রচ্মেব অপবাশক্তি ধলিযা অভিহিত কর! 
হইয়াছে ॥৯৪1 


ভেদ দেখ! যায়। দেবাদি বিবিধ দেহকৃত হইতেছে বা 
ভেদ হইতেছে আত্তর ভেদ । দেবাদি বাহ 
দেহকত কৰ্মও বিনষ্ট হুইয়া যায় । ফলে এই কর্ম 
*-আআনস্বরূপে - পাঠভেদঃ। 


হ ভেদ, সুখ ছুঃখাদি মানসিক 
ভেদ বিনষ্ট হইয়া গেলে তখন তত্তং 
জনিত দুখ দুঃখ ভেদও চলিয়া যায়। 


জিজ্ঞাাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২০৯ 


“ক্ষেত্রজ্ঞধাপি মাং বিদ্ধি’ (নীতা ১৩২) ইত্যাদিনান্তর্াামিরপেণ 
সর্বস্থাক্সতয়ৈক্যাভিধানিযূ। অন্যথা, 
“ক্ষরঃ-সর্বাণি ভুতানি কুটস্থোহক্ষর উচ্যতে ৷” 
ণ্উত্তমঃ পুরুষত্তন্যঃ 1” (গীত! ১১৬,১৭1 
ইত্যাদিভিবিরোধঃ। অন্তর্যামিরূপেণ সর্কেযামাত্িত্বং তত্রৈৰ ভগবত 
অভিহিতম্‌-- 
“্ঈশ্বরঃ সর্্মতৃতানাং হনদ্দেশেং্জুন ভিষ্ঠতি ৮ গীতা ১৮1৬১] 
“সবপ্য চাহং হৃদি সনিবি৪১1” গীত৷ ১৪1১৫] ইতি চ। 
“অহমাত্স। গুডাকেশ সব ভূতাশয়স্থিতঃ 1” [fel ১০১৭] 
ইতি চ তদেবোচ্যতে। ভূতশব্দে। হ্যাত্সপর্যন্তদেহবচনঃ। যতঃ 
সবেধাময়মায়া। তত এব অবেধাং তচ্ছরীরতয়া পৃথগবস্থানৎ 


. তায) “সৰ শরীবে (ক্ষেত্রে) আমাকেই ক্ষেত্ৰজ্ঞ বলিযা জানিবে” ইত্যাদি 
বাক্যে স্বয়ং বৃষ্ণচন্দ্রও অন্তর্ধামীবপে সর্ধজীবেব আত্মাতে নিজেব একত্বের বিষ্য 
উপদেশ দ্িযাছেম। এই উক্তির অভিপ্রাধ, এই যে, সকল জীবের মধ্যে 
অন্তর্ধামীবপে এই ত্রন্ধের অবস্থানের জন্যই তাঁহাকে সর্বভূতেই এক “গেব্রজঞ 
বলা হইযাছে। উক্ত বাক্যেৰ এই প্রকার অর্থ না করিলে, ‘ক্ষ’ এবং ‘অঙ্গৰ’ 
এই ছুই প্রকাব পুৰুষ শাস্রে প্রসিদ্ধ, ( ‘ক্ষন’ শব্দের ছ্বাধা অচিৎ বস্তুব 
পৰিণামরূণী যে দেহ, মেই দেহবিশি্ট সম বদ্ধ ভীবকে বুঝাইতেছে এবং 
‘অক্ষৰ’ শবে সদ। একরূপ বিকাববহিভ মুক্ত পুক্ষকে বুঝাইভেছে ), এই 
দুই প্রকাব বদ্ধ এবং মুক্ত পুকষ হইতে অতিবিক্ত আব একটি “উত্তম পুকষ’ 
আছেন, ইত্যাদি বাক্যের সহিত বিবোধ আসিযা পভে। ভ্রীভগবান যে 
অন্তর্ধামীরাপে সর্বভূতের আত্মা পেরমাত্মা) হইযা অবস্থান করেন, সে তন্ববথা 
তিনি গীতায অন্যান স্থলেও বলিযাছেন -_ “হে অর্জুন, ঈশ্বর সর্বভুতের হৃদয- 
প্রদেশে অবস্থান কৰেন”, “আমি অর্বজীবের হাদঘে সম্নিবিষ্ট থাকি”, “হে 
গুডাকেশ (জিতলিদ্র ) অর্জুন! আমি সর্বভুভেব হৃদযে অবস্থিত থাকিযা 
তাহাদের আত্মারূপী ৮ এই শ্লোবস্থ ‘ভুত’ শব্দটি দেহ এষং আত্ম উভয়কেই 


একত্রে বুঝাইতেছে। যেহেতু তিনিই সর্বহুতের আত্মা, অতএব সর্বতৃত বা 
সজীব তাহাৰ শবীরবাপী। এইজন্তই ভাহাকে বাদ দিয়া কোনও জীবের 


শির 


২১৪ শরভাগ্যম্‌ [প্রথম পাদ 
প্রতিষিধ্যতে -- “ন তদ্তি বিন! যৎ স্যাৎ” [গীত ১০৩৯] ইতি? 
তগবদিভৃত্যুপসংহারশ্চায়মিতি তথৈবাভ্যুপগন্তব্যম্‌ । তত ইদমুচ্যতে-- 

“্যদ্যদ্বিভুতিমৎ সত্বং শ্রীমদূরজিতমেক বা। 

তত্তদেবাবগচ্ছ তং মম তেজোহতশসম্তবমূ। 

বিইভ্যাহসিদং ক্বৎস্মমেকাংশেন স্থিতো। জগৎ |” 

[গীত! ১০।৪১,৪২] ইতি ॥ 
অতঃ শান্দ্রেযু ন নিবিশেষবন্তর-প্রতিপাদনমভি ; নাপ্যর্থজাতস্য 

্রান্ততপ্রতিপাদনম্‌ ; নাপি চিদচিদীশরাখাং স্বর্ূপভেদনিযষেধঃ ॥৯৫॥ 


পৃথকভাবে অবস্থিতি যে থাকিতে পারে ন! তাহাও তিনি শীতায় বলিয়াছেন 
“আমাকে ছাভিযা পৃথবভাবে থাকিতে পারে, জগতে এমন ফোন ব্য নাই 1" 
বিশেষতঃ গীতোক্ত এই বাক্যটি যখন ভগবঘিসৃতির উপসংহাররূপে ( দ্রয়ং 
ভগবান কর্তৃক) কথিত হইযাছে, তখন এই উক্তির যথার্থতা অবশ্য খ্ৰীকার 
কৰিতে হয । এই অভিপ্রায়েই আরও বিশ্লেষণ কব! হইয়াছে (এই ‘বিভুতি- 
যোগ’ অধ্যায়ে) পরবর্তী ভগবদাক্যে __ “জগতে বৈভবসম্পন্ন, এঁশ্বর্ধসম্পন্ন এবং 
প্রভাবসম্পন্ন যত কিছু বন্য আছে (হে অঙ্কন) তাহাদের তুমি আমারই তেজের 
অংশ হইতে সমুদ্ূত বলিযা জানিবে”, “এই সমগ্র জগৎকে আমি আমার এক 
অল্পগাত্র অংশে ধারণ করিয়া আছি ।৮ 
অতএব, বুঝিতে হইবে যে, শাস্ত্রে কোথাও ত্রঙ্গোৰ নিবিশেষত্ব (নিগুণত্ব) 
চিৎ, অচিৎ এবং = প্রতিপাদিত হয নাই, জাগতিক পদার্থের ভ্রান্তত্ব (মিথ্যাত্বও) 
খরের তরনিরপণের গ্রতিপা দিত হয নাই। চিৎ, অচিৎ এবং ঈশ্বর এই তত্বত্রয় 
উপসংহার যে স্বকূপতঃ পৃথক্‌, ষে বিষয়েও কোথাও নিষেধ করা হয় 
নাই ॥৯৫॥ by 
(অদ্বৈত মতান্ুমাবে ) অবিগ্ভাটি যে প্রমাণসিদ্ধ, 
অবিষ্ঠা-কল্পনায় যে নপ্যবিধ অনুপপত্তি উপস্থি 
তিরোধান-অহুপপত্তি, স্বকূপ-অনুপপত্তি, অননির্বচনীযত্ব-অনুপপত্তি, প্রমাণ- 


অনুপপত্তি, নিবর্ভক-অহপপত্তি, নিৰবত্তি-অসুপপত্তি), তাহা অতঃপর রামান্ুজ 
বর্থক প্রদশিত হইতেছে-__ 


কল্পিত নহে এবং 
ত হয়, €আশ্রয-অন্থুপপন্তি, 


জিজ্ঞাযাবিকরণম্‌, সুত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ২১১ 


[ অবিষ্তাবিষয়মপ্তবিধানুপপত্তি-আরম্ভঃ ] 
যদপুবৃচ্যতে -- নিৰিশেঁযে স্বয়ংপ্রকাশে বন্তনি দোষপরি- 


কল্গিতমীশেশিতব্যা্ছানস্তবিকপ্পং সব জগৎ । দোযশ্ট স্বর্নপ- 
তিরোধান-বিবিধবিচিত্রবিক্ষেপকরী সদসদনিবচনীয়ানাঘ্যবিদ্য।। সা 


চাবশ্যাত্যুপগমনীয়া ; “অনৃতেন হি প্রত্যুঢ়াঃ” [ছাল্দোগ্য উঃ ৮৩২] 
ইত্যাদিভিঃ শ্রুতিভিঃ, ব্ৰঙ্মণঃ তর্মস্যাদিবাক্য-মামানাধিকরণ্যাবগত- 
জীবৈক্যান্ুপপত্তা চ। স| তু ন সতী, ভ্রান্তি-বাধয়োরযোগাৎ। 
নাপ্যসতী, খ্যাতি-বাধয়োশ্চাযোগাৎ । অতঃ কোটিদ্বয়-বিনিযুজৈয়ম- 


(অদ্বৈতবাদে) বলা হইয়া থাকে--এই প্রবাধ পবিদৃশ্মান নিয়াম্য সমগ্ৰ 
জগত ভ্রম-কন্পিত বা মিথ্যা ৷ ব্বযাপ্রবাশ নিধিশেষ বস্তু ব্রহ্মে 
‘অবিভা’ বিষয়ে 
অধ্ৈতবাদীর মতবাদ দোষবশতঃ এই ভ্রম-কল্পনা। এই দোষটি হইতেছে ‘অবিদ্যা! । 
এই অবিষ্যারূপ দোষ ব্রক্মন্বরূপের আচ্ছাদক এবং বিবিধ 
বিক্ষেপেব স্বটিকর্ত্রী। ইহা সৎও নহে, অসৎও নহে, অতএব, ইহা অনির্বচনীয় ॥ 
ইহা অনাদি ৷ ‘অধৃতেন হি প্রত্যুঢ়াঃ’ (মিথ্যা কল্পনায় বিপরীত ভাবপ্রাপ্ত! ) 
ইত্যাদি শ্রুতি অনুসারে এই “অবিগ্ভাব' অতিত্ব অবশ্যই স্বীকাৰ বধিতে হইবে।, 
নতুবা ‘তৎ ত্বম্‌ অদি’ ইত্যাদি শ্রতিবাক্যে যে জীব এবং ত্রচ্মের যে একত্বের 
নির্দেশ আছে তাহার সার্থকতা থাকে না। কেবল সামানাধিববণ্য বৃত্তির১ 
দার! বিরুদ্ধ ধর্মাবলম্বী জীব এবং ব্রহ্মের এক্যবিধ্যন সম্ভবপর নহে। 
এই অবিদ্যা ‘সৎ পদার্থ হইতে পারে না। কাবণ, যদি সং হইত 
তাহ হইলে তাহার প্রতীতি, ভ্রান্তি এবং বাধা (জ্ঞানেৰ দ্বাব! তাহাব নিধৃদ্ধি) 
এই বিভিন্ন অবস্থার যোগ্যতা হইতে পারিত না (সদা একরপই থাকিত)। 


এই অবিদ্যা “অনৎও হইতে পারে না। কাবণ যে বস্তু অসৎ তাহার অস্তিত্ব 
বা প্রতীতি কোন কালেই হইতে পারে না, (যেমন আকাশকুতুষ্)। আবার 
দে বিষয়ে প্রতীতিই যদি ন! থাকে, তবে সেই শ্রতীতিরহিত বস্তুর বাধাও 


*--দোষপর্লিকম্নিতমীখবরেশিতব্য _ পাঠতেদঃ | 
১-গামানাধিকরণ্য বৃত্তি -_ শরব্ব-অর্ধের প্রতিপাদক । অতএব, এই শব 
অর্থরপ আধারে বিদ্ুমান থাকে। ভিন্ন ভিন্ন অর্থবোধক শব্দ যখন একই প্রকার 


ধর্মবিশিষ্ট একই বিহয়ের অর্থ প্রতিপাদনে প্রযুক্ত হয় তখন তাহাদের “সামানাধিকরণ্য- 
মৃত্তি' বলা হয়। 


২১২ ভ্রীভাষ্যম্‌ [প্রথম পাদ 
বিছ্বোতি তত্রবিদঃ% __ ইতি তদযুক্তমূ । 
আশ্য়াহপপন্তিং -১। সা হি কিমাশ্রিত্য ভ্রমৎ জনয়তি? ইতি 
বক্তব্যম্‌ূ। ন তাবজ্জীবমাশ্রিত্য ; অবিদ্যা-পরিকল্পিতত্বাজ্জীবভাবস্য। 
নাপি ভ্ৰদ্ধাত্রিত্য, তস্য স্বয়ংপ্রকাশ-জ্ঞানরূপত্বেনোবিদ্যা-বিরোরিত্বাৎ। 
স। হি জ্ঞানবাধ্যাভিমতা। 

“জ্ঞানৰূপং পরং ব্রহ্ম তমিবর্ত্যৎ মৃযাড়কম্‌ । 

অজ্ঞানঞ্চেৎ তিরকুর্খাৎ কঃ গ্রভুত্তমিবর্ত্তনে ॥ 

জ্ঞানং ব্রন্মেতি চেজ জ্ঞানমজ্ঞানস্য নিবর্তকমূ। 

[ও 
হইতে পাবে না। এই হেতু তন্ববিদ্‌ পণ্ডিতগণ ঝলিয। থাবেন যে, এই অবিদ্ধা 
“নও নহে, ‘অসৎ’ও নহে, ইহ! এক “অনির্বচনীয বসন্ত’ । 
(অদ্বৈতবাদীর উক্ত প্রকার ‘অবিদ্যা? কল্পনার বিকদ্ধে বামাহুজ অবিদ্যা 

বিষযে মপ্ত প্রকাব অন্পপত্তির মধ্যে প্রথমে আত্রয়-অহ্পপত্তিৰ কথ! 


বলিতেছেন) -- আপনাদের উক্ত মতবাদ যুক্তিযুক্ত নহে। 
অধিদ্া!বিধয়ে এই অবিষ্৷ কাহাকে আত্রয করিযা ভ্রম উৎপাদন করে তাহা 
অদ্বৈত মতবাদের 


দোষ প্রদর্শন -- বলা তো কর্তব্য । জীবকে আত্রয বৰিয়া ভ্রম উৎপাদন 
অনুগগাৱ। = কৰে, তাহা আপনার! বগিতে পাবেন না, কারণ, আপনাদের 


সর অমুপগত্তি মতে ত্রচ্ধো অবিষ্ঠ। কল্পনাব ফলেই তো জীবভাবেব উৎপত্তি । 

ব্রমাকে আশ্রয করিযাও এই অবিষ্ঠা ভ্রম উৎপাদন করিতে 
পারে না, কারণ তিনি স্ব প্রকাশ বস্তু এবং জ্ঞানস্বরূপ বন্য । অবিষ্ঠা হইতেছে 
অজ্ঞান, অতএব এই. অবিগ্ারূগী অজ্ঞান জ্ঞানের নিকটে থাকিতেই পারে না 
(যেমন অন্ধকাব আলোকে নিকট থাকিতে পাবে না)।) অতএব (জ্ঞানস্বরূপ) 
ভ্ঙ্ম অবিষ্ঠার বিবোধী, সুতরাং অবিদ্যা তাহাকে আশ্রয় করিতেই পারে ন! । 


অতঃপর এ বিষয়ে শ্রীমাধমুনিব মত উদ্ধৃত কৰিয়া শ্রীরামানুজ নিজ পক্ষ 
সমর্থন করিতেছেন 

“পরা্রহ্ম জ্ঞানম্বরূপ এবং সিথ্যাত্মক অজ্ঞানবাপী অবিদ্ক! তাহার নিবর্তনীষ 
এই অজ্ঞান (অবিদ্যা) যদি জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্মকেই আবৃত কবে তবে আর 
কে ই বা সেই অবিদ্ধার আববণ নিবৃত্ত করিবে? যদি বলেন 'ভ্রহ্ম জ্ঞানম্বরূপ” 
_এই জ্ঞানই অবিষ্ঠাকূপী জ্ঞানেৰ নিবর্তক ; তথাপি এই জ্ঞানও তো নিবৰ্ত্তক 
শাল কোন আছে ভি ইতি পনের উলেব লাই 


বন্ধ । 


জজ্ঞানাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১৩ 


ব্ক্মবৎ তৎ্প্রকাশত্বাৎ, তদপি হন্বির্ভকম্‌ ৷৷ 

জ্ঞানং ব্রক্মেতি ৰিজ্ঞানমত্তি চেৎ স্যাৎ প্ৰমেয়তা। 

ব্ৰহ্মণোহননুভূতিত্ং হক্ব প্রসজ্যাতে।” (নাখয়ুনি সুক্তি) 

‘জ্ঞানস্বরূপং ব্রন ইতি জ্ঞানং তস্যা অবিষ্যায়া বাধকম্‌, ন 

স্বরূপভূতৎ জ্ঞানমিতি চে? ন, উভয়োরপি ভ্রদবন্বৰূপ-প্রকাশত্রে 
সতি, অন্যতরস্য অবিদ্যাবিরোধিত্বমন্যতরম্য নেতি বিশেযানবগমাৎ। 
এতদুক্তৎ ভবতি __ 'জ্ঞানন্বরূপং ব্রন’ ইত্যনেন জ্ঞানেন ব্রহ্ধণি যঃ 
স্বভাবোহবগম্যতে, স ত্রদ্মণঃ স্বয়ংপ্রকাশত্বেন স্বযনেৰ প্ৰকাশত 
ইত্যৰিদ্য-বিরোধিত্বে ন কশ্চিিশেষঃ স্বরূপতদ্বিষযজ্ঞানযোরিতি ॥৯৬॥ 


হইতে পারে না, কাবণ এই জ্ঞানও তো স্ববপঞ্ঞানে ন্যায় প্রকাশরূগী (এই 
জ্ঞানের প্রকাশ তে! ভ্রচ্মোব স্বববপজ্ঞানেব প্রকাশ হইতে অনতিবিক্ত), অর্থাং 
যদি প্রকাশরণী ত্রদ্মের স্বব্ধগজ্ঞানই অবিগ্যাব্ষপী অজ্ঞানকে বিনষ্ট কবিতে 
ন পারে তাহা হইলে তো ওঁ ভ্রানও অবিগ্ঠা নিবৃত্ত কবিতে পাবিবে না। যদি 
বলেন, ব্রহ্মকে জ্ঞানন্বৰূপ বলিযা জানিলে তখন ব্রক্মবিষিযক অজ্ঞানটি নিবৃত্ত 
হইযা। যায, তাহা হইলে তে! (আপনাদের মতে যিনি ‘অনুভূতি মাত্র’ ব্ৰহ্ম সেই) 
রহ্মবন্ত তে! প্রমেযে বা! জেয বন্থ হইয! পডে। অতএব তখন তো ব্রর্ম আর 
অনুভূতিমাজ অভেম্তয অপ্রমেষ কেবল জ্ঞানব্ৰূপ থাকে না৷ 
(উপবে নাথমুনি কৃত শ্লোকাবলীর অর্থ কবা হইল। এখন বামাহুজ উহার 
তাৎপধধার্থ প্রকাশ কবিযা অবিষ্ভাবিষযে অঁদ্বৈতবাদীর মতেব দোষ প্রদর্শন 
করিতেছেন) 
আপনারা যদি বলেন, ‘ব্ৰহ্ম জাানন্বরাপ-_ এই জ্ঞানই অবিষ্যাব নিবর্তকঃ 
কিন্তু ব্রচ্মেব ব্বকূপহূত জ্ঞানটি নিবর্ভক নহে _- লে কথা বলিতে পারেন না! 
কারণ উভয প্রকার জানই যখন প্রকাশত্ব হিসাবে সমান, তখন একটি অজ্দ্রানেব 
বিরোধী, অপরটি নহে, এরূপ প্রভেদের বিষয তে! বুঝা যায না। উভয জ্ঞানই 
যখন প্রকাশ ন্বভাবঃ তখন উভযের প্রকাশ-ধর্মটি সমান, অতএব তখন তো 
আৰিগ্তারূলী অজ্ঞান নিবারণবিষয়ে উভয জ্ঞানের মধ্যে কিছুমাত্র পার্থক্য দেখা 


যায় না ॥৯৬৷ 


২১৪ প্রীভাগ্ম্‌ [ খ্রথম পাদ 


কিঞ্চ, অনুভবন্বনপস্য ব্রফণোহনুভবাস্তরা নন্ভাব্যতেন 
ভবতো৷ ন তদ্বিযয়ং জ্ঞানমঞ্তি। অতে| জ্ঞানমজ্ঞানবিরোধি চেৎ্, 
স্বযমেব বিরোধি ভবতীতি নাস্। ত্রঙ্গায়তসম্তবঃ। শুত্যাদয়ন্ত 
স্বযাথাত্যপ্রকাশে  স্বয়মসমর্থাঃ জাজ্ঞানাবিরোধিনভনিবর্তনে চ 
জ্ঞানাসুরমপেষত্তে | ব্রদ্ধ তৃ স্বানুভবসিদ্ধন্রযাথাত্মযমৃ, ইতি স্বাজ্ঞান- 
বিরোধ্যেব। তত এব নিবর্তকান্তবঞ্চ নাপেক্ষতে। 

অথোচ্যেত, ্র্াব্যতিরিক্তত্য মিথ্যাতজ্ঞানমজ্ঞ/নবিরোধীতি"_ 
ন; ইদং ভরদ্দব্যতিরিগ্-মিথ্যাতজ্ঞানং কিং ত্রদ্ধযাথাত্্যাজ্ঞান- 
বিরোধি? উত প্রপঞ্চ-সত্যত্বকূপাজ্ঞানবিরোধীতি বিবেচনীয়ম্‌ I 


আরে। বলি, আপনাদের মতে ব্রহ্ম যখন স্বয়ং অহৃভবশ্বরূপ (অনুভূতি 
মাত্র কিন্ত অনুভাব্য বন্ত মহেন) তখন তাহাকে অহ্ভবের জন্য (আপনাদের 
মতে) আর অন্য কোন জ্ঞানও থাকিতে পারে না! আবার, জ্ঞানের স্বভাব 
যদি সকল মৃময অজ্ঞানেব বিবোধী হয়, তাহা হইলে এই অজ্ঞান স্বভাব-বিকদ্ধ 
জানস্ববাপ ব্রদ্মণক কখনই আশ্রম করিতে পারে না। শক্তি বত প্রভৃতি বন্য 
অবস্থা কিন্তু অন্য রকম)। শুক্তি রজত প্রভৃতি বত্তগুলি (জপদার্থ এই জন্য), 
স্বযং নিজ নিকষ কূপের প্রকাশে অসমর্থ, অতএব তাহাবা নিজে বখনে! শ্ববিষযক 
অঞজ্ঞানের বিরোধী হইতে পারে না? হৃতবাং অজ্ঞান সেই সকল বিষয়কে আশ্রয় 
করিযা থাকিতে পারে এবং এই অজ্ঞান নিবৃত্তির জন্য অগ্য জ্ঞানেব প্রযোজন 


হয। কিন্ত ব্রঙ্গোর জ্ঞানন্বব্ধপ যথ/যথ রূপটি তো তাহার নিজ অহ্ভবসিদ্ধ ॥ 
সুতরাং ইহা স্ববিষয়ক অজ্ঞানের বিরোধীই। অতএব এই জ্ঞানন্বরূপ ব্রহ্ম 
কখনও অভ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে না, অর্থাৎ ব্রঙ্মে অজ্ঞান কখনও আশ্রয 


কবিতে পারে ন1। ক্রচ্গে যখন অজ্ঞান আশ্রয়ই করিতে পারে না তখন 
অজ্ঞান নিবৃত্তির জগ্থ অন্য কোন নিবর্তক বা সাধে 


জিজামাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ২১৫ 


ন তাবৎ বর্গ যাথাত্মযাজবানবিরোধি, অতদ্বিষয়ত্বাৎ। জ্ঞানাজ্ঞানয়োরেক- 
বিষয়ত্বেন হি বিরোধঃ। প্রপঞ্চনিথ্যাত্বজ্ঞানঞ্চ তৎ-সত্যত্বরূপাজ্ঞানেন 
বিরুধ্যাতে ৷ তেন প্রপঞ্চনত্যত্বরপাজ্ঞানযের বাধিতমিতি বদন্বরপা- 
জ্ঞানং তিষ্ঠত্যেব। ্বন্বরপাজ্ঞানৎ নামও তথ্য স্বিতীয়ত্বমেব। 
তত্ব, তদ্ব্যতিরিক্তস্ত মিথ্যাত্বজ্রানেন.দিরৃত্র্‌। খবরপত্ত স্বান্ুভবসিদ্ধমিতি 
চেৎ -- ন,ত্রহ্মণোহদ্বিতীয়ত্বং স্বরূপংতস্বান্্ভবসিদ্ধমিতি তদ্বিরোধি 
সদ্দিতীয়তরূপাজ্ঞানংচতদ্বাধশ্চ ন স্যাতাম্‌ ! অদ্বিতীয়ত্বং ধর্ম ইতি 


তন্মধ্যে উক্ত মিথ্যা জ্ঞানটি যখন ভ্ৰহ্ম বিষযে নহে (বিত্ত ভিন্ন বিষযে অর্থাৎ 
জগৎ প্রপঞ্চের সত্যত্ব বিষযে) তখন এই জ্ঞানটি ব্রহ্মেৰ যথাথ খব্দগ বিষয়ে 
অভ্ঞানেন বিরোধী হইতে পাবে না। যেহেতু, জ্ঞান ও.অজ্ঞান'্যখন একই বিষয়ে 


হইয়া থাকে কেবল তখনই তাহারা পরস্পব বিবোধী হয, অর্থাৎ একই বিষযে 
জান ও'অ্যান একই'কালে:একত্রুথ|কিতে পারে না। অর্থাৎ একই বিষয়ে 
বা! একই আশ্রয়ে জ্ঞান এবং অজ্ঞান একত্রে থাকিতে পাবে না, বিকদ্ধ হয ) 
জগতের মিণ্যাত্ব জ্ঞানটি জগতের সত্ত্ব প্রতীতিঝপ অজ্ঞানেরই বিবোধী। 
সুতবাং এই মিথ্যা জ্ঞানেৰ দ্বাব! জগতেব সত্ত্ব প্রতীতি কপ অজ্ঞানই নিবৃত্ত 
হইতে পাবে, বিত্ব ব্রহ্মম্থবূপ বিষযক যে অজ্ঞান (ত্ৰস্মস্থবাপ আববক যে অধিগ্ঠা) 
তাহা তো থকিযাই যাঁধ। অদ্বিতীয় ক্রহ্গকে সদ্ধিতীয বলিযা জ্ঞান হইতেছে 
রঙের স্বরূপ বিষয়ক অজ্ঞান । ব্রহ্ম বাতিবিক্ত যাবৎ পদার্থের মিথ্যাত্ব জানের 
দ্বার! যেই মকল পদার্থের স্ববপ বিষয়ক অঞ্জানই কেবল বিদৃবিত হইতে পাবে 
কিন্তু ব্রন্মেব স্ববপ আববক যে অজ্ঞান বা অবিষ্য! তাহ! তে নিবারিত হয না, 
থাকিযাই যায । যদি আপনাবা (অদৈতবাদীবা) বলেন যে ব্রদ্গন্থরগ তো 
স্বযং প্রকাশ স্ব অহৃভব সিদ্ধ অ্ুভূতি মাত্র, কোন প্রসাণেব বা জ্ঞামের ছাব! 
অনুভাব্য নহে, সুতবাং এই ব্র্মস্বরূপ বিষয়েকোন অজ্ঞান থাকিতে পাবে 
না তছুত্বনে বলি, আপনাদের একথা ঠিব হইল না) তাহা হইলে বলিতে হয, 
তদ্বিতীযত্বও যখন ল্রত্মোব একটি স্বরূপ তখন উহাও তো স্ব-অনু্ভবসিদ্ধ 
এবং অস্ত কোন জ্ঞানেৰ দ্বারা জ্ছেয সহে, মুতবাং এ বিষষেও সদ্বিতীয়ত 
ভ্রমবপ কোন অজ্ঞান খাবিতে পারে না, ফলে এই অজ্ঞানের কোন 
বাধাও থাকিতে পাবে না) আবার যদি বলেন, ভ্রক্ষের অদ্বিতীয় ভাবটি 
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চেৎ -- ন, অনুভবস্বরূপত্ত বহ্ধণোত্নুভাব্য-ধর্মবিরহস্ত ভবতৈবোপ- 
পাঁদ্িতত্বাৎ*। অতো জ্ঞানস্বরূপস্ত ্র্মণে। বিরৌধাদের নাড্যানাশ্রয়ত্বম্‌। 


তিরোধানাহপপত্তি:--২ ॥ কিঞ্চ, অবিঘ্যয়া প্রকাশৈকশ্বরনূপং ব্রহ্ম তিরো- 
হিতমিতি ৰদত! ন্বরূপনাশ এবোক্তঃ স্তাৎ। প্রকাশ-ভিরোধানং নাম 


প্রকাশোৎপত্তিপ্রতিবন্ধঃ, বিদ্যযানস্য বিনাশে। বা। প্রকাশস্তান্ুৎ- 
পাণ্যত্বাভ্যুপগমেন প্রকাশ-তিরোধানং প্রকাশনাশ এব ॥৯৭৷ 


দপাহপপত্তিঃ --৩। অপি চ, নিবিষয়। নিরাশ্রয়া স্বপ্রকাশেয়ম- 
নুভৃতিঃ স্বায়-দোষবশীদনস্তাশ্রয়মনস্তবিণয়মায়ানমন্ুতবতীতি, অত্র 
কিময়ং স্বাশ্য়দোষঃ পরমার্থভুতঃ? উতাপরমার্থভূতঃ? ইতি 
শা ইজ ওতাপরমার্থহিতঃ? ইতি 


তাহার স্বরূপ নহে তাহান ধর্মশাত্র, ভাহাও বলিতে পাবেন না, কারণ, 
কেবল অনুভব স্ববপ (নিবিশেষ বস্ত) ত্ৰন্মে মে অহ্থভাব্যরপ বোন ধর্ম ব! 
কোন বিশেষ থাকিতে পানে না৷ তাহ! তো আপনারা ইতিপূর্বে 
(সত্যং জ্ঞানং অমস্তং ব্রঙ্গ_-এই স্থলে) উপপাদন করিযাছেন। অতএব, কেবল 
জঞানদবাপ অনুভূতি জন্য এই ব্ৰহ্ম যখন কোন জ্ঞানেৰ দ্বাধা অহ্ভাব্য হইতে 
পাবে না তখন উহা অজ্ঞানেরও বিবোধী । স্থতবাং এই ব্ৰহ্ম কখনও অদ্রানেরও 
আশ্রয হইতে পারে না। 


আরো বলি, একম 


ত্র প্রকাশম্বকপ তরঙ্গ অবিদ্ধাব দাবা আবৃত অৰ্থাৎ 
তিরোহিতই হয যদি আপন 


র! বলেন তখন তো প্রবাবাত্তবে ত্রদ্দোর স্ববপনাশই 


অধিভাত স্বায়া আপনাদের ন্বীবাৰ ববিতে হয। প্রকাশেব তিবোধান 
hia বলিলে বুঝিতে হইবে যে প্রকাশেব উৎপত্তিব বাধা, 
২ তিরোধান 


অহপপৃত্ি অথব! বিদ্যমান প্রকাশের [ব্যাশ । 
মতেও) ভ্ৰহ্ষেণ প্রকাশ যখন উৎপন্নই হয 

তিরোধান শব্দে প্রকাশে বিনাশই বুঝিতে হইবে 18৭॥ 
পুনত্নায়, আপনাবা বলি 
(জান) স্বয়ং নিবিষ্য এবং 


তন্মধ্যে (আপনাদের 
না তখন প্রকাশের 


য! থাকেন, স্বপ্রবাশ (জ্ঞানব্বরূপ) এই অনুভূতি 
নিবাশ্রয বস্তু হইযাও অর্থাৎ এই জ্ঞানের কোন 
বিষয না থাকিলেও এবং কোন আশ্রয না থাকিলেও কেবল 
আশ্রয-দে!ষেই (নিজ্ত আত্রযে অবিষ্যারূপ দোষ আসিফা পড়ে 
বলিযাই) সে ভ্রেমবশতঃ) আপনাব অন্ত আশ্রয (অনন্ত বস্তুতে নিজ স্থিতি) 
এবং (জ্ঞাতাবাপে) অনন্ত বিষযেৰ প্রতীতি করিষা থাকে । এখন জিজ্ঞাসা 
করি, সেই আশ্রয-দোষটি কি পাবমাথিক (সত্য) অথবা অপাবমাধিকু বা 
*-ভবতৈব প্রতিপাদিতত্বাৎ __ পাঠভেদঃ 


৩--স্বর্ূপ অনুপপত্তি 


জিজআসাধিকরণমূ, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১৭ 


বিবেচনীয়ম্‌। ন তাবৎ পরমার্থচ অনভ্যুপগযাৎ। দাপাপরমার্থ, 
তথ! সতি হি দ্র ত্রেন বাঁ দৃষ্যত্বেন ৰ! দৃশিত্বেন বা! অভুপগমনায়ঃ। 
ন তাবৎ দৃশিঃ, দৃশিহ্বরূপভেদানভ্যুপগমাৎ ; ভ্রমাধিষ্ঠানভুতায়ান্ত 
সাক্ষাৎ দৃশের্মাধ্যমিক-পক্ষপ্রদঙেন অপারযার্থ্যানভ্যুপগযাচ্চ। দর, 
দৃষ্যুয়োঃ তদবচ্ছিনায়। দৃশেশ্ট কাল্পনিকত্বেন মুলদোযাস্তরাপেক্ষয়া! 
অনবস্থা প্যাৎ। অথৈতৎপরিজিহার্যয়া পরমার্থসত্যন্ভতিরের 
ব্রদঙ্গরূপাঞ্চ দোষ ইতি চেৎ ; ্রদ্দেব চেৎ দোষঃ, প্রপঞ্চদর্শনস্তৈব 
তন্ম.লং স্যাৎ ; কিং প্রপঞ্চতুল্যাবিদ্যান্তর-কল্সনেন*১? ব্র্মণে। দোষে 


(অসভ্য)? ইহাকে সত্য বলিতে পাবেন ম! যেহেতু ইহাৰ সত্যত! দ্বীবা 
করিলে আপনাদের অন্বৈতৰাদে হানিৰ প্ৰসঙ্গ আসিযা পড়ে । (অথাৎ শ্রগ্ন- 
ব্যতিনিক্র অহা একটি সভাবঘ্ত আপিমা পড়ে) । ইহাকে অপনসার্থ বা মিণ্যাভূতও 
বলিতে পাবেন ন!। কাবণ, উহা কি দ্রষ্টা (জ্ঞাতা), দৃশ্য (জ্রেম) অণব। 
দৃশিঘরপ (জ্ঞানব্বরনপ) বস্তু তাহ! ঠিক কবিতে হয। (এই তিন শ্রেণীব বস্তু 
ভিন্ন অগর কোন বন্ধ কল্পন] কর! যায় ন] এবং আপনাদের মতে ভাতা এবং 
জেবা পাঁরমাধিক নহে, কেবল দূ্শিরাপই ত্রহ্ধই পাবমাধিক ৷) এই 
তিনটিৰ মধ্যে আবাৰ ইহা দৃশি বা জানন্বরূপ হইতে পাবে না। কাবণ এই 
দৃশি বা জ্ঞানব্বক্বপের কোন প্রকার ভেদ স্বীকার বরা হয় না। (চিন্মাতবত্থ 
একটিই আছে --সেটি হইতেছে ত্রঙ্গ। জ্ানস্বরূপ অন্য কোন বদ্প্র 
অস্তিত্ব স্বীবাব করা হয় না1।) বিশেষ কনিযা ভ্রমেব আশ্রযভূত জ্ঞানের 
অর্থাৎ, অবিষ্যাণ দৃশিন অগারমার্থয স্বীকার করিলে আপনাদের মত তখন 
মাধাগিক বৌদ্ধ মতই হইয়া পভিবে । (অর্থাৎ ভঙ্গবঙ্ও তখন অপারমার্থ্য 
হইয! পড়িবে । তখন ব্র্গ নিণ্য! এইরূপ গাধাসিক বৌদ্ধ সতই হইযা পড়িবে ৷) 
আবান, আপনাদের মতে, আরা, দৃশ্য এবং তৎসদ্বদ্ধী দৃশি ( জ্ঞান ) পমন্তই 
যখন কাল্পনিক অর্থাৎ (অবিগ্ারূপ) দোষজনিত তখন তাহাব গুলেও অপর বোন 
দোম খাব! আবশ্যক । এইকপে ‘অনবস্থা দোষা১ আসিয়া! পড়ে । যদি এই 
অনবস্থা দোষে পবিহারের জগ্য আপনার! পরমার্থ সত্য লঙ্গন্ঘপ অহুভূতিকেই: 
দোষ বলিম্য মানিযা লযেন, ব্ৰযং ব্র্ধই যদি দোমরাদী হন তাহা হইলে তো 

তিনিই জগত্রূপু প্রগঞ্চের প্রতীতির মুল কারণ হইতে পাবেন, প্রপঞ্চের শ্যায় 

অপর একটি অবিগা-কল্পনার কি প্রয়োজন? পঙ্গান্তবে ত্রস্ম দোষরগী হইলে 

*-ব্রথরপা  পাঠভেদ:। +১--পরিকল্পমেন -- পাঠভেদঃ। 


১. ্রনবস্থা দোদ -_ জেছৈতবাদে) উউ। এবং দৃশ্ত বন্ত হইতেছে দৃবিজ্তপ অঙ্গে 
অধিগাব্প দোধের অন্ত করিত | এই অবিচার মূলেও আবার অন কোন দো 


২১৮ ভীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


সতি তন্ত নিত্যহেনানির্সোক্ষশট স্তাৎ। অতে| যাৰদ্‌ ব্ৰদব্যতিরিক্ত- 
পারমাধিকদোবানভ্যুপগমঃ; ন তাবদ্‌ ভ্রান্তিরুপপাদিত। ভবতি 1৯৮৫ 
অনির্কচনীয়তৎ চ কিমভিপ্রেতম্‌ ? সদসদ্থিলক্ষণত্বমিতি চেৎ 5 
তথাবিধস্ত বন্তনঃ প্রমাণশৃন্যাতেনানির্কাচনীয়তৈব স্যাৎ । এতদুক্তং 
ভৰতি সৰ্বং হি বন্তজাতৎ প্ৰতীতিব্যবন্থাপ্যমৃ। সব চ প্রভীতিঃ 
সদ্সদাকারা, সদসদাকারাযাজ প্রতীতেঃ সদসদ্ধিলক্ষণৎ বিষয় 
ইত্যুত্যুপগম্যমানে সবং সর্বপ্রতীতেবিষয়ঃ স্যাদিতি ৷ 
তিনি যখন নিত্য তখন সেই দোষের আর নিবৃত্তি হইতে পাবে না, সুতরাং 
দোষ যখন বিনষ্ট হইতে পাবে না তখন আব মুক্তিলাভও হইতে পাবে মা! 


অতএব যে পর্ধন্ত ন! ত্র্গ হইতে অতিরিক্ত একটি পারমাধিক দোস স্থির 


কৰা হয় ততক্ষণ পর্যন্ত জগৎ ভান্ত ব) মিথ্যা! বলিযা উপপাদিত হইতে 
পারে ন ॥৯৮ 


আপনার! বলিয! থাকেন যে, অবিদঘাটি এক অনির্বচনীয় বধ্য । এই 
অনির্ধচনীযত্ব কথাব অভিপ্রায় কি? যদি বলেন যে ইহাব অর্থ--অবিষ্টা 
স্দ্বস্তু ও নহে অসঘন্ও নহে। অর্থাৎ, অবিঘাকে ‘আছে! এই. 


vies প্রমাণেৰ গ্বাবা সিদ্ধ করা খায় না, আবাব ‘নাই’ এই প্রমাণের 
ন 
অনুপ দ্বারাও সিদ্ধ করা যায় না। ইহা সৎ ও অসৎ হইতে বিলক্ণ 


বস্তু, সদদৎ১ অনির্ধচনীয বস্তু । বেশ কথ! বলিলেন, এই 
প্রকাব বস্তু যাহা কোনও প্রমাণেব দ্বান! নির্ণয় কবা যায না! তাহা অনির্বচনীযই 
বটে অর্থাৎ তাহা এক অভিনব বস্তুই বটে । অভিপ্রায এই যে, জগতে সমস্ত 
বন্তরই তণ্তৎ প্রত্তীতি অনুযাষী_ব্যবস্থ। অর্থাৎ নিরূপণ করিতে হয এবং 
প্রতীতি মাত্রই সৎ বা অসৎ (বস্তুটি আছে বা বস্তুটি লাই--এই ভাবে) আকাৰে 
হইয়া থাকে ৷ এখন যদি বন্তব অস্তিত্ব নাত্ডিত্বরূপ (অর্থাৎ বস্তুটি আছেও বল! 
যাযনা আবাব লাইও বলা যায ন! এইবপ) প্রতীতি বা প্রমাণের দ্বারা 
সদসদ্‌ বিলশণ (সৎ বা অসৎ বস্তু হইতে অতিরিক্ত) বস্তকেও প্রমানিত করিতে 
হয তাহা হইলে তো সমস্ত বস্তু সমস্ত বন্দর প্রতীতির বিষয হইতে পাবে! 


কলিত হওয়া প্রয়োজন | পুনরায়, এই কলিত দোষের মূলেও আর একটি দোষ কল্পনা 
করিতে হয় __ এই প্রকারে অনবস্থী, দোষের উৎপত্তি হয়। 


১ সুখাআমখা ্ প্রতীতি মানে ‘বস্তু আছে, এইরূপ প্রতীতি, অলৎ প্রতীতি 
মানে ‘বস্তু নাই» এইরূপ প্রতীতি। 


জিজামাধিকরণম্‌ সূত্র ১] প্রধম অধ্যায ২১৯ 


অথ স্যাৎ, বজস্বরূপতিরোধানকরমান্তরবাহর্ূপবিবিধাধ্যাসোঁ- 
পাদানং সদসদনির্বচনীয়মবিষ্যাংজ্ঞানাদিপদবাচ্যং বজ্যাথাত্ম্যজ্ঞান- 
নিবৰ্ত্যং জ্ঞানপ্রাগভাবাতিরেকেণ ভাবরূপমেৰ কিঞ্চিছ্‌ বস্তু প্রত্যক্ষানণু- 
মানাভ্যাং প্রতীয়তে। তদবূপহিত-বঙ্ধোপাদানশ্চাবিকারে প্রকাশ 
চিন্ান্রবপুষি তেনৈব তিরোহিতন্বরূপে প্রত্যগাপসনযহৎকারজ্ঞান-জে়- 
বিভাগরূপোহ্ধ্যাসঃ। তস্তৈবাবস্থাবিশেষেখাধ্যাসরূপে জগতি জ্ঞান 
বাধ্য-সপ্পরিজতাদিবন্ত, তজ জ্ঞানরূপোক্চহধ্যাসোহপি জায়তে । কৃত্জন্ত 
মিথ্যারূপস্ত তদুপানানতৎ চ নিথ্য1,%) নিথ্যাভূতস্তার্থস্ত মিথ্যাতুতমেৰ 


অবিগ্ভাব ভাবরূপত্ব পক্ষে অদ্বৈতবাদীব মমর্থন--এই অবিদ্যা ঝা অজ্ঞান 
ইত্যাদি নামে একটি 'ভাব-পদার্থ, আছে। ইহা মমন্ত বস্তব স্বরাপ-আবরণকাধী, 
বাহ এবং আন্তব বিভিন্ন প্রকার অধ্যাস বা ভ্রমের উপাদান, 

প্রমাণ অহুপপত্রি-£ সৎ অথবা অসৎ বপ্তবপে দিকপণেব অযোগ্য এবং ব্তু- 
বিষয়ক যথাযথ জ্ঞানেৰ দ্বারা নিবৃত্ত হইবাব যোগ্য। 

ইহাব প্রতীতি প্রত্যক্ষ এবং অনুমান প্রমাণের দ্বাবা নিবাপণ কব! 
যায ৷ এইকপ ভাব-পরদার্থটিব প্রাগ-অভাব নাই | এই অবিভাব দাবা ব্রঙ্গ ঘখন 
আবৃত বা উপহিত হন তখন এই নিধিকাব স্বপ্রকাশ চিন্মাত্র বস্তু ব্রঙ্গোব 
স্বরূপ তিরোহিত হইযা যায, এবং এই তিরোহিত-স্বরপ ত্রশ্নবস্ত প্রত্যগাত্মকপে 
প্রতিভাত হন। এই প্রত্যগাত্মকপ আত্মবত্ততে অহচ্কাববাঁপ অধ্যাধের (আমি 
ও আমাবরূপ আন্তব দ্রমের) এবং জান জ্ঞেয বিভাগবপ অধ্যাসেব (বাহ ভ্রমেব) 
আরোপ হইযা থাকে । এই জগ্ত্রূপ সাধাবণ অধ্যাসেব১ বোহা ভ্রমেব) 
অবস্থায় আবাব বিশেষ বিশেষ অধ্যাস বা ভ্রম আগিযা উপস্থিত হয়, যেমন 
বঙ্ছুতে সর্প ভ্রম, শুক্তিতে রজত-ভ্রগ ইত্যাদি । এইবপ ভ্রম জ্ঞান-বাধ্য অর্থাৎ 
বহু বা শুক্তি বিষয়ে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখন সর্প বা বজত প্রভৃতি 
ভ্রম নিবৃত্ত হইযা যায । সমস্ত মিথ্যাতুত পদার্থের (জভবাগী জগতের) হেতুড়ৃত 
এই যে অবিদ্যা তাহার উপাদানত্বও মিথ্যা । কাবণ, যুক্তি দার! জানিতে পার! 
যায় যে মিথ্যা বন্ধুর কাবণ ব! উপাদানও মিথ্যাই হুইঘা থাকে (সত্য বন্ত হইতে 


*-ততজজ্ঞান _- পাঠতেদ: ৷ 
*১--কোন কোন পাঠে এই ‘মিথ্যা’ শব্দটির উল্লেখ নাই 

১_অধ্যাস যানে--কোন এক বস্তুকে পূর্ব অহভূত অপর বস্তু বলিয়া প্রতীতি 
বা! ভ্রম (যেমন শুক্তিকে পূর্বাহতূত রক্ষত বলিয়া শম)। এই আমের হেতু হইতেছে 


5২০ প্রভা [ প্রথম পাদ 


কারণ ভবিতুমহ্ভীতি হেতুবলীদবগম্যডে। কারণীত্তানবিষয়ৎ 
প্রত্যক্ষং তাবৎ _“অহমজরঃ, মামহাঞ্চ ন জানামি, ইত্যপরোক্ষাবভাসঃ। 
অয়ন্ত ন জ্ঞীনপ্রাগভাববিষয়ঃ, স হি যষ্টপ্রমাণগোচরঃ। অয়ৎ তু 
‘অহৎ সুখী’ ইতিবদপরোঙ্গঃ। অভাবহ্য প্রত্যঞ্ষতাভ্যপগমেহপ্যয়- 


কখনও মিথ্যা বন্য উৎপন্ন হইতে পারে ন1)।১ ‘আমি অভ্র, আমি আমাকে 


এবং অপরকে জানিনা ইত্যাদিনপে যে অজ্ঞানেন প্রতীতি হয় তাহাতে 
প্রত্যক্ষ প্রতীতি, অথাৎ প্রত্যহ প্রমাণের বিষয। এই যে অজ্ঞান 
তাহ। কিন্ত জানের প্রাগঅভাব নহে (অর্থাৎ ইহা ‘অভাব'-বস্যং 
নহে, ইহা হইতেছে “ভ(বাবঘ্ব)। কারণ, ‘অভাব! মাত্রই “অনুপলন্ধি* নামক 
ষ্ঠ প্রমাণের বিষ্যশ হইয।) থাকে, কিন্ত প্রত্যক্ষেব বিষয় হঘ না (কিন্ত 
এই. অজ্ঞানেব ক্ষেত্রে) ‘আমি অজ্ঞ’ ‘আমি আমাকে এবং অপরকেও 


জানি না ইত্যাদি আমার অজ্ঞতাকে জানারপ যে জ্ঞান তাহা ‘আমি সুখী? 
ইত্যাদি জ্ঞানের ম্যায অপরোক্ষ অর্থাৎ প্রত্যক্ষাতুক । ( অতএব “অজ্ঞান 


ভাঁববস্ত ।) আবাৰ, অভাববন্তর প্রত্যক্ষ-প্রমাণ স্বীকাৰ করিলেও 


শশী শী শীট 


অধ্যন্ত বস্তুতে অন্যানের আবরণ। আলোচ্যস্থলে এই অধ্যাসের প্রথম ধাপ বর্গর়প 
উপাদানে অজ্ঞানের অবিগার) আবরণের ছারা জগৎন্ধপে ভ্রম (বাহ্‌ শ্রম) এবং ব্রঙ্গে 
জীবভাব হেতু 'আঁমি ও আমার রূপ আরম (আন্তর ভ্রম), দ্বিতীয় ধাপ-অগতের বিভিন্ন 
পরার্ঘনমুহের মধ্যে পরস্পর ভ্রম, যেমন সুুক্তিতে অস্যানাহৃত হইয়া! বজতরূণে ভ্রম | 
১-অভিপ্রায় এই যে--শঙ্ক। হইতে পারে যে, ত্রক্ম বন্ত যখন সত্যই তখন অ্রগ্ন- 
উপাদানে কলিত যে জড় জগৎ তাঁহাঁও সত্য হইবে। এই শঙ্কা নিযারণের জঙ্ 
অধ্বৈতবাদিগণ বলিশ্স। থাকেন যে ত্রক্্ব্ূপ তে! সত)ই বটে কিন্ত অবিছ1 আনু 
ত্রক্ষের যে জড়জগতের উপাদ্যনকত্ব তাহ! মিথ্যা অতএব, সত্যবন্ত ত্রক্ষেত্ অবরক 
এই অবিদ্তাটির উপাদানও যিথ্য।। সত্যবন্ত ক্রক্ষণ অিথ্য। বস্তু অবিস্যার দ্বার! আবৃত 
হইয়াও মিথ্যারূগী জগতের উপাদান হইয়ছেল। 
২তাধপর্য, ‘অন্তাব’ বস্তু ছুই প্রক্যর--১1 অত্যন্ত অভাব, ২1 ধ্বংলাকাব 
অর্থাৎ ধ্বংসের ছার! খাহ!র অভাব হয়, কিন্ধু ধ্বংসের পূৰে যাহা ও1বদপী থাকে 
(যাহার অস্তিত্ব থাকে)। উপরি-উক্ত অজ্ঞান (বা অবিদ্বাটি) কিন্ত ‘অভাব বস্তু’ মছেঃ 
ইহা! “ভাববন্ত' | 


৩-বন্ত প্রতিপাদনে প্রমাণসমূহ _- প্রত্যক্ষ, অহ্মান, উপমান, শব্দ ও অর্থাপত্তি $ 
বেষ্ট প্রমাণ) অহপলন্ধি। বেদান্ত মতে অভাব বস্বব প্রতিপাদনে এই অহপলন্ধি 
মামক প্রমাণটি বষ্ঠ প্রমাণর্ূপে স্বীকার করা হয়, ডাহাবা অভাবের প্রত্যক্ষ প্রমাণ 


স্বীকার করেন না। “গায় মতে? অহ্পলব্ষধির প্রামাণ্য শ্বীকাব করা হুর না, ভাহাবা 
সাধারপ নিয়মেই অভাবের প্রত্যক্ষ প্রমাণ স্বীকার করেন। 


জিজ্ঞাসাধিকবণযূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১ 


মন্ুবো! নাতজ্ঞানাভাববিষয়2, অনুভববেলায়ামণি জ্ঞানশ্য বিষ্ঠ- 
মানত্াৎ? অবিষ্যামানত্বে জ্ঞানাভাবপ্রতীত্যন্ুপপৃত্তেশ্চ 

এতদুক্তং ভবতি -- ‘অহযজ্ঞঃ’ ইত্যশ্মিননসুভবে অহমিতি 
আত্মনোংভাবধ্ণিতযা জ্ঞানস্ত চ প্রতিযোগিতয়াবগতিরত্তি বা,ন বা? 
অস্তি চে; বিরোধাদৈব ন জ্ঞানাভাবানুবনভ্তবঃ্। নো চেৎ; 
ধমিপ্রতিযোগিজ্ঞানাপেক্ষো্চ১ জ্ঞানাভাবানুভবঃ সুতরাৎ ন সম্ভবতি। 


“আমি অজ্ঞ’ ইত্যাদি অমৃভব বা জ্ঞান কখন আত্মগণ্ত জ্ঞানাভাবের বিষ 
হইতে পাবে মা, কাবণ এই 'অজ্ঞত্ব অনুভব যখন থাকে তখন আত্মার 
জ্ঞান বিষ্ভমানই থাকে ॥ নতুবা, আত্মাৰ দ্বাব! নিজেব উক্ত অজ্ঞতা বা 
অজ্ঞান কখনো অহ্ভুত হইতে পাবে না। অতএব এই অজ্ঞান 'ভাবগবস্ত১। 
অভিপ্রায় এই যে--আমি অজ্ঞ’ বলিযা যখন কাহাবও অনুভব হয়, 
তখন অন্ুভবী অহংবদী আত্মা যিনি এই অজ্ঞতা বা অজ্ঞানেব ধৰ্মী বা আশ্রঘ 
(অর্থাৎ জ্বানাভাববিশিষ্ট-এইভাবে জ্ঞানাতাবধাপ ধর্মের ধর্মী), তাহাব এই 
জ্ঞানাভাব বিষয়ে এবং এই জানাভাবেব প্রতিযোগী (যাহা অভাব ধবা হয় 
তাহাকে বলে প্রতিযোগী), এই দুটা বিষযে তাহাব (সেই অহংজগী আমার) 
জ্ঞান থাকে কি থাকে ন}? যদি জ্ঞান থাকে তবে তো জ্ঞান এবং অজ্ঞানের 
(জ্ঞানাভাবেব) একত্র অবস্থান বিরুদ্ধ বলিমাই উক্ত জ্ঞানাভাবের অনুভব সপ্তব 
হইতে পারে না। পক্ষাত্তষে, যদি এই জ্ঞানাভাবেব জ্ঞানই না থাকে তাহা হইলে 
তো! জ্ঞানাভাবের অনুভবপ্ত সম্ভব হইতে পাবে না। কারণ, ‘অভাব’ বিষযে 


»-জানাহতাবসভবঃ -_ পাঠভেদঃ। 
*১-ধর্িপ্রতিযোগিআমমবাপেক্ষঃ - পাঠভেদঃ। 

১ অভিপ্রায় মাং অন্তং চ ন জালামি? আমি আমাকে এবং অগ্রকেও জানি না, 
অর্থাৎ এই যদ্ধিষয়ক এবং অপর বিযয়ক অম্যান আমাতে বর্তমান আছেঃ অর্থাৎ 
অম্ঞানন্প এই অহভব ব! জান আমাতে বর্তমান আছে) এই অন্ত বা জ্ঞান 
বর্তমান আছে বলয়! বুঝিতে হইবে যে, এই জ্ঞানের বিধয় যে গুর্বোদ্ত অজ্ঞান তাহা 
ভাবনূপই। অভাববন্ত নহে) 

আন এবং অভ্যানভাৰ সমকাঁদে একই স্থানে থাকিতে পারে ন! বটে, কিন্ত 


(অদ্বৈতবাদীর মতে) এই অজান যদি দ্মিভাববন্ত” না হইয়! জ্ঞানের ভা ‘তাববস্ত! 
হয় তাহা হইলে এক ভাববস্তু (জ্ঞান) অপর ‘ডাববস্তর' (অজানের) সহিত এক সে 


খাকিতে পারে ! 


২২২ উ্রীভায্ুম্‌ [ প্রথম পাদ 


জ্ঞানাভাবস্তানুমেয়ত্বে অভাবাখ্য-প্রমাণবিষয়তে চেয়ননুপপত্তি 
সমান।। অস্তা্ঞানস্ত ভাবরূপত্রে ধরমি-প্রতিযোগিজ্ঞানসন্তারেহপি 


ৰিরোধাভাৰাদয়মন্তুভবে। ভাবরূপাজ্ঞানবিষয় এবাভ্যুপগন্তব্যট - 
ইতি ॥৯৯৷॥৷ 


নন চ, ভাঁবরনপমপ্যজ্ঞানং বস্তযাথাত্্যাবভাসরূপেণ সাক্ষিচৈতন্যেন 


yt SNE so MA ENN NE DT tn 
প্রতীতির সাধাবণ নিযম এই যে, আগে এই অভাবের প্রতিযোগীকে জানা 
প্রযোজন, অভাবের প্রতিযোগীর জ্ঞান না থাকিলে অভাবের জ্ঞান হইতে 
পারে না।১ জ্ঞানাভাবরপ ‘অভাব বস্তু! অনুমানের বিষয়ই হউক, আর 
অনুপলবি-প্রমাণেব বিষয়ই হউক, উভয পক্ষেই, উত্ত অমুপপত্তি অর্থাৎ 
অসঙ্গতি-দোষ সমানই । ‘আমি অজ্ঞ’ এই বাক্যে এই অজ্ঞতা বা অজ্ঞানকে 
যদি ‘ভাব’ বস্তু বলিয়া স্বীকার করা যায় তাহ, হইলে তাহার প্রতিযোগী 
জ্ঞান এবং এই অন্ঞানের আশ্রয় অস্যোগী খ। ধর্মী আত্মার জ্ঞান সত্বেও 
উক্ত অজ্ঞান এবং জ্ঞানেৰ একত্র অবস্থিতিতে পরস্পরের কোন বিরোধ 
হয় না। কারণ, ‘অভাব’ বন্য এবং 'ভাব্বধ্তর একত্রে অবৃস্থিতিভেই 
বিরোধ, কিন্তু ভাববন্ত এবং ভাববস্তব একত্র অবস্থিতিতে পরস্পরেব কোন 
বিরোধ হয না। অতএব আত্মার অনুভবের বিষয় এই অজ্ঞানকে (অবিদ্যাকে) 
ভাব্রূপ বলিযাই স্বী কর্তব্য (৯৯৪ 
€অবিগ্ভার ভাবরূপত্বেব বিপক্ষে ব্ামাহ্জের প্রশ্ন --) যখন সাক্ষী- 
চৈতন্যের ( অন্গভবিতা আত্মাব) স্বভাবই হইতেছে বস্তুব যথার্থ স্বরূপ 
(বত্যত্ব) অনুভব করা ও প্রকাশ কৰা এবং যখন অজ্ঞান ( আবিগ্ঠা ) 


১-যাহার অভাব হয় তাহাকে বলে ‘প্রতিযোগী’, যেমন, ঘটের অভাবস্থল 
খট হইল প্রতিযোগী! এই অভাব যাহাতে থাকে তাহাকে বলে 'অহযোগী” বা 
“ধর্মী | অভাব জানিতে হইলে প্রতিযোগী ও অহযোগীর জ্ঞান থাকা! প্রয়োজন । 


ঘট এবং কোথায় তাহার অভাব যে না জানে তাহার কখনও ঘট-অভাবের বিধয়ে 
জ্ঞান হইতে পারে না। 


উদ্ত আলোচ্য স্থলেও ‘আমি অজ্ঞ’ অর্থাৎ আমার জ্ঞানাভাব আছে, এই বাকো 
বুঝিতে হইবে যে অন্ধযোগী আত্ম! ও প্রতিযোগী জ্ঞামভাব উভয়টিকেই জান! থাকা 
প্রয়োজন । জান! থাকিলে জ্ঞান ও ভ্রানাভাব কিন্তু একত্র থাকিতে পারে না? 
পক্ষান্তরে প্রতিযোগী জ্ঞানের বিষয় জানা না থাকিলে তখন আত্মাতে জ্ঞানাভাবের 


বিধয় প্রতীতি হয় ন!। সুতরাং জ্ঞানতাবকে জ্ঞানের অভাব অথবা অল্ঞালরূপ 
অভাববন্ত বলিলে উপরি-উক্ত উভর পক্ষেই অহুপপত্তি দোব হয়। 


জিআসাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২২৩ 


বিরুধ্যতে। মৈবষ্‌, সাক্ষিচৈতন্যং ন বন্তযাথাত্স্যবিষয়য, অপি তু 
অভ্রানবিষয়যূ ; অন্যথা মিথ্যার্থাবভাসানুপপত্তেঃ। ন হত্ঞানবিধয়েশ 
জ্ঞানেনাজ্ঞানং নিবর্ত্যত ইতি ন বিবোধঃ ৷ 


রানের ভান ভাবরূপী হইলেও ইহা অসত্য বা মিথ্যা বন্য, তখন সাক্ষী- 
প্রতিপক্ষ হিসাবে চৈতস্যের সহিত এই অজ্ঞানের বিবোধ তে! অবশ্যন্তাবী ? 
রাদাহদের এঃ (অদ্বৈতবাদীর উত্তর--) একথা ঠিক নহে, বন্তবিষযের যথার্থ 
এবং অইৈতবাদীর ভান সাক্ষীচৈতগ্যোব জ্ঞানের বিষয় নহে, কিন্তু (বস্তবিযযে) 
উত্তর 

অজ্ঞানই বা মিথা! জ্ঞানই এই সাক্ষীচৈতগ্য গ্রহণ কবে। 
ডাহা না হইলে মিথ্যা বস্তুব কখনও অস্থভব হইতে পারিত ন!। অর্থাৎ সে 
তাল্রানের দ্বাবা! ভ্রমকল্লিত জগৎ প্রপঞ্চকেই গ্রহণ বা অমুভর করিয1 থাকে এবং 
এই জগৎ প্রপঞ্জ হইতেছে অজ্ঞান বা মিথ্যা বন্ভ।১ অতএব যখন এই 
অজ্ঞান বা অবিগ্ভা সাক্সীচৈতন্টেব জ্ঞানের বিষ্য তথন তো ইহার 
খাবা অজ্ঞান নিবাবিত হইতে পাবে না, অর্থাৎ সাক্ষীচৈতম্যেব সহিত 
অবিদ্তাবণী অজ্ঞানের কোন বিরোধ থাকিতে পারে না। 


১--(অপ্বৈতমতে) গ্ধ হইতেছেন চিন্মাত্র নির্ধিশেষ জ্রানশ্বরূপ বস্তু, অবিদ্যা প্দৃষট 
হইয়! এই চিন্মাত্ৰ জ্ঞানহরূপ বস্তুটি জ্ঞাত! সাক্ষীচৈতন্তরূপে অবস্থাশুরিত হয়, এই 
সাক্ষীচৈতচই ‘অহং’ ভাবাপন্ন জাতা আত্মবস্ত । সাক্ষীচৈতয জাগতিক মর্ববিধ বস্তু" 
জ্ঞানের সাক্ষী ব! গ্রাহক ও প্রকাশক! তাহার জ্ঞানের দ্বারাই আমরা যর্ববিধ বস্তুকে 
জানিতে পারি । পরমত্রগ্ম ভিন্ন আর কোন বস্তুই যখন সত্য সহে এবং এই ফতাবস্ত যখন 
সবয়ংই প্ৰকাশমান তখন আর তাহার প্রকাশের কোন প্রয়োজন হয় ন!। অতএব 
(যেহেতু ব্রক্ে তর সমণ্ত বস্তু আবি! বা' অজ্ঞানেব খাবা অব্যপ্ত অর্থাৎ ভরমকামিত বালিয়া! 
মিথ্যা তখন) সাক্ষীচৈতন্ত কেবল অজ্ঞানজনিত এই যিথ্য| শেধ্যন্ত) বস্তুকেই 
প্রকাশ করিয়া থাকে । মিথ্য! বা অপারমাধিক বস্তু ব্যতীত সত্যবস্ত কখনও যাক্ষী- 
চৈতন্তের বিষয় বাঁ প্রকাশ্য হইতে পারে ন1। অভিপ্রায় এই যে, প্রথমে অবিছ] বা 
অজ্ঞান মাক্ষীচৈতন্তের বিষ্য্ব হয়, তৎপরে এই অজ্ঞান যুক্ত হইয় সাক্ীচৈতগটি 
বিবিধ অধ্যন্ত বস্তরূপে (জগৎ প্রপঞ্চরূপে) প্রতিফলিত হইয়া থাকে। তখন এই 
প্ৰপঞ্চ দৃশ্য হয! থাকে 1 অতএব যাবৎ দৃশ্তবস্তই অপারযাধিক। এই অপারমাথিক 
দৃপ্যবস্তুই সাক্ষীটৈতন্ের জ্ঞানের বিষয় হয়, অতএব এই অমত্যবপ্তবিষয়ক জ্ঞানের বারা 
অধিাঘজ্ঞান নিবারিত হয় ল! 1 অতএব, অজ্ঞানের সহিত সাঙ্গীচৈতন্লের কোনরূপ 


বিরোধ থাকিতে পাবে ন। 


২২৪ শ্ীভান্যম [প্রথম পাদ 
নন চেদৎ ভাবরূপমপাড্ঞানৎ বিষয়বিশেষ-ব্যার্ত্মেব সাক্ষি- 


চৈতত্যস্ত বিষয়ে। ভবতি, স বিষয়$প্রমাণানধীনগসিদ্ধিরিতি কথমিৰ 
গাক্ষিচৈতন্যেনাস্মদর্থ-ব্যার্তমজ্ঞানং বিষয়ীক্রিয়তে? নৈন দোমষ2; 
সর্বামেব বন্তজীতৎ জ্ঞাততয়। অভ্ঞাততয়া বাঁ সাক্ষিচৈতন্তান্ত 
বিষয়তূতমূ। তত্র জড়ুতেন জ্বাততয়। সিধ্যত এব প্রমাণব্যবধানাপেক্ষ। 


(উক্ত সিদ্ধান্তে ভায্যকাব রামাহুজের আক্ষেপ--) আবে! বলি, এই ভাবরূপী 
অন্ঞান তখনই সাক্ষীচৈতগ্ জ্ঞানে বিষয হয যখন এই অজ্ঞান কোন বস্তু 
বিশেষের প্রতি প্রযুক্ত হয, যথ। _-ঘটবিষযে অজ্ঞান, পটবিষয়ে অজ্ঞান ইত্যাদি। 
এই সকল ঘটপটাদি বিষযগুলি প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ। কিন্ত 
যখন বলা, হয ‘আমি আমাকে জানিনা? তখন এই ‘আমি’ বা ‘অহং’ বন্তুটিকে 
যাহা (আপনাদের মতে) অজ্ঞান-কল্পিত এবং যাহ! প্রত্যক্ষাদি অন্য কোন প্রমাণের 
দ্বাবা সিদ্ধ নহে, অর্থাৎ যাহ! কেবল স্বপ্রকাশ বলি! ব্বযংসিদ্ধ সেই ‘অহংবস্তু’ 
আত্মা কি প্রকারে সাক্ষীচৈতন্তের বিষয় হইতে পাবে? অর্থাৎ এই সাক্ষী- 
চৈতন্য তে। (প্রত্যক্ষাদি অন্য প্রমাণের দ্বারা অসিদ্ধ কেবল) স্বপ্রকাশ (জ্ঞান বগী) 
আত্মাকে আব প্রকাশ কৰিতে পারে ন! । পুনরায়, ‘অহং’ বা ‘আমি’ পদার্থকে 
ত্যাগ করিযাঁই বা কেবল অজ্ঞানকে (জডবস্তকে) যে এই সাক্ষীচৈতম্য তাহার 
বিষধ কবিবে (প্রকাশ করিবে) তাহাই বা কি প্রকাবে সম্ভব হইতে পাবে? 


(অদ্বৈতবাঁদীৰ উত্তব)--না, আপনার এ আপত্তি ঠিক নহে » কাবণ, সাক্ষী- 
চৈতন্ডের নিযমই এই যে, সমস্ত বস্তুকেই সে গ্রহণ করিযা থাকে । তন্মধ্যে কোনটি 
জ্ঞাতবূপে, অর্থাৎ প্রত্যক্ষাদি জ্ঞানাস্তরস্যপেক্ষরূপে (যথা, জডবস্ত ঘট পটাদি 
বস্তু), আব কোনটি অন্ঞাতরূপে, অর্থাৎ জ্ঞানাস্তর নিবপেক্ষ স্বযংসিন্ধকপে 


(যথা, অজ্ঞভবস্ত আত্মা)। তন্মধ্যে জডবস্ত ঘট পটাদি প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা 
*--প্রমাণাধীন _ পাঠভেদং । 


জিজঞানাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ২5৫ 


অজড়ন্ত তু প্রত্যগবন্ধনঃ স্বয়ং সিধ্যতো ন প্রমাণবাবধানাপেক্ষেতি 
সদৈবাজ্ঞানব্যাবৰ্তকত্বেন* অবভাসে! যুজ্যাতে ৷ তস্মায়্যায়োপরংহিতেন 
প্রত্যক্ষেণ ভাবর্ূপমেবাজ্ঞানৎ প্রতীয়তে। 

তদিদৎ ভাবরূপমজ্ঞানমনুমানেনাঁপি সিধ্যতি -- বিৰাদাধ্যাসিতং 


জ্ঞাত হইযা প্রকাশ পা, পবস্ত অজডবগী আত্মা স্ববংসিদ্ধ (স্বয়ংপ্রকাশ), এইজণ্য 
তাহাব প্রকাশের জদ্য কোন প্রমাণান্তবেন প্রযোজন থাকে না। সৃতবাং 


জাত বা অজ্ঞাত সমস্ত বস্তুই অজ্ঞান হইতে পৃথকভাবেই সাক্ষীচৈতস্তেৰ বিষ্য 
হইয] প্রকাশ লাভ কবিতে পাবে । অতএব অজ্ঞানেব অভাববকূপত্ পক্ষে, 
ইতিপূর্বে (পৃঃ ২২২) আলোচনায় উক্ত, বিরোধ থাকায় এবং ভাববাপত্বপক্ষে 
কোন বিবোধ ন! থাকা যুক্তিসিদ্ধ প্রত্যক্ষ প্রমাণেই অজ্ঞানেৰ ভাববাপত্ব 
এবং (অহমজ্ঞঃ মামন্যং চ ন জানামি -_ এই বাক্যগত 'ন জানামি' শবছয়ে ) 
আত্মাশ্রযত্ব মিদ্ধ হইতেছে১ । 

উপবি-উদ্ত অজান-পদার্থ যে ভাবকপী, ইহা যে অভাবরূপী নহে তাহ। 
উপৰে যুক্তির দাব] সিদ্ধ হইল, এখন বল) হইতেছে যে ইহা অমুমাসেৰ দ্বারাও 
সিদ্ধ হইতে পাবে । প্রত্যক্ষ অন্ুগান প্রভৃতি প্রমাথরূপ জ্ঞান যে কিভাবে 
প্রমেয বস্তু বিষযক জ্ঞান উৎপাদন কবিয! থাকে তাহাই এস্থলে বিবাদের, অর্থাৎ 
আলোচনাৰ বিষয। (দৃষ্টাত্তস্বরূপ বলা যাইতে পারে - আলোকবূপ প্রমাণের 
দ্বাৰা প্রমাতা দ্রষ্টা পুকষেব ঘট পটাদিব আকৃতি প্রভূতিব প্রত্যক্ষভাবে উৎগর 
জ্ঞানের দ্বারা প্রমেয বস্তু ঘট-পটাদি সিদ্ধ হয )। এখানে বলা হইতেন্ভ যে, 
অজ্ঞান যে ভাবঝূণী এবং তাহা অহুমানেব দ্বারাও সিদ্ধ হইতে পাবে এবং 


সেই অনুমানটি কিরূপ তাহাই অতঃপব কথিত হইতেছে । অহমানটি 
এইবপ -- প্রত্যক্ষাদি প্রসাণেব দ্বাধা বোন বস্তুৰিষযক জ্ঞান যখন উৎপন্ন হয 


*--সৰৈৰান্যানন্ত বাবৰ্তকত্বেন -- পাঠভেদঃ। 

১--এহং অস্ঞঃ -- আসি অন্ঞানবান্‌, অর্থাৎ আমি অজ্ঞানবিশিষ, অর্থাৎ 
অজ্ঞানন্ধপ বস্তু আমার মধ্যে ( আমাতে) আছে। অতএব অজানটি হইতেছে 
ভাবজপী ! এই ভাবন্সী অজ্ঞানের আস্মাত্রয়ত্বও সিদ্ধ হইতেছে! 


নি 


২২৬ শ্রীভাগ্তস্‌ [ প্রথম পাদ 
প্রমাণজ্ঞামং স্বপ্রাগভাবব্যতিরিক্র-স্বব্ষয়াবরণ-ন্বন্বর্ভ্য-স্বদেশগত- 


বন্বসতরপূর্বকমূ, অপ্রকাশিতার্থপ্রকাশকত্বাৎ ; অন্ধকারে প্রথযোৎপরন- 
প্রদীপপ্রভাবদিতি। 


তখন বুঝিতে হইবে যে এই জ্ঞানটি পূর্বে অপ্রকাশিত বা অবিজ্ঞাত যে বস্তু 
ছিল সেই বস্তুটিকে প্রকাশিত করিল। আরো বুঝিতে হইবে যে, এই 
বস্তু বিষয়ে জ্ঞান প্রকাশের পূর্বে এমন একটি অপৰ বহা (ভাবরণী বধ্য) ছিল 
যাহা উক্ত জ্ঞানে বিষ্য ঘটপৃটাদিকে আবৃত করিয়া রাখিয়াছিল। উক্ত জ্ঞান 
এই আবরণটিকে নিবারণ কৰিতে সমর্থ । উক্ত জ্ঞানের আশ্রয হইতেছে 
আত্মা । এই আবরক বন্ুটাও সেই আত্মাকে আশ্রয করিয়া অবস্থিত। এই 
আববক বন্ধটা উক্ত জানের “প্রাশ২অভাব? বন্য নহে। তেনে দ্বার! ঘটপটাদি 
বস্তুর প্রকাশের পূর্বেও তাহাদের আববক এই বস্তটা বিছ্ধমানই ছিল, অর্থাৎ 
‘ভাবৰূপীই ছিল। এই ভাববাণী আবরক বস্তার হায় আবনক-অবিদ্ভাও 
ভাববূপী। অন্ধকারে প্রথম উৎপন্ন দীপশিখা উহার দৃষ্ানতত্বর্ূপ 1১ 
১-মহামহোপাধ্যাষ ছুর্গাচরণ সাং 


খ্য-বেদান্ততীর্ঘ কর্ডৃক এভাশ্যের বঙগাহবাদে 
লিখিত উপরের উক্তির যরল তাৎপর্যট এখানে উদ্ধত কর! হইল-_ 


“অন্ধকারের মধ্যে প্রথযে যখন দীপ প্রন্নলিত করা! হয়, 
কার্য করে, (১) নিজের প্রাগভাৰ নষ্ট করে (২) তত্রত্য 
(৩) তত্রত্য অপ্রকাশিত ঘট পটাদি বন্তগুলিকে প্রকাশ্রিত বাঁ 
এ অন্ধকার পদার্থট প্রদীপ আলনের পুর্বে ভাবী প্রদীপাশ্রয়ে 
থাকিয়াই প্রদীপের প্রকাশ্য ঘট-পটাদি বিষয়গ্ড 
জালিবামাত্র মষ্ট হইয়] যাঁয়। উক্ত অঙ্থকারটি শাক্ষরমতে প্রদীপের আলোকের 


প্রাগভাব নহে -_ তত্র একটি ভাব পদার্থ এই দৃষ্টাস্তাহ্যারে এরূপ একটি ব্যাপ্তি 
বা নিয়ম গ্রহণ করা যাইতে পারে যে, যে কল পদার্থ উৎপন্ন হইয়া অপ্রকাশিত বা 


তখন সেই দীপ তিনটী 
অন্ধকার বিধ্বপ্ত করেঃ 
দর্শনযোগ্য করে, তন্মধ্যে 
(প্রদীপের অবস্থানস্থলে) 
লি আবৃত করিয়া রাখে, কিন্ত প্রদীপ 


লোচা অবিদ্যার অধুমান হইতে পারে 
-পটাদি বিষয়ের সহিত [চন্ুহসংযোগ হইলে 
তদ্বিষয়ে প্রত্যক্ষ জ্ঞান (প্রমাণ জ্ঞান) জব্মিয়া থাকে এবং শে জশ্মিয়াই তত্রত্য 
প্রকাশিত জোনগোচর) করে। এখন এক্ূপ 


জিজ্ঞাসাবিকবণমূ, সূত্র ১]... প্রথম অধ্যাঁধ ২২৭ 

আলোঁকাভাবমাত্রং বা রূপদর্শনাভাবমাত্রৎ ব{ তমো ন দ্রব্যম,* 
তৎকথং ভাবরূপাজ্ঞানসাধনে নিদর্শনতয়োপপ্যন্তত ইতি চেৎ; 
উচ্যতে । বহুলত্বৰিরলত্বান্যবস্থাযোগেন রূপবত্তয়া চোপলক্ের্জব্যা- 
স্তরযেব তমঃ-_ ইতি নিরবন্যমিতি ॥১০০॥ 


কেহ কেহ (নৈযাযিকগণ) বলিষ) থাকেন যে, অন্ধকাব হইতেছে একটি 
অভাববন্য, আলোকেব অভাব অথব] ঝপ-জ্ানের অভাব, অতএব এই তমঃ 
বা অন্ধকাবের প্রব্যতৃই সিদ্ধ হয না, অতএব, অজ্ঞানেব ভাববপত্ব প্রমাণে 
( অহ্থমান-প্রমাণে ) এই অন্ধকার দৃষ্টান্ত হইতে পারে কিরাপে? এই সন্দেহের 
উত্তরে অদ্বৈতবাদী বলিতেছেন -- অন্ধকাবেব যেমন গাঢতা অথবা অল্পতা 
(ঘন অথবা পাতলা) অবস্থা উপলব্ধি হয়, তখন ইহা যে একটি দ্রব্য বা ভাববস্ত 
তাহা মিদ্ধই হইতেছে, অতএব অন্ধকার বিষযে আমাদের সিদ্ধান্তটি 


নির্দোষ১ 0১৯০ 


অন্যান কর! যাইতে পারে যে, জ্ঞান যখন অপ্রকাশিত ঘট-পটাদি বিষয়ের প্রকাশক 
তখন নিশ্চয়ই তৎপূৰ্বে বেন্ত প্রকাশের পূর্বে) জঞানাশ্রয বুদ্ধি বা আত্মাতে এরূপ একটি 
ভাবপদার্ঘ বিদ্যযাম ছিল যাহা জ্ঞানের প্রকাশ্য বিষয়সমূহ ধমাবৃত কিয়! পাঁধিয়াছিল 
এবং জানোদয়মাত বিনষ্ট হইয়া গিয়াছে, অথ সেইটি জ্ঞানের প্রাগভাব হইতে 
অতিরিক্ত একটি শ্তন্ত্ বন্ত হওয়া আবশ্যাক। নেই পদার্ঘটই ‘আমি অভ’ ইত্যাদি 
প্রতীতিলি্ধ অজ্ঞান ব1 অবিদ্য11” 
*্ব্যান্তরম্‌ -_ পাঠভেদঃ। 

১--পৃথিবী, জল প্রভৃতি যখন অধিকতর তত্তৎ অবয়বনংযুক্ত হয় তখন তাহার 
গাঢ়তা বৃদ্ধি পার এবং এই অবরবের অন্তর সংযোগে তাহার এই গাঢ়তা কমিয়া 
যায়। সেইক্ষপ অঙ্ককারেরও বখন গাচতার নুনতা ও আধিক্য দেখা যায় তখন 
তাহাব্রও একটি অবয়ব এবং এই অবয়বেব সংযোগ ও বিয়োগ স্বীকার করিতে হয়? 
আবার পৃথিবীর স্তায় একটি নীল রূপণ দেখ! যায়। ‘অভাব! বস্তু হইলে কখনও 


তাহার এই অবয়ব বা রূপের সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। 
ন্যায়বাদীরা বলিয়া থাকেন যে, দ্রব্যের সংখা নয়টি - কিতি, জল, তেজ, বায়ু, 

আকাশ, কাল, দিকু, আত্ম ও মন! অস্ককারেব ড্রব্যত্ববাদীর! বলিয়া থাকেন- 

ময়টির অতিরিক্ত আর একটি দ্রব্য আছে, সেটি হইতেছে অন্ধকার। অন্ধকার হইতেছে 


দশম ড্রব) ) 


২২৮ শ্রীভাম্ম্‌ { প্ৰথম পাদ 

অন্োচ্যতে, ‘অহমজ্ঞঃ, মামন্যঞ্। ন জানামি’, ইত্যত্রোপপত্তি- 
সহিতেন কেবলেন চ প্রত্যক্ষেণ ন ভাবৰূপনজ্ঞানৎ প্রতীয়তে। যন্ত 
জ্ঞানপ্রাগভাববিষয়তে বিরোধ উক্ত, স হি ভাবরূপাজ্ানেহপি তুল্যঃ। 


বিষয়তেনাশ্রযতেন চাজ্ঞানস্য ব্যাবর্তকতয়া প্রত্যগর্থঃ প্রতিপনো বা 
অপ্রতিপন্নে! বা? প্রতিপন্নণ্চেৎ ; তত্ন্বরূপজ্ঞান-নিবর্ত্যৎ তদজ্ঞানং 
তস্মিন্‌ প্রতিপনে কথনিব তিষ্ঠতি? অপ্রতিপন্নশ্চেৎ ; ব্যাবর্তকায়- 
বিষযজ্ঞানশৃহ্যমজ্ঞানং কথমনুতুয়েত? 


(বোমানুজ--) আপনাদের সিদ্ধান্তের উত্তরে বলা যাইতেছে _- ‘আমি অভ 
আমি আমাকে জানি না" এইরূপে যে অজ্ঞানের প্রতীতি হয় তাহার ভাবরূপত্ব 
ভৈব-কথিত) যুক্তি দ্বারা অথবা তৎসহ প্রত্যক্ষেন দ্বারাও সিদ্ধ 

মি হয লা। অজ্ঞানকে জ্ঞানের প্রাগভাব বলিলে যে সকল 
উপজষে অধি্ার  অসন্গতিন কথ! ইতিপূর্বে আপনার! উল্লেখ করিয়াছেন, 
ভাবর্পত্ব ৰন তাহাকে ভাববন্ত বলিলেও সেই সকল অসঙ্গতি তো 
সমামভাবেই থাকিয়া যায । দেখুন, “আমি অজ্ঞ' এই 

কথাটিতে ‘অহংবস্ত’ বা ‘আমি? হইতেছে অজ্ঞানের আশ্রয এবং ‘আমি আমাকে 
জানি না', এই কথাটিতে ‘আমি জানি না’, এই প্রকান প্রতীতিতে ধাঁ জ্ঞানে 
“আমি অজ্ঞ, অর্থাৎ ‘অজ্ঞানবান আমি” হইতেছে বিষয়! সুতরাং উক্ত বাক্যে 
অহং বা আত্মা হইতেছে অজ্ঞানেব বিষ্য ও আশ্রয। অতএব, (অজ্ঞানের বিষয় 
বলিয়া) অজ্ঞানের ব্যাবর্তক । আবার আশ্রিত অজ্ঞানটি হইতেছে আত্মার 
বিশেষণ, কাৰণ, ‘আমি অজ্ঞ’ শব্দটির অর্থ হইতেছে ‘অজ্ঞানবান্‌’ আমি বা 


‘অজ্ঞানবিশিষ্ট আমি’ । আত্মা হইতেছে তাহার বিশেষ বা আশ্রয 
হইতেছে এই আত্মার আশ্রিত । 


এ অজ্ঞতার ব৷ অজ্ঞালের বি 


2 এবং অজ্ঞান 


হইলে ‘অহং’ পদার্থ হইতে ব্যাৰ্ব 


জ্ঞানশৃহ্কা হইযা পভে । কোন্‌ বিষযে ও কো 


ন্‌ স্থানে অজ্ঞান হইল তাহা না 
জানিলে কেবল অজ্ঞানের প্রতীতি হইতে পারে কি প্রকারে? 


জিজ্ঞাসাধিকৰণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৯ 


অথ বিশদন্বরূপাবভাসোহজ্ঞানবিরোধী; অবিশদস্বরূপৎ ভু 
প্রতীয়ত ইত্যাশ্রয়বিষয়জ্ঞানে সত্যপি নাজ্ঞানানুভব-বিরোধঃ ইতি 
হস্ত! তহি জ্ঞীন-প্রীগভাবোহপি বিশদন্বরূপবিষয়ঃ, আশ্রয় প্রতিযোগি- 
জ্ঞানং হবিশদস্বরূপবিষয়মিতি ন কণশ্চিদ্বিশেষোহন্যত্রাভিনিবেশাৎ ৷ 
ভাবনপত্তাজ্ঞানস্যাপি হজ্ঞানমিতি সিধ্যতঃ প্ৰাগভাবসিদ্ধাৰিব সাপেক্ষত্ব- 


(পুনশ্চ বামাহুজ -- হে অদ্বৈতবাদিন্‌ !) যদি আপনাবা বলেন" 
সকল প্রকাব জ্ঞানই যে অজ্ঞানেন নি্র্ত্তক তাহা নহে, পনন্ত, আত্মাৰ বিশদ বা 
বিশুদ্ধ স্ববূপেই যে জ্ঞান সেই জ্ঞানই অজ্ঞ/নেব বিরোধী, অর্থাৎ অজ্ঞানের 
নিবর্ক । অবিশুদ্ধ স্বরীপবিশিষ্ট আত্মার যে জ্ঞান তাহা অজ্ঞানেৰ নিবর্তক 
নহে, অর্থাৎ ‘আমি অজ্ঞ’ বলিয়া যে প্রতীতি জন্মে সেস্থলে নিজেকে আশ্রবাপে 
এবং অজ্ঞতাকে বিষযকপে প্রতীতি থাকিলেও এই ভ্যাত্মজ্বান বিশুদ্ধ জ্ঞান নহে, 
(ইহ! অহংকাৰ গ্রস্থিযুক্ত ‘অহং’ বস্তুব প্রতীতি), সুতবা! এই প্রতীতি বা জান 
অজ্ঞানেব বিরোধী নহে। ভাল কথ।। তাহা হইলে যখন বিশুদ্ধ আত্মস্ববাপ- 
জ্ঞান সকল প্রকাব অস্ঞানেবই বিরোধী এবং অবচ্ছেদক বা নিবর্তৰ 
তখন তো জ্ঞানেব প্রাগভাবকপী যে অজ্ঞান তাহাও তো এই বিশদরূপ 
জ্ঞানের বিষ্য এবং বিবোধী বলিযা তাহাব দ্বারা অবচ্ছিয্ন হইবে 
এবং আত্রয ও বিষ্যরূপে আত্মার যে জ্ঞান হয তাহা বিশুদ্ধ আত্ম- 
বিষযক নহে (তাহ! অহংকাব-গ্রন্থিযুক্ত অবিশুদ্ধ আত্মবিষ্যক জ্ঞান), এইজদগ্য 
উদ্ধপ্রকার আত্মজ্ঞান সত্বেও অজ্ঞান বিনষ্ট হইবে না -- এই যে উভষ প্রকাব 
জ্ঞানের (অর্থাৎ বিশুদ্ধ আত্মজ্ঞান এবং অবিশুদ্ধ আত্মজ্ঞানের ) সংস্পর্শে 
অজ্ঞানের বিষয়ে আপনার যে পার্থক্য বিচার তাহার তে! কোন বিশেষত্ব বুঝা 
যায় না। ইহা কেবল অজ্ঞানকে ভাবকপী১ বলিযা প্রতিপন্ন কবিবাব অভিনিবে- 
শেরই পরিচয মাত্র । অজ্ঞানকে ভাবরূপী বলিলেও কিন্তু এই অজ্ঞান যখন জ্ঞান 
নহে (অ-জ্ঞানই), তখন প্রাগভাবরাপী অজ্ঞানের ষ্যায় ইহাবও সাপেক্ষত্ব দোষ 


১-_অভিপ্রায়, অন্তানকে অভাবরূপী বলিলে ইহ! তাহার প্রতিযোগী জ্ঞানের 
দ্বার! বিনাশ্য হয়ঃ কিন্ত এই অজ্ঞামকে ভাবন্ধুপী বলিলে ভাবন্ধপী জ্ঞানের সহিত তাহার 
বিরোধ থাকে না, উভর্লেই ভাবন্ধপী হইলে তাহাদের একত্র অবস্থিতি লব হুয়। 


২৩০ ভরীভাস্তম্‌ প্রথম পাদ 


মন্তোব। তথ! হি, অভ্ঞানমিতি জ্ঞানাভাবঃ, তদন্যঃ, তদ্বিরোধী ব!? 
ভ্রয়াণামপি তৎ্স্বরূপজ্ঞানাপেক্ষ। অবশ্থাশ্রয়ণীয়।। যদ্যপি তমঃ- 
শ্বর্ূপপ্রতিপত্তৌ প্রকাশাপেক্ষ ন বিদ্যুতে ; তথাপি প্রকাশবিরোধী- 
ত্যনেনাকারেণ প্রতিপতৌ প্রকাশপ্রতিপত্যপেক্ষ। অভ্যেব। ভবদ্রভি- 
মতাজ্ঞানং ন কদাচিৎ স্বরূপেণ সিধ্যতি, অপি ত্বজ্ঞানমিত্যেব। তথী 
সতি জ্ঞানাভাববৎ তদপেক্ষত্বৎং সমানমূ। জ্ঞানপ্রাগভাবন্ত 
ভবতাপ্যভ্যুপ্গম্যতে ; প্রতীয়তে চ ইত্যুভয়াভ্যুপেতো। জ্ঞানপ্রাগভাব 
এব ‘অহমজ্ঞঃ, মামন্যঞ্চ ন জীনাঁমি” ইত্যনুভূয়ত ইত্যভ্যুপগন্তব্যয্‌ ৷ 
SRO: 
বিগ্তমানই থাকে, অর্থাৎ প্রতিযোগী বস্তুর জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে (যেমন, 
ঘটবিষয়ক অজ্ঞান বলিলে তাহার প্রতিযোগী ঘটের জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে)! 
বলুন, অজ্ঞান কি জ্ঞানের অভাব? অথবা জ্ঞান হইতে কোনু পৃথক্‌ বত, 
অথবা জ্ঞান-বিরোধী কিছু? এই তিনটা ক্ষেত্রেই তে! ( অভ্ঞানের 
প্রতিযোগী) এই জ্ঞানে স্বকপটিকে জানা যে অবশ্য প্রযোজন 
তাহা স্বীকার করিতে হয়। যদিও অন্ধকাবের প্রতীতিতে প্রকাশ-জ্ঞানের 
অপেক্ষা থাকে ন! বটে, তথাপি এই. অন্গকারকে যখন প্রকাশ-বিরোধী 


বস্তু বলিষা মানিতে হয তখন তো প্রকাশ-জ্ঞানেব অপেক্ষা থাকে নিশ্চষ ॥ 
আপনাৰ সিদ্ধান্তগত অজ্ঞান তাহাও তো! অজ্ঞান বা জ্ঞান নহে _ এই 


ভাবেই সিদ্ধ হইবে, “অজ্ঞান? বলিয়া একটি পৃথক বস্তরূপে তো স্বযংসিদ্ধ 


হইতে পাবে না। অতএব, জ্ঞানাভাব (অর্থাৎ অজ্ঞানকে অভাববন্থ বলিযা 


স্বীকাব ) পক্ষের ম্যায অজ্ঞানকে ভাববস্ত বলিলেও ইহাব প্রকাশক 
যে জ্ঞান ত্বাহার অপেক্ষাক্প সাপেক্ষত্ব দোষ সমানভাবে থাকিখাই মাঘ । (হে 
অদ্বৈতবাদিন্‌ ) আপনিও যখন অন্যান্য ক্ষেত্রে জ্ঞানের প্রাগভাব বন্ধ স্বীকার করেন 
এবং ইহা প্রতীতিসিত্বও হয়, ( যেমন, জ্ঞানাভাব বলিলে জ্ঞান নাই” এইবপ 
অভাববপেই ব্যবহার লোকে দেখা যায), তখন ‘আমি অজ্ঞ, আমি আমাকে 
এবং অপরকে জানি ন!’ ইত্যাদি স্থলে এই অজ্ঞানকে অভাবরূপেই স্বীকাব 
কব! কর্তব্য । প্রাগভাব বস্তু যখন আপনার (অদৈতবাদীর) এবং আমার 
(রামাহুজ্জ) উভয়পক্ষসন্মত তখন এই অজ্ঞানকে প্রাগভাব বস্তু বলিযাই স্বীকর্তয্য! 


(এই অজ্ঞানকে অভাববস্তর অতিরিক্ত ভাববস্তরূপে কল্পনার কোন কারণ 
দেখা যায় ন!) । 


জিজ্ঞাসাধিকৰণম্‌ সূত্ৰ ১] প্রথম অধ্যায় ২৩১ 


নিত্যুক্ত-স্বপ্রকাশ-চৈতন্যৈকস্বরূপত্ত ব্রফষগোইজ্ঞানানুভবশ্ট ন 
সম্ভবতি ; স্বানুতবন্থরপত্বাৎ। স্বানুভবস্বরূপযপি তিরোহিতন্বরূপমূ 
অজ্ানযন্থুভবভীতি চেৎ ; কিমিদং তিরোহিতন্বরপত্ধম্‌? অপ্রকাশিত- 
স্বরূপত্বমিতি চে) স্থানুভবস্বক্লপত্তয কথমপ্রকাশিতস্বরূপত্বম্‌ ? 
স্বানুভবস্বরনপস্তাপ্যন্যতোংপ্রকাশিতস্বরূপত্বমাপন্যতঞ ইতি চেৎ, এবং 
তহি প্রকাশাখ্য-ধর্মানভ্যুপগমেন প্রকাশন্তৈব স্বরপত্াদন্যতঃ স্বরূপনাশ 
এব স্যাঁদিতি পূর্বমেবোজমূ। 

কিছ, ্রশ্নস্বরূপ-তিরোধানহেতুভৃতয্‌ এতদজ্ঞানং স্বয়মনুভূতং 
সৎব্রন্ধ তিরম্ধরোতি, ব্রহ্ম তিরস্কত্য স্বয়ং তদক্ুভববিষয়ো ভবতীত্য- 


(পুনঃ বামান্থজ বচন )-আরো| এক কথা, নিত্যমুক্ত স্বযংপ্রকাশ 
একমাত্র চৈতন্াম্বরূপ ঙ্গবস্তব অজ্ঞানানুতৰ সন্তব হয না, কাবণ এই ভ্ৰঙ্মপদাৰ্থ 
স্বয়ং অনুভবস্থরূপ । যদি বলেন, ব্হ্ধ স্ব-অহৃভবস্বরূপ, অর্থাৎ 
বরণ আবরণের প্রকাশ হইলেও যখন তাঁহার এই প্রকাশক্ববপটি ভিরোহিত 
সন্তাবন! খওন  ' হইযা পূভে, তখনই তিনি অজ্ঞান অনুভব করেন। তদুত্বরে 
জিজ্ঞাসা কৰি--এই স্বরপ-তিরোধান মানে কি? যদি বলেন, 
এই প্রকাশ-রূপটি অপ্রকাশিত থাকায় নাম “বপ-তিবোধান* তাহা হইলে 
জিজ্ঞাসা কবি -- নিজ অনুভব বা গ্রকাশই যাঁহাৰ স্বৰূপ, শাহাব স্ববপ আবাব 
অপ্রকাশিত থাকিবে কি প্রকারে ? তথাপি যদি বলেন, তিনি ন্বপ্রকাশ স্বরূপ 
হইলেও অপর বস্তব দ্বাব। তাহাব এই স্বরূপটি অপ্রকাশিত বা আবৃত হইতে 
তো পারে? বেশ, তাহা হইলে আপনাব মতে প্রকাশ যখন আত্মাধ ধর্ম নহে, 
আত্মারই ন্বধপ এবং সেই প্রকাঁশেবই যদি অপবেব দ্বারা তিরোধান হয় তখন 
তো প্রকারান্তরে আত্মার বিদাশই ধরিয! লইতে হয; এ বথ। ইতিপূর্বেই 
বল! হইয়াছে । 
পুনরায়, ভ্রক্মস্বক্ূপের তিরোধানেব হেতুভুত এই অজ্ঞান প্রথমে ভ্রম 
কর্তৃক অধৃভূত হইয়া পশ্চাৎ ভ্ৰহ্মন্বরূপকে তিরোধান করে, অর্থাৎ স্বয়ং অহৃভূত 
ন! হইয! কখনো ভ্ৰক্মন্ধকপকে আবৃত করিতে পাবে না ; আবার এই অজ্ঞান 


ব্ৰপ্মস্বরূপকে আবৃত করিয়া পশ্চাৎ ত্রহ্মের অস্ভবেব বিষয় হয, অর্থাৎ এই 
অজ্ঞান ত্রন্মের ব্বরাপকে আবৃত না কবিলে তাহার অনুভবের বিষ্য হইতে 


LO 
দ_হরূপরসুপপগতে _ পাঠভেদঃ ৷ 


২৩২ ্রভাহাম্‌ [প্রথম পাদ 


ঘোস্াশ্রয়ণমূ। অনুভূতমেৰ ভিরক্করোতীতি চে) ঘগ্যতিরোহিত- 
বরূপমেব ত্রহ্ধ অভ্ঞানমনুভবতি, তদ! তিরোধান-কল্পন! নিশ্রয়োজনা 
স্যাৎ অজ্ঞানস্বরূপকল্পন। চ। ব্রহ্মণোহজ্ঞানদর্শনব অজ্ঞানকার্ধতয়। 
অভিমতপ্রপধ্চদর্শনন্তৈবঞ্ক সম্তবাৎ। 

কিঞ্চ, ব্রহ্ধণোহজ্ঞানান্ভবঃ কিং স্বতঃ? অগ্যতো! বা? স্বতশ্চেৎ; 
অদ্ঞানানুভৰস্ত স্বরূপপ্রযুক্তত্বনোনির্মোক্ষঃ প্যাৎ। “অনুভূতিষ্থরূপন্ত 
বরন্মণো হজ্ঞানানুভবন্বরূপত্নে মিথ্যারজতবাধকজ্ঞানেন রজতানুভব- 
স্যাপি নিরৃতিবন্লিবর্তকজ্ঞানেনাজ্ঞানানুতূতিনূপ-্স্বরূপনিরতির্ব!। 
অন্যতশ্চেৎ, কিৎ তদন্যৎ? অজ্ঞানান্তরমিতি চে; অনবস্থ। স্যাৎ। 


পারেনা । অতএব, ত্রঙ্গকর্তক অঙ্ঞানানুভব এবং তাহার ব্রকূপতিরোধান 
পরম্পর অপেক্ষিত হওয়ায় ‘অশ্যোন্যাত্রয় দোষ’ দেখা দেয় । যদি বলেন, 
অজ্ঞান প্রথমেই অনুভূত হয তৎপনে সেই অনুভূত অজ্ঞানই বঙ্গের শ্ববূপকে 
আবৃত করে, তাহ) হইলে তো। ভ্রন্মেন স্বকপতিবোধানের কল্পলাব কোন 
প্রযোজনই হয নাঁ। কেবল তাহাই নহে, ভখন আজ্ঞানন্ববপেব, অর্থাৎ অবিচার 
কর্পমারও কোন প্রযোজন হয না। কাবণ, ব্রহ্ম (অজ্ঞান বর্তৃক) আবৃত ন! 
হুইয়াই যেভাবে অদ্তানকে অনুভব বনিতে পাবেন সেইভাবেই তে! অজ্ঞানের 
কাধরূগী জগতপ্রপঞ্চকেও অনুভব কৰিতে পাবা সম্ভব হইতে পাবে। 
আনো জিজ্ঞাস! করি, ব্রহ্ম বর্তৃক উক্ত অড্ানেব অহুভব কি স্বাভাবিক 
অথব! অপবেব সাহায্য সম্পন্ন ? যদি স্বাভাবিক হয, তাহা হইলে তো সব 
সমযেই এই অজ্ঞানাহ্ৃতব হইতে পানে । অতএব কোন কালেই আব মুক্তির 
সম্ভাবনা থাকে না। উপবন্ধ, ব্রহ্ম যদি অহুহূতিব্বর্প, অর্থাৎ জানস্ববূপ হইমাও 
অন্রানামুভবন্বরূপেই প্রতীত হন তাহা হইলো “জি রত হাল সিথ্য বা 
ভ্রান্ত বজত'জ্ঞানের বাধক সত্য শুক্তি জ্ঞানেৰ দ্বারা যেমন মিথ্যা রজতের অহৃভব 
বাধিত হইয়া যায়, সেইকপেই অজ্ঞান-নিবর্ভক তত্বজ্ঞানেব ছাব! অজ্ঞানের 
সঙ্গে সঙ্গে তদমুভবস্বরূপ ব্রহ্মেবও বাধ! বা নিবৃত্তি হইতে পাবে । যদি বলেন, 
উক্ত অজ্ঞানামুভব স্বযং ব্ৰহ্ম হইতে হয না, অস্ত বস্তু হইতে হয, তবে বলুন, 
এই অস্থ বস্তুটী কী? যদি বলেন, ইহা অন্য একটা অজ্ঞান, অথাৎ অগ্ুভাব্য 
অজ্ঞান হইতে পৃথক্‌ আব একটা অজ্ঞান উক্ত অনুভাব্য অজ্ঞানের অনুভুতির কারণ, 
তাহা হইলে তো “অনবস্থা” দোষ উপস্থিত হয) কাবণ, এই অজ্ঞানামুভবের 
»--প্রপপ্ধদর্শসস্যাপি -- পাঠিভেদঃ । 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌ সুত্র ১]... প্রথম অধ্যায ২৩৩ 


্রদ্ধ তিব্ন্কত্যৈৰ স্বয়মন্ুভববিষয়ে। শবতীতি ঢেৎ; তথা সতি 
ইদমজ্ঞানং কাচাদিবৎ স্বসত্তয়া ব্রঙ্ম তিরহ্করোতীতি জ্ঞানবাধ্যত্ম- 
জ্ঞানসা ন স্যাৎ ॥১০১৷ 

অধেদমজ্ঞানং স্বয়মনাদদি, ব্ৰহ্মণঃ স্বসাক্ষিত্ং ব্ঙ্মম্বরূপতিরস্কৃতিথ্চ 
যুগপদেৰ করোতি। অতো নানবস্থাদয়ে! দোষ ইতি _ নৈতৎ ; 
স্বানুভৰস্বর্নপস্ত ব্রহ্মণঃ স্বরূপ-ভিরগ্কতিমন্তরেণ সাক্ষিতাপাদনাযোগাৎ। 
হেত্স্তরেণ তিরদ্কতমিতি চেৎ ; তহি অস্তানাদিতমপ্যপাভয্‌্। অনবস্থ! 


হেতু হিমাবে যেমন অপর অভ্ঞানের প্রযোজন, সেইকপ সেই অজ্ঞানাইভবের 
জন্য আবাব অপৰ একটা অজ্ঞানেব প্রযোজন ) এইভাবে পুনঃ পুনঃ অজ্ঞানের 
কল্পনা করিতে হয়, অর্থাৎ ‘অনবস্থা দোষ’ আসিষা পভে। পক্ষার্তবে 
যদি বলেন, অজ্ঞান প্রথমে ব্রন্ধকে তিরস্কৃত বা আবৃত কবিয়া তৎপবে 
তৎবর্তৃক অনুভবের বিষয় হয (পূর্বে অমুভুত হইযা পশ্চাৎ ব্রহ্মকে আবৃত 
কয়ে না), তাহা হইলেও বলিতে হইবে যে, কাচাদি (Jaund॥০6) 
প্রভৃতি রোগ যেমন প্রথমে চক্ষুকে আবৃত করিযা পরে তাহাব দর্শনিশক্তি 
বিকৃত কৰিয়া দেখ, সেইরূপ অজ্ানও ব্রর্মে অবস্থান কবিয! তাহার 
স্বপ্রকাশ স্ববাপটী আবৃত করিযা থাকে, তাহা হইলে তো কাগদি রোগ যেমন 
কেবল জ্ঞানের দ্বাবা নিবাবিত হয় না, সেইবপ ত্রঙ্গে অবস্থিত অজ্ঞানও 
কেবল জ্ঞানের দ্বার! নিবারিত হইতে পারে না! 1১০১ 

্র্ধ কর্তৃক অজ্ঞানামুভব প্রসঙ্গে উপবি-উত্ত অনবস্থা দোষটি পরিহ|বের 
জন্য (হে অধৈতবাদিন্‌! ) আপনি যদি বলেনঃ এই অজ্ঞানটি স্বযং অনা দিসিদ্ধ 
এবং একই সময়ে বঙ্গের লিকট নিজের অহ্থভববিষযত্ব এবং নিজের দারা 
ব্রঙ্গের স্বকপ আববণ উভয় কার্যই সম্পাদন করিঘা থাকে, অতএব এখন আর 
পুৰৌক্ৰ অনধস্থা দোষ ঘটিতে পারে না, --ডদুত্তরে আমি (বামাহজ) বলি যে, 
আপনাধ এ বথা ঠিক হইল না, কাবণ, ব্রহ্ম যখন কেবল অনুভূতিত্বরপ 
তখন প্রথমে (এই অজ্ঞানের দ্বারা) তাহাব স্বরূপের আবরণ ব্যতীত কখনও 
তাহার সাক্ষিত্ব হইতে পাবে না, অর্থ।ৎ সে উক্ত অভ্ঞানেব অহুভবকর্তা হইতে 
পাবে মা। যদি বলেন, অপব কোন কারণে ব্র্মেব ত্বরণ আবৃত হয 
অজ্ঞানের দ্বারা হয না, তাহা হইলে তে! এই অজ্ঞানের অনাদি কল্পনাটি 
পরিত্যাগ করিতে হয। (তাৎপর্য এই যে, অন্য কোন বসুর দ্বারা বর্ষের 
স্বৰূপ আবরণেব পবে যদি অজ্ঞানের উৎপত্তি মানিতে হয় তাহা হইলে তো 
তাহার অনাদিত্ব আর থাকে না, উহা তে! সাদিত্বসিদ্ধ হইয়া পড়ে।) আর 


*--অনাদিত্বমপাপ্তম্‌ _ পাঠতেদঃ 


অক নিন 


২৩৪ ভীভাম্যমূ [ প্রথম পাদ 


চ পূর্বোক্ত।। অতিরস্কতস্বরূপট্ৈব সাক্ষিতাপাদনে ত্রদ্ধণঃ স্বানুভবৈক- 
তানত। চ ন স্যাৎ। 


অপি চ, অবিছায়। ত্রহ্মণি তিরোহিতে তদ্‌ প্রঙ্ম ন কিঞ্চিদপি 
প্রকাশতে? উত কিঞ্চিৎ প্রকাশতে? পূর্বস্সিন্‌ কল্পে প্রকাশমাত্র- 


স্বস্থ ব্রদ্দণোৎপ্রকীশে তুচ্ছতাপত্তিরসকদুক্তা ৷ উত্তরশ্মিন্‌ কলে 
সচ্চিদানন্দৈকরসে ব্রহ্মণি কোহ্যমংশত্তিরক্রিয়তে? কো বা 


প্রকাশতে? নিরংশে নিবিশেষে প্রকাশমাত্রে বন্তহ্যাকারদবয়াসস্তবেন 
তিরক্কারঃ প্রকাশশ্ যুগপৎ ন সঙ্গচ্ছেতে। 


অথ সচ্চিদানন্দৈকরসং ব্রহ্ম অবিদ্যায়। তিরোহিতস্বরূপমবিশদনিব 
লক্ষ্যতে- ইতি; প্রকাশমাত্রঙ্বরূপস্ত বিশদতা অবিশদতা বা কিংরাপা? 
- ২ শশী বিশদ! বা কিত্পা 


এ পক্ষে যে অনবস্থা দোষ আসিয়া যায তাহা তো পূর্বেই কথিত হইয়াছে। 
আবাৰ শ্রদ্ধ য়ং অনাবৃত না হইযাও যদি অজ্ঞানেৰ সাক্ষী বা অহ্ভববর্তা 


হইতেন তাহা হইলে তো তাহাব কেবলমাত্র অহুতৃতি-স্বরূপটি (দ্বপ্রকাশ্ 
স্ববূপটি) সিদ্ধ হইতে পারে না। 


(রামাহ্জ) আরও জিজ্ঞাসা বরি, অবিগ্তা-আবত ব্রহ্মে কি বোনই প্রকাশ 
থাকে না? অথবা আবৃত হইলেও কিছুটা প্রকাশ বিদ্যমান থাকে? পূর্ব পক্ষে 
অথাৎ যদি কোনই প্রকাশ না থাকে, তাহা হইলে প্রবাশই যখন ব্রচ্গের 
একমাত্র স্বরূপ, তখন এই প্রকাশ তিরোহিত হইযা গেলে ব্রহ্মবন্তুর 
আর কি অস্তিত্ব থাকে? তিনি 
পূর্বেও বহুবার বলা হইযাছে। 
বঙ্গে যদি কিঞ্চিৎ পরিমাণে 
সৎ, চিৎ এবং আনন্দরস ব্রহ্ষমেব কোন্‌ অং 


পারে না। 
যদি বলেন, ব্ৰহ্ম কেবল সচ্ছিদানদ্দস্বরপ হইলেও অবিগ্ভাব ছার! তাহার 
এই স্ববূপটি আবৃত বা তিবোহিত হইয়। পডে, এইজন্য ভাহাব প্রকাশ অবিশদ 
বা মলিন হইযা যায় এবং অপ্রকাশের মতন মনে হয়, _এ বিষযে ভিজ্ঞান্ত 
এই যে কেবল প্রকাশই যাহাৰ একমাত্র স্ববূপ, তাহাব আবাব বিশদতা বা 
আসবিশদতা কিকপ ? আমার বক্তব্য এই যে -__ যে বস্তু অংশযুক্ত, সবিশেষ বা 


জিআাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যা ২৩৫ 


এতহুক্তৎ ভবতি --যঃ সাঁংশঃ সবিশেষঃ প্রকীশবিষয়ত, তন্য সকলাব- 
ভাঁগো বিশদাবভাসঃ) কতিপয়-বিশেষরহিতাবভাসশ্ অবিশদাবভাসঃ। 
তত্র য আকারোংপ্রতিপন্নন, তশ্সিন্ধশে প্রকাশাভাবাদেব প্রকাশা- 
বৈশদ্যাং ন বিদ্ভাতে। যশ্চাংশঃ প্রতিপন্ন তশ্গিললংশে তদ্বিষয়প্রকাশো 
বিশদ এব । অতঃ সর্বত্র প্রকাশাংশেহবৈশন্যং ন সম্ভবতি। বিষয়েহপি 
স্বরূপে গ্রতীয়মানে তদগত-কতিপয়বিশেষাপ্রতীতিরেবাবৈশগ্ভায। 
তন্মাদবিষয়ে নিধিশেষে প্রকাশমাত্রে ভ্র্মণি স্বরূপে প্রকাশমানে 
কতিপয়ন-বিশেষাপ্রতিপত্তিরপাবৈশগ্যৎ নাম অজ্ঞানকার্যং ন 


সম্ভবতীতি। 
অপি চ, ইদমবিষ্যা-কার্ধযবৈশছ্যং তত্বজ্ঞানোদয়ারিবর্ততে? ন বা? 
অনির্তাবপবর্গীভাবঃ। নিন্বত্তৌ চ বস্তু কিংরূপমিতি বিবেচনীয়যূ। 


সগুণ এবং অপব প্রকাশের বিষয়, অর্থাৎ অপর প্রকাশের দ্বাবা প্রবাশ্যু, সেই 
বস্তুর যে সম্পূর্ণ প্রকাশ তাহারই নাম বিশদ প্রকাশ এবং কেবল কতক অংশের 
প্রকাশ ও অবশিষ্ট অংশের অপ্রকাশ তাহাই অধিশদ প্রকাশ । এই অংশযুক্ত 
সগুণ বস্যব যে যে অংশ জ্ঞানগোচর না হয, সেই মে অংশে প্রকাশের অভাব 
থাকে বলিয়া এই প্রকাশের অবিশদতা বা মালিগ দেখা যায না, কারণ 
ধর্মীর অভাব থাকে বলিয়া ধর্ষেরও অভাব থাকে । আর যে যে অংশ জ্ঞানগোচব 
হয় সেই সেই অংশের প্রকাশ স্বতঃই বিশদ হয়, অর্থাৎ তাহাব প্রকাশ নির্মল 
প্রকাশ । অতএব কোনস্থলেই (কেবল বপ্রকাশ বস্তু নিরংশ শ্রমের ) 
শ্রকাশ।ংশেব অবিশদত্ত। বা মলিনতা সপ্তবপব হয না। কোনও বদর স্বরপটি 
খন কালেৰ বিষয় হয় তথ যদি ভেদগত্ে কোর বোন, বিশেষ অংশ, গুতীন্িত 
গমা না হয, তখন তাহার প্রকাশকে অবিশদ বলা হইযা থাকে। অতএব, 
অবিষয নিধিশেষ এবং কেবলমাত্র প্রকাশবপ অমুভূতিমাত্র এবং অনমুভাব্য 
ব্ৰহ্ম যখন স্বয়ং প্ৰকাশমান, তখন অজ্ঞানজনিত ত্দগত্ত কোন কোন বিশেষ 
ংশের অপ্রতীতি এবং তচ্জনিত অবিশদতা সম্ভব হইতে পাবে না। 

পুনবায জিজ্যায! করি, অযিদাব বা অজ্ঞানের আববণের জন্য (ভ্রক্ষবধ্যব) 
উদ্ত অবিশদতা তবৃজ্ঞানেব উদয়ে নিবৃত্ত হয কিহয় না? যদি নিবৃত্ত না হয তবে 
অপবর্গ বা মুক্তি সম্ভব হয মা এবং যদি তত্তবজ্ঞানোদযে নিবৃ্ধ হয় তাহা হইলেও 
উত্ত অবিশদতা-বিযুদ্ত হইবার পর ভাবী বস্তুটিৰ (্রক্মেব) বাস্তব স্বন্কপটি যে 
কিবপ তাহ! বিবেচনা কৰিয়া দেখা প্রয়োজন । যদি বলেন বিশদত! অর্থাৎ 


1--বিশেধাপ্রতীতি -- পাঠভেদঃ। 


₹_তদগতকতিপত্ন -- পাঠতেদ। 


২৩৬ শরীভানতমূ [ প্রথম পাদ 
বিশ্দস্বরূপমিতি চে; তদ্িশদস্বর্ূপং প্রাগত্তি বা? ন বা? 


অস্ভি চেৎ, অবিষ্টাকার্ধমবৈশছ্যৎ তননিরতিষ্চ ন স্তাতামৃ। নে। চেৎ, 
মোক্ষন্ত কার্ধতয়াহনিত্যতা স্তাঁৎ। 
অ্তাজ্ঞান্যাশ্রয়ানিরূপণাদেবাসস্তবঃ পূর্বমেবোজঃ। অপি চ 
অপরমার্থদোষমূল-ভ্রমবাদিনা  নিরধিষ্ঠানভ্রযাসম্ভবোংগি ছুরুপ- 
পাঁদঃ; ভ্রমহেতুতৃতদোষ-দোষাশরয়ত্ববৎ অধিষ্ঠানাপারযমার্ধ্যেইপি 


নির্মল প্রকাশই তাহার দ্ববপ, তখন প্রশ্ন হয--সেই বিশদ ন্বধপটা অজ্ঞান 
আবরণেব পূর্বেও বিদ্যমান ছিল কি ছিল না? বিদ্যমান থাকিলে (যেহেতু এই 
বিশদ প্রকাশব্বরূপটি হইতেছে জ্ঞানস্বরূপ এবং অবিষ্ঠা হইতেছে জ্ঞানের 
বিরোধী, অতএব) সেই বিশদ স্বরূপে ( অজ্ঞানেব আবেশ এবং) অজ্ঞানজনিত 
অবিশদত| বা মালিম্য এবং তাহার নিবৃত্তি কোনটিই হইতে পাবে না। 
পক্ষান্তরে যদি বলেন, সেই বিশদশবরূপটি অজ্ঞান সধদ্ধের পুর্বে থাকে না, 
অজ্ঞান-নিবৃত্তির পবে হয়, তাহা হইলে তো এই অজ্ঞানের মুক্তিবগ ফলটি 


‘জ্যা’ বস্তু বা উৎপন্ন বসন্ত হইয! পড়ে এবং এই কাবণে তাহাব অনিত্যতা 
দোষ আসিয়! পড়ে । 


আবও এক 
কেন ভ্রমের মূল কাবণ যে দোষ 
অতএব এই দোষ (অবিদ্যা) নিরখিঠান হইয়া, 
থকে ব্রেদ্ধকে) আশ্রষ না করিয়া কখনও ভ্রম 
7 এ কথাও সঙ্গত নহে। কারণ, ভ্রমের মুল 

দোষাত্তরে আশ্রিত থাকে১ যেহেতু 


টা দোষ হইতেছে রচ্ছু এবং সর্পের 
রর সাদৃহটি পত্য নহে, মিথ্য!। এই মিথ্যা 
আকার-াদূত্রের হেতু হইতেছে নেত্রদোষ চতি | এই মেত্রদোষটি 
অপর একটি মোষ, যাহ! নিবর্তনীশ 


জিজ্ঞাসাধিবরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৭ 
ভ্রমোপপত্তেঃ। ততশ্চ সর্বশন্যতমেৰ স্যাৎ 0১০২ 
যহ্ুক্মূ-_অন্ুমানেনাপি ভাবরূপমজ্ঞান সিধ্যতীতি ; তদযুক্তমূ; 
অনুমীনীসম্ভবাৎ। নন, উক্তমন্তুমানম্‌ , সত্যযুক্তযূ, দুরুক্তং তু তৎ; 
অজ্ঞানেংপ্যমভিমতাজ্ঞানান্তর-সাধনেন বিরুদ্ধতাদূ হেতোঃ! তত্র 
অজ্ঞানাস্তরাসাধনে হেতোরনৈকান্ত্যম্‌। সাধনে চ - তদজ্ঞানমজ্ঞান- 


এইভাবে নিবধিষ্ঠানে (অমত্য অধিষ্ঠানে) আভ্রিত ভ্রমমূল অমৃত্য দোষ কর্তৃক 
(অসত্যবপ) ভ্রমোৎপন্তি সম্ভব হইলে তো সৰশৃষ্যবাদ ( বৌদ্ধমতবিশেষ ) 
আসিয়া পভিল১ ॥১০২ 


আরও যে আপনারা বলিযাছেন, অনুমান প্রমাণের দ্বারাও অজ্ঞানের 
ভাববপতা। সিদ্ধ হয, তাহাও যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, ঘীরূপ অন্নমান তো 
দিন মন্তবপর হয না। যদি বলেন, অহুমান প্রমাণের দ্বারা তো 
অমুমানত খন উক্ত ভ্রাববপতা ইতিপূর্বে প্রতিপন্ন কর! হইযাছে (পৃঃ ২২৬)। 
হা, প্রমাণিত হইযাছে সত্য বটে, কিন্ত সে প্রমাণ যুক্তিবিরুদ্ধ | 

কারণ, এই. অন্মান-প্রমাণে অপ্রকা শিতার্থ-প্রকাশরাপ যে “হেতুর” দ্বারা 
আপনারা অজ্ঞানের সাধন (প্রমাণ) করিযাছেন, আপনার অভিমত না হইলেও 
সেই “হেতুব' দ্বারাই ভবৎ-মভিপ্রেত অজ্ঞানেব সাধন ন! হইয! এই অবি্যা বা 
অজ্ঞান আপনাদের অনতিমত প্রাগ-অভাবরূপেও সিন্ধ হইতে পাবে, অতএব, 
তখন এই অনুমান প্রমাণের “হেতুটি'ও ‘বিরুদ্ধ হেতু’ হইয়া পড়ে । আবাব, সেই 
“হেতুর” দ্বাবা যদি উক্ত অজ্ঞানাস্তর সাধন না-ও হয তখনও এই হেতুর 
‘অনৈকান্ত্য'রপ অপর একটি দোষ আসিয়া পডে! আর অজ্ঞানান্তর সাধিত 


১70) অধিষ্ঠান ধজ্জু, (২) অধ্যন্ত ব! ভ্রম বর্ণ (৩) দোষ-_আকার-মাধৃহ্বা ৷ 
অর্থাৎ রচ্ছুরূপে অধিষ্ানে সর্পের গায় আকুতি দোষের জন্য সর্পন্নপ শরম উৎপন্ন 
হইয়| থাকে এই ত্রমে উক্ত তিনটী বিষয়েরই প্রয়োজন । বিশিষ্টাদৈত মতে__ 
এই তিনটা বন্তই পারমাধিক বা সত্য! বার্থ বন্তর (বর্ণের) জান বিনা অধধার্থ 
আয পর্স্রস) হইতে পাবে না) অইৈতিদ্ধান্তে -- উপরি-উক্ত তিনটী বস্তুর ভিতয় 
কেবল অধিঠানটি পরমার্থ বা মত্য হইলেই শ্রম সিদ্ধ হয়, অস্ত ছুইটার পারমাধিকতার 
প্রয়োজন লাই । মাধ্যমিক বৌছ যতে (পু্তবাদী সতে) __ উপরি-উ্ত তিনটী বস্তই 
দিখা।। অধিষ্ঠানটি অপরমার্থ হইলেও অ উৎপর হয় (িরধিষান অমবাদী) 


২৩৮ শ্রীভাস্তম্‌ + [আ্রথম পাদ 
সাক্ষিত্বং নিবারয়তি। ততশ্চাজ্ঞানকল্পনী নিক্ষল। স্যাৎ ৷ 


হইলে সেই অজ্ঞানান্তরই আত্মার স্ববপাচ্ছাদক অজ্ঞানকে আবৃত কবিযা 
তাহাব অজ্ঞান-সাক্ষিত্ব নিবারণ করিতে পারে। অতএব, (অপবমার্থ এবং 
অগ্রতীযমান) অবিষ্ঠারপ অজ্ঞান কল্পনার আব প্রযোজন হয ন1।)১ 


১-_অমুমান-প্রযাণের দ্বারা যে বস্তুটিকে প্রমাণ বা সাধন করিতে হয় তাহা 
হইতেছে ‘সাধ্য বন্ত। এই সাধ্যবন্তর বাধনে “হেতু” হইতেছে একট প্রধান অগ্ন। 
এস্থলে ভাবরূগী অবিদা!| বাঁ ‘অজ্ঞান’ হইতেছে সাধ্য বন্ত। এই সাধ্যনন্ত 
"জ্ঞানের? সাধনে “হেছুটি হইতেছে __ জ্ঞানের হার! যে অপ্রকাশিত পদার্থ প্রকাশিত 
হয় বা সাধিত হয় তাহাই অহ্যান-প্রমাণে অপ্রকাশিত বস্তু প্রকাশক জ্ঞানর্ূপু এই 
‘হেতুট’ সাধারণভাবে সকল প্রকার অজ্ঞানের সাঁধনেই প্রযোজ্য। অতএব ইহা 
ভাবক্সপী অবিদ্য। বা অঙ্গানের পক্ষেও যেক্সপ প্রযোজ্য, আবার জ্ঞানের প্রাগ- 
অভাবন্ধপী অজ্ঞানের পক্ষেও সেইরূপই প্রযোজ্য, অতএব ভাবন্ধণী অজ্ঞানের 
(অধিদ্ঞার) অহমন-প্রমাণে ভবৎকধিত ‘অপ্রকাশিতার্থপ্রকাশকত্বাৎ!, ‘হেতুটির’ ছারা 
অন্ত অজ্রামও সাধিত হইতে পাবে। কারণ উক্ত ‘হেতুট’ বর্ষা শ্রিত অজ্ঞান এবং 
(ঘট-পটাদি বিষয়ক) অন্তান্ত অজ্ঞানের পক্ষে সমানই। ইহাই হইতেছে হেতুর 
‘অমৈকান্তা’ দোষ । 

অহুমান-প্রযাণে যে ‘হেতুটি' প্রদশিত হয় তাহ! নির্দোষ হওয়। আবশ্যক । 
‘হেডুতে' দোষ থাকিলে তাতার সবার! স্বাভিপ্রেত অনুমান গিদ্ধ হইতে পারে না 
“ছেতুর' দোষ অনেক প্রকার হইতে পারে, তন্মধ্যে হেতুর “বিরুদ্ধতা' ও ‘অনৈকান্ত 
দোষের' উম্েখ কর| হইয়াছে। কোন বস্তুর অহমান-প্রযাণে ‘হেতুটি’ যে ‘পক্ষে’ 
বাঁ যে আশ্রয়ে প্রদর্শিত হয়, সেই আশ্রয়ে যদি হেতুটি ন! থাকে তখন তাহাকে বিরুদ্ধ 
হেতু’ বলা হয়। দৃষ্টান্ত ঘখ।__ 

পক্ষ সাধা হেতু 
পৰতো ধৃষবান্‌ বহ্িত্বাৎ 

অর্থাৎ এই পর্বতে ধুম আছে, যেহেতু বহি দেখা যাইতেছে। 
অথচ ধূম লাই (যেমন অতি তথ্য লৌহপিও ) সেখানে এ 
হইর! পড়িবে। 

আবার কোন এক বিষয়ে সানার্থ যে হেুটি প্রদর্শিত হয়, সেই হেতুটি যদি 
স্বপক্ষে, অর্থাৎ সাধ্যবস্ুটি যেখানে থাকে, সেস্কলে এবং বিপক্ষে, অর্থাৎ সাধ্য বন্তচী 
কখনই যেখানে থাকে ন! সেস্ছপেও যমানভাবেই থাকে, তখন এই হেতুকে বল! 


হয় “অনৈকান্াত দোষছই। আলোচ্যস্বলে হেতুটির ‘বিরত!’ ও 'অনৈকাভা' দোষ 
উপরে উক্ত হইয়াছে। 


যেখানে বহি আছে 
ই বন্িরূপ হেতুটি বিরুদ্ধ 


জিজ্ঞাসাধিকরণৃম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৩৯ 


দৃষঠন্শচ সাধনবিকলঃ, দীপপ্রভায়! অপ্রকাশিতার্থ-প্রকাঁশক- 
ত্াভাবাথ, সর্বত্র বিজ্ঞানস্তৈ* হি প্রকাশকতয। সত্যপি দ্বীপে 
জ্ঞানেন বিনা বিষয়প্রকাশীভাবাৎ। ইন্জিয়াপামপি জ্ঞানোৎপত্তি- 
হেতুত্মেৰ, ন প্রকাশকত্যৃ; প্রদীপপ্রভায়ান্ত চক্ষুরিলিয়ন্য 
জানঘুৎ্পাদয়তে। বিরোধি-তযোনিরননদ্বারেখোপকারকত্বমান্রনেব | 
প্রকাশকজ্ানোৎ্পতৌ ব্যাপ্রিয়মাণচক্ষুরিঞ্জিয়োপকারকত্বহেতুত্বস- 
পেক্ষা দীপপ্ত প্রকাশকত্বব্যবহারঃ। নাস্মাভিজ্ঞনতুল্য-প্রকাশক- 
ত্বাভ্যুপগমেন দীপপ্রভ৷ নিদশিতা , অপি তু, জ্ঞানস্ৈৰ স্ববিষযাবরণ 
নিরসনপূর্বক-প্রকাশকত্বীকৃত্যেতি চেৎ--ন $ ন হি বিরোধিনিরসন- 


আবার, আপনার পূর্বোক্ত প্রদীপের দৃষ্টান্তটিও অজ্ঞানেব তাবরপত্থ 
সাধনের পক্ষে মহাযতা করে না। কারণ, প্রদীপের প্রভা অপ্রকাশিত পদার্ঘকে 
প্রকাশ কবে না, জ্ঞানই তে! সত্ৰ অপ্রকাশিত বস্তুর প্রকাশক হইযা থাকে। 
প্রদীপ থাক] সত্বেও যদি জ্ঞান না থাকে (চক্ষুব জ্ঞান না থাকে -- অন্ধ ব্যক্তিব 
নিকট) কোন বস্তুব প্রকাশ হয না। চক্ষুরাদি ইন্্রিয়গণ বস্তুব প্রকাশের কাবণ 
নহে, এগুলি জ্ঞান গ্রসরণেব দ্বার মাত্র । উপরি উক্ত প্রদীপের শ্রভাও চাক্ষুষ 
জ্ঞানোংপত্তির প্রতিবন্ধক অন্ধকাৰকে অপসাবিত ববে, এইজন্য ইহা চাক্ষুষ 
জ্ঞানের উপকারক হয মাত্র (কিন্তু যাক্মাৎভাবে জ্ঞাশোৎ্পাদক নহে) । বস্তুব 
প্রকাশক জ্ঞানের উৎপত্তিতে চক্ষুরিন্ডরিয়টিই কার্য করে, (অর্থাৎ চক্ষুরিম্ত্রিযের 
মধ্যে দৃরিজ্ঞান প্রসারিত হইয়া বস্তুকে গ্রহণ করে বা প্রকাশ করবে), প্রদীপের 
প্রভা তত্রস্থ অন্ধকার দুব করিযা চক্ষুবিন্দ্রিযের কার্যে সহায়তা করে মাত্র । 
এই কারণে দীপ-প্রভাকেও ‘প্রকাশক’ বলিযা ব্যবহার কর! হইয়! থাকে। 
(হে অন্বিতৰাদিন্‌ 1) আপনি ঘদি বলেন, দীপ-প্রভাকে আমর! জ্ঞামেব অন্থবণ 
“প্রকাশক বলিয়া তো স্বীকার করি না, ঠিক এই উদ্দেশ্যে দীপ প্রভার উদাহরণ 
দেওয। হয নাই, পরন্ জ্ঞানই বে তাহাব বিষযরূপ বস্তুর আবরণ বিদুরিত 
কৰিয়া এই বন্তগুলির প্রকাশক হইয়া থাকে, কেবল এই ভাবটি জ্ঞাপনার্থ 
অন্ধকারের উক্ত দৃষ্টাস্ভেব উল্লেখ করা হইযাছে, --তহৃত্তরে বলি-না, আপনার 
এই উক্তিও ঠিক নহে, কারণ, জ্ঞানের কেবল বিবোধী-নিরমনের নামই যে 
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২৪০ শ্রীভা্তম্‌ প্রথম পাদ 
মাত্র প্রকাশকত্বম্‌; অপি তর্থপরিচ্ছেদঃ; ব্যবহারযোগ্যতাপাদনমিতি 
যাবৎ। তত জ্ঞানস্তৈৰ। যছ্যুপকারকাণামপ্যপ্রকাশিতার্থপ্রকাশকতব- 
মঙ্গীরুতযূ, তরীন্দরিয়াণামপ্যুপকারকতেন+% অপ্রকাশিতার্থপ্রকাশকত্ব- 
মঙ্গীকরণীয়মূ; তথা সৃতি তেষাৎ স্বনিবর্ত্য-বন্তস্তরপূর্বকত্বাভীবাৎ 
হেতোরনৈকাপ্তযমিত্যলমনেন। 

গ্রতিগ্রয়োগান্চ _ (১) বিবাদাধ্যাসিতমজ্ঞানৎ ন জ্ঞানমাত্র' 
রদধাতরয়মূ; ; অজ্ঞানত্বাৎ, শুক্তিকাগ্ঠজ্ঞানবৎ ; জ্ঞাত্রাঅয়ং হি তৎ। 
(২) বিবাদাধ্যাসিতমজ্ঞানং ন জ্ঞানাবরণমৃণ ; অজ্ঞানত্বাৎ, শুক্তিকাদ্য- 
জ্ঞানবৎ; বিষয়াবরণৎ হি তৎ। (৩) বিবাদাধ্যাসিতণজ্ঞানং 


প্রকাশকত্ব তাহা নহে, পরস্ত বস্তুর যথার্থ স্বরূপ নিব্াপণকবতঃ সেই বস্তুকে 
লোকের ব্যবহারে উপযোগী করাব নাম প্রকাশকত্ব। এই প্রকাব প্রকাশকত্ব 
কার্য জ্ঞানেরই আছে, অপব কাহারও নাই। জ্ঞানে উপকাবক বিষযকেও 
অর্থাৎ বস্তুব প্রকাশে জ্ঞানের সহাযক বিষযসমূহকেও যদি অপ্রকাশিতার্থ- 
প্রকাশক বলি! স্বীকার করিতে হয়, তাহা হইলে তো জ্ঞানোৎপত্তিব প্রধান 
উপকাবক বা সহায়ক ই্ড্রিয়গণকেও অপ্রকাশিতার্থ-প্রকাঁশক বলিয়! স্বীকার 
করিতে হয়। তখন তে! আপনাৰ পূর্বকথিত (অপ্রকা শিতা্থ-প্রকাশকত্বাৎ) 
হেতুটি ‘অনৈকাস্ত্য' দোষে দুষ্ট হইযা পড়ে, কাবণ (এক্ষেত্রে) দীপ-প্রভা 
চক্ষু ইন্ড্রিাদিব অপ্রকাশিত বস্তু প্রকাশের জন্য নিবর্ত্য বা নিবারণীয কোনরূপ 
বন্ধু থাকে না। 


(এখন, বামাযুজ, প্রকাবাতার, অজ্ঞালের, ভাব্জপহ সাধনের, পতিনুলে, 
অনুমান-প্রমাগগত পক্ষ, সাধ্য এবং হেতু প্রভৃতি বিভিন্ন বিষয়ে বিভিন্ন অসামর্তস্য 
প্রদর্শন করিতেছেন--) (১) আমাদের তর্কেব বিষযরূপী যে অজ্ঞান সে কখনও 
কেবল জ্ঞানস্বরূপ ব্রচ্মে আশ্রিত থাকিতে পারে না, কারণ, অজ্ঞান জ্ঞান-বিরোধী 
বন্তু, যেমন শুক্তিকাদি বিষয়ক অজ্ঞান। এই জজ্রানটি ব্রন্দে আশ্রিত থাকে 
না, থাকে জ্ঞাতা পুরুষে (ভ্রান্ত পুকষে)। (২) আমাদের মধ্যে বিবাদের বস্ত 
অভ্রান কখনও শুদ্ধ জ্ঞানের আবরণ হইতে পারে না, যেহেতু ইহা অজ্ঞান। 
যেমন শুক্তিকাদি বিষয়ক অজ্ঞানটি শুক্তিকাদি বিষষকেই আবৃত কনিয) রাখে, 
কিন্তু জ্ঞানকে আবরণ করে না। (৩) আবার বিবাদের বিষযীডূত এই অজ্ঞান 
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জিজাসাধিকবণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৪১ 


নজ্ঞাননিবর্ত্য্‌ ; জ্ঞানবিষয়ানাৰরণ্ত্বাৎ ; যৎ জ্ঞাননিবৰ্ত্যমজ্ঞানম্‌, তৎ, 
জ্ঞানবিষয়াবরণম্‌ ; যথ। শুক্তিকাছ্যজ্ঞানমূ। (8) ্র্ম নাজ্ঞানাস্পদমূ, 
জ্ঞাত্ত্ববিরহাৎ, ঘটাদিবৎ ৷ (0) ব্রহ্ম নাজ্ঞানাবরণমূ, জ্ঞানাৰিষয়ত্বাৎ, 
যদজ্ঞানাবরণমূ, তজ জ্ঞানবিষয়তুতম্‌ ; যথ! শুক্তিকাদি। (৬) বদ্ধ ন 
জ্ঞামনিবর্ত্যাজ্ঞানমৃ, জ্ঞানাবিষয়ত্বাৎ; যৎ জ্ঞাননিবর্ত্যাজ্ঞানমৃ, তৎজ্ঞান- 
বিষয়তূতম্‌; যথ শুক্তিকাদি। (৭) বিবাদাধ্যানিতৎ প্রমাণজ্ঞানৎ 
্বপ্রাগভাবাঁতিরিক্তাজ্ঞানপূর্বকৎ ন ভবতি, প্রমাণজানতা৭। ভবদভি- 


কখনও জ্ঞানের দার! নিবারণীয নহে, কাবণ আপনাদের কথিত এই অজ্ঞান 
আপনাদের মতে জ্ঞানেব বিষযকে অর্থাৎ জ্রেয পদার্থকে আবৃত করে না, কবে 
্রহ্মবস্তাকে | যে অজ্ঞান জ্ঞানের দ্বাবা নিবাবণীয তাহাই তে| সেই জ্ঞানের 
বিষযকে আবৃত কবিযা রাখে ৷ যথা__শুক্তিকাদি বিষযে অজ্ঞান, এই অজ্ঞানটি 
সত্য জ্ঞানেৰ বিষ্য যে শুক্তি প্রভৃতি বস্তু সেই বস্তুকে আবৃত কৰিযা বাখে ৷ (এখন 
প্রকৃত বিষযে, অর্থাৎ ব্রহ্ম বিষয়ে এবং অবিষ্যাকপ অজ্ঞান বিষযে) উপবি-উক্ত 
বিচারের সঙ্গতি প্রযুক্ত হইতেছে_-) (৪) ঘটাদি অচেতন পদার্থে যেরাপ জ্ঞাতৃত্ব 
ধর্ম নাই (কেবল জ্ঞানস্বরূপ) ব্রাহ্মও সেইরূপ জ্ঞাতৃতবধর্ম নাই, এইজন্য তিনি জ্ঞাতা 
হইতে পারেন না, স্ুতবাং অজ্ঞান তাহাব বিষয হইতে পাবে না এবং তিনি 
অজ্ঞানের আশ্রযও হইতে পারেন না। (৫) অজ্ঞান কখনও ব্রহ্মকে আবৃত কৰিতে 
পারে না, কাঁবণ, তিনি আজ্ঞে তিনি কখনও জ্ঞানেৰ বিষয হন না, যে বস্তু 
অজ্ঞানেব ভ্বাবা আবৃত হয সে জ্ঞানের বিষষীভূত হইযা থাকে (অৰ্থাৎ যে বজ্ত 
জ্ঞানের বিষযীহৃত সে-ই অজ্ঞাশেব দ্বারাও আবৃত হইতে পাবে), যেমন 
শুক্তিকা। প্রভৃতি বন্বগুলি, শুক্তিক! প্রভৃতি পদার্থ জ্ঞানেৰ বিষয বলিযা 
অজ্ঞানে আবৃত হইয়া থাকে । (৬) আবার, (আপনাদের অভিমত) ব্ৰহ্মবিষযক 
অজ্ঞান স্বীকার কৰিলেও সেই অজ্ঞান কখনই জ্ঞানেব দ্বাব৷ নিবর্ত্নীয় নহে, 


কারণ ব্রহ্ম জ্ঞানেব বিষয় নহেন, তিনি অজ্দেয বস্য । যাহার অজ্ঞান জ্ঞানেব দ্বাব! 
নিবারিত হয সে জানের বিষযীভূত হয, যেমন __ শুক্তিকা প্রভৃতি । 
(৭) বিবাদেব বিষযীভৃত ( যে জ্ঞান অহুমানাদি প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হয সেই) 
প্রমাণ-জ্ঞান কখনই স্বীয প্রাগভাববপ অভ্ঞানেব অতিবিক্ত অন্য অজ্ঞানপূর্বক 
পরী অজ্ঞানপূর্বক) হইতে পাবে না, কারণ এই জ্ঞান 
প্রমাণেব দ্বারা উৎপন্ন জ্ঞান { অৰ্থাৎ এই জ্ঞানোৎপত্তির পূর্বে প্রাগভাবরূপে 
১ কচাগান ছিল, অনুমানাদি প্রমাণের দ্বাৰা ভাবরূপে উৎপন্ন 


২ জীভায়ম্‌ [প্রথম পাদ 


মতাজ্ঞানসাধনপ্রমাণজ্ঞানবৎ। (৮) জ্ঞানৎ ন '‘বন্তুনে| বিনাশকম্‌, 
শক্তিবিশেষোপর্ত্হণবিরহে সতি জ্ঞানত্বাৎ; যদ্বন্তনে| বিনাশকম, 
তচ্ছক্তিবিশেযোপবৃংহিতৎ জ্ঞানমজ্ঞানঞ্চ দৃ্ম্‌ ; ঘথেশ্বর-যোগিপ্রভৃতি- 
জ্ঞানম্‌; যথা চ মুদ্গরাদি। (৯) ভাবরূপমজ্ঞানৎ ন জ্ঞানবিনাশ্ম্‌, 
ভাবরূপত্বাৎ ; ঘটাঁদিবদিতি ॥১*৩৷৷ 

অথ উচ্যেত -- ৰাধকজ্ঞানেন পূর্বজ্ঞানোৎপন্নানাৎ ভয়াদীনাং 
বিনাশো দৃশ্যত ইতি--নৈবম্‌ ; ন হি জ্ঞানেন তেষাং বিনাশঃ ; ক্ষণিক- 
তেন তেষাং স্বয়মেৰ বিনাশাৎ্) কারণনিবত্যা চ পশ্চাদনুৎপত্তেঃ। 


হইল ৷) ইহার দৃষ্টান্ত _ আপনারই অভিমত অঙ্ঞান-সাধক প্রমাণ- 
জ্ঞান। (৮) কেবল জ্ঞান কোন বস্তব বিনাশক হয না, কারণ উহা 
অন্যান্য শক্তিব সহায়তারহিত জ্ঞানমাত্র। যে শক্তি কোন বস্তুর বিনাশক হয 
তাহ| জ্ঞানই হউক আব অভ্রানই হউক তাহাৰ এই কাৰ্য সাধনে অপরাপৰ 
শক্তির সহাযতাতেই তাহা সাধিত হইতে দেখ! যায়। দৃষ্টান্ত ঈখ্বরেব জ্ঞান, 
এবং যোগিগণেব জ্ঞান। ঈশ্বরের শক্তি, যোগীর যোগশক্তি এই জ্ঞানেব সহায়ক, 
মুদগরাদির ছারা বন্তবিনাশও তদ্রপ। (৯) অজ্ঞানকে ভাবরলী ধরিলে সেই 
অজ্ঞান কখনো জানের দ্বারা বিনষ্ট হইতে পাবে না, কারণ উহা! ভাবপদার্থ। 
দৃষ্টান্ত--যেমন ঘট-পৃটাদি ভাব পদার্থ কেবল জ্ঞানের দ্বাবা বিনষ্ট হয না /১০৩ 
পুনবায, অপনাব। যে বলেন _- ‘বজ্জুতে সর্পভ্রম হইলে সঙ্গে সঙ্গে 
ভ্রান্ত ব্যক্তির ভয কম্পাদিবও প্রতীতি হয, কিন্ত ইহা সর্প নহে, বন্দু -_ভ্রমের 
এই বাধক জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখন প্রাথমিক ভ্রমল্রনিত ভয ও কম্পাদি 
বিনষ্ট হইতে দেখা যায, অর্থাৎ এইক্ষেত্রে সর্প মিথ্যা হইলেও এই মিথ্যা 
ভ্রম্জনিত ভয় ও কম্পাদি তো মিথ্য। নহে, কিন্ত সত্য বস্তই বটে (সুতরাং 
মিথ্যা বধ্য হইতে সত্য বন্য উৎপয় হইতে পারে )। €অদ্বৈভবাদীর এই 
উক্তির বিরুদ্ধে রামাহ্‌জ বলিতেছেন-_) না, আপনার এই ভাবনা ঠিক নহে। 
কারণ” এক্ষেত্রে বাধকল্তানের দ্বারা তৎকালিক ভয়াদির যে নিবৃত্যি হয় তাহা 
নহে, কারণ উক্ত ভয় কম্পাদি অবস্থাগুলি শ্বয়ংই ক্ষণিক, এইজন্য স্বতঃই বিনষ্ট 


হইয়া যায়, তাহার বিনাশের দরগ্য অপর কোন বন্র প্রয়োজন হয় লা। পশ্চাৎ 
ভানোদয়ে ভ্রম নিবৃত্তি হইলে কারণের অভাবে তাহার কার্ধরূলী ভয়-কম্পা দিও 
আর উৎপন্ন হইতে পারে লা। আনের ম্যায় ভয় কম্পাদিও যখন তাহাদের 


ভিভাসাধিকণম্‌ শুর ১] প্রথম অধ্যায় ১৪৬ 


ক্ষণিকত্বঞ্চ তেষাং জ্ঞানবস্ৃতৎপত্িকারণসন্নিধান এবোপলবেঃ, 
অন্যধানুপলক্রেশ্চাৰগয্যতে । অন্ধণিকত্বে চ তেযাৎ ভয়াদীনাং 
ভয়াদিহেতুতুতজ্ঞানসন্ততাববিশেষেণ সর্বেষাং জ্ঞানানাং ভয়াহ্যৎপত্তি- 
হেতুতবেমানেকভয়োপলন্কিপ্রসঙ্াচ্চ। স্বপ্রাগভাবৰ্যতিরিক্ত-বস্তুন্তর- 
পূর্বকমিতি ব্যর্থবশেষণোপাদানেন প্রয়োগকুশলতা চাবিদ্কৃতী। অতো 
নানুমানেনাপি ভাবরূপাজ্ঞানসিদ্ধিঃ। শ্রুতিতদর্থাপত্তিত্যামজ্ঞানা- 
সিদ্ধিরমস্তরমের বক্ষ্যতে। 

মিথ্যার্থ্য হি মিথ্যৈৰোপাদানং ভবিভূযর্তীতি, এতদপি “ন 
বিলক্ষণত্বাৎ* (বঃসুঃ ২৷১৷৪) ইত্যধিকরণন্যায়েন পরিত্তিয়তে। 


উৎপাদক কারণ যতক্ষণ উপস্থিত থাকে ততক্ষণ দেখা যায, কারণ চলিয়া গেলে 
সঙ্গে সঙ্গে এই ভয় কম্পাদিও আব দেখা যায না, তখন এই ভযাদিব 
ক্মর্ণিকত্ব ভাব সহজেই জানিতে পাবা যায়১। কিন্তু এই ভযাদিকে ক্ষণিক 
না বলিলে তাহাদের কারণকটী জ্ঞান যখন ধারাবাহিকক্ধপে চলিতে থাকে তখন 
এই কারণরগী প্রত্যেকটি জ্ঞান হইতে ভিন্ন ভিন্ন ভয়াদির সি হইয়া পড়িবে, 
ফলে উহাদেন একসঙ্গে বহুসংখাক পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভযেব উপলব্ধি হইতে পাবে । 
আবার, স্বীয প্রাগভাবাতিরিত্ত বস্তন্তরপূর্বক (অর্থাৎ অজ্ঞান বা অবিঘাটি 
প্রাগতঅভাবেব অতিরিক্ত আব একটা ‘ভাব? বঙ3) এইবপ ব্যর্থ বিশেষণের 
গুয়োগটির দ্বার অনুমানবর্ত। লিজেব যে পাণ্ডিত্য প্রকাশ কবিয়াছেন,। তাহা 
ব্যর্থ ও নিক্ষপ । অতএব, অনুমানের দ্বার] অভ্ঞানের ভাববাপত্ব বা সত্যবস্বত্ব 
সিদ্ধ হয় না। শ্রুতি এবং ‘অর্থাপত্তি' প্রমাণেৰ দ্বারাও যে ভাবরূপ অজ্ঞান 
প্রমাণিত হইতে পারে সা পরে তাহা প্রদর্শন করিব । 
আবার আপনারা (অধ্বৈতবাদিগণ ) যে বলেন _- মিথ্যা পদার্থের 
উপাদানও মিথ্যাই হইবে -- এই সিদ্ধাস্তেবও পবিহাব করা হয “বিলক্ষণত্যঃ 
অধিকরণগত ‘ন বিলঙগণত্থাত প্রস্থৃতি (অঙ্বদ্ত্রের ২1১৪? হইতে ২1১১১) 
১-এক্ষণিক বন্তগুলি ক্ষণস্থায়ী | ইহাৰা প্রথম ক্ষণে উৎপপ্ন হয়, দ্বিতীয় ক্ষণে 
খাকে এবং তৃতীয় ক্ষণে আপনা আপনিই বিন হইয়! বার। জন, ইচ্ছা, ভয় প্রভৃতি 
বন্তু না শ্তাবণ্ডলি এই প্রকার 'ক্ষখিকঃ বলিত! গণ্য । £ 


২৪৪ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
অতোহনির্বচনীয়াজ্ঞানবিষয়া। ন কাচিদপি প্রতীতিরভি। প্রতীতি- 
ভ্রান্তিবাধৈরপি ন তথাভ্যুপগমনীযমূ, প্রতীয়মানমেব হি প্রতীতি- 
ভ্রান্তিবীধবিষয়ঃ। আভিঃ প্রতীতিভিঃ প্রতীত্যন্তরেণ চানুপলবধূ 
আসাৎ বিষয ইতি ন যুজ্যতে কলপয়িতুম্‌ ৷ 


স্থত্রাবলীব দ্বার১। অতএব, আপনাদেব অনির্ধচনীয অজ্ঞান 
অনির্বচনীয বা অবিষ্যার বিষষটা যথার্থ যে কিকূপ তাহাব প্রতীতি হয় না। 
রন আবাৰ কেবল প্ৰতীতি, ভ্রান্তি অথবা বাধেব দ্বাবাও অজ্ঞানেব 
দূষণ ও সং খাতির. অনির্বচনীযত্ব স্বীকাব কবা যায না। কাবণ, যাহা প্রতীতির 
সমর্ধন বিষয হয ( যথ৷--বজ্ধু ) তাহা বিশেষরূপে উল্লেখযোগ্য হইযা 

থাকে, আবার যাহা ভ্রমেব বিষয হয (যথা--বজ্জুতে সর্প ভ্রম) 
ভ্রান্ত বস্তুব মিথ্যাত্ব জ্ঞানকূপ বাধেব দ্বারাও যে সত্য বস্তুর প্রতীতি (যথা, ত্রাস্ত 
সর্প বিষষে মিথ্যাত্ জ্ঞানে সত্যবস্তব রজ্জুর প্রতীতি এ সবলেবই আকার- 
প্রকাৰ বিশেষবাপে উল্লেখ কৰা যাইতে পারে । অতএব প্রীতি, ভ্রান্তি এবং 
বাধেব বিষয় সমস্তই প্রতীতিগম্য বলিযা সমস্তই “সৎ” বস্ত __ বচ্ছুটি সৎ বন্য, 
সর্পও সৎ বস্তু, এটি সর্প নহে, এই প্রকাব বাধক জ্ঞানেব দাবা ভ্রান্তি নিবসন 
পূর্বক পুমবায় ‘সৎ’ বজ্জুর প্রতীতি হইযা থাকে । সুতরাং এই প্রতীতি, ভ্রান্তি 


ও বাধ এইগুলির দ্বারা অথবা অন্য কোন প্রমাণের দ্বাবাও অজ্ঞানেঘ সদসৎ 
অনির্ধচনীযত্বের উপলব্ধি হয় না। 


১অ্ৈতমতে -- এই জগৎ প্রপঞ্চটি মিথ্যা। অবিদ্যা উপহিত ব্রঙ্গই জগৎ 
প্রপঞ্চের কারণ। ব্রঙ্গবন্তটি মিথ্যা নহে, সত্য । অতএব, অবিদ্যাই মিথ্যা, কারণ 
মিথ্যা পদার্থের উপাদ্বানও মিথ্যাই । বরক্ষহুত্রের দ্বিতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় অধিকরণ 
বিলক্ষণত্ধ অধিকরণের হুত্রসমূহের অবলম্বনে রামাহজ এই সিদ্ধান্তটি খণ্ডন করিতেছেন। 
এই অধিকরণে প্রথমে পৃর্বপক্ষ হিসাবে কয়েকটি স্থত্রে বলিতেছেন যে এই অচেতন 
দগৎ যথন চেতন ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন, তখন ব্রহ্ম অগৎগ্রপঞ্চের উপাদানকারণ 
হইতে পারে ন!॥ এই অধিকরণের পরবর্তী কয়েকটি হুত্রে এই মতটি যুক্তির দ্বার! 
খণ্ডন করা হইয়াছে। সেখানে প্রতিপন্ন করা হইয়াছে যে, একটি পদার্থ হইতে 
তখিলক্ষণ অন্ধ শ্বভাববিশিষ্ট পদার্থ উৎপন্ন হইতে পারে, জগতের উৎপত্তির কারণ 
হইয়াও ব্রহ্ম জগতের দোষে ছুউ হন ন1। অতএব, আপনাদের মতে প্রপঞ্চ মিথ্যা, 
কিন্তু তাই বলিয়! এই প্রপঞ্চের কারণ অবিদ্যাও যে মিথ্য। হইবে তাহা মহে। 


দিআসাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৪৫ 


শুক্যাদিষু রজতাদিপ্রতীতেঃ, প্রতীতিকালেহপি অন্নান্তীতি বাঁধেন 
চান্তত্ান্যথাভানাযোগাচ্চ সদসদনির্বচনীয়মপূর্বমেৰেদং  রজতৎ 
দোববশীৎ প্রতীয়ত ইতি কক্পশীয়মিতি চেৎ_ন, তত্কল্পনায়ামপ্যন্য- 
স্যান্যথীভানস্তাবর্জনীয়তাৎ ; অন্যথাভানাভ্যুপগমাদেব খ্যাতিপ্রবৃতি- 
বাধ-ভ্রমত্বানামুপপত্তেরত্যস্তাপরিদৃষ্ঠাকারণকবন্তকলনাযোগীৎ। 


উপরে অবিগ্ভা বা অজ্ঞানের অনির্বচনীযত্বের অহপপত্তি সংক্ষেপে প্রদৃণিত 
হইযাছে। এখন দৃষ্টান্ত দাবা বিস্তৃতভাবে এই অহৃপপত্তি প্রদর্শনের জন্য 
এ বিষয়ে অদ্বৈতমতটি পুনরায় উত্থাপিত হইতেছে )-- 

(শুক্তি প্রনৃতিতে বজতাদি ভ্রান্তিব সময়ে ) যখন শুদ্ধি প্রভৃতিতে 
রঙ্জতাঁদিধ প্রতীতি হয এবং এই প্রতীতিব সমকালেও ‘ইহা নাই” অর্থাৎ 
অন এই প্রকার বাধ বা মিথ্যাত্ব জ্ঞানও দেখা যায, পক্ষান্তবে যখন এক 
বস্তুব অন্য বন্বপে প্রতীতি সম্ভব হয় না, অতএব, কল্পনা করিতে হইবে 
যে, সৎ ও অসংরূপে নির্বাচনের অযোগ্য অনির্বচনীয এই বজত কোন দোষ- 
বশতঃ প্রতীতি হইযা। থাকে১। 

(অতঃপর বামাহুজ অদ্বৈতবাদীর এই যুক্তির দোষ খণ্ডন করিতেছেন 
এবং স্বমতের পক্ষে যুক্তি প্রদর্শন কবিতেছেন--) না, এক্সপ কল্পনা করা 
ঠিক নহে | কারণ অনির্বচনীযত্ব কল্পনা কবিলেও (অন্তথাভাম) এক বস্যতে 
পূর্বে অবিগ্যান অগ্য বন্ধব (শুক্তিতে রজতের) প্রতীতিটি তে! পরিত্যাগ করিতে 
পারা যায ন! এবং এই অন্যথাভাব অর্থাৎ এক বস্তুকে অন্য বন্তবপে প্রতীতি 
স্বীকার কবিলেই তো অন্যথাখ্যাতি (এক বস্যকে অন্য বশ্বরূপে জ্ঞান) 
তাহার বাঁধ বা ভ্রমরপে তো! উহার সামঞ্রস্ত বিধান ( উপপত্তি ) 


১ শঙ্কর মতে -- শুজিকে খন রজত বলির! ভ্রম হয় তখন ভ্রম-্থলে সত্যই 
একটা রজত দৃষ্ট হয়। শক্তি এই রজতের আশ্রয় বা অধিষ্ঠান এবং অজ্ঞান এই 
রজতের উপাদান { এই রঞজ্জতকে তাহার] “প্রাতিতসিক ও অনির্বচনীয়? বলিয়া 
খ্যকেন। এই ভ্রয-কালে একটী অনির্বচনীয় রজত সৃষ্ট হয় বলিয়াই ভ্রান্ত ব্যক্তির 
নিকট এই রজত প্রতীত হইয়] থাকে । তখন এই ব্যক্তির রজত হণ করিবায় জগ 
প্রবৃত্তি হয়। পুনরায়, প্রকৃত শুক্তির আন হইলেই এই রজতকে যিথ্যা বলিয়া স্থির 
করিয়া থাকেন। এক পক্ষে, যখন এই দৃষ্টান্তন্থলে রজত স্হউ বা বিদ্যমান না থাকিলে 
এতদৃগ্রহণে প্রবৃত্তি ্রহৃতি হইতে পারিত না। অপর পক্ষে, এই রজ্রত মিথ্যা ন! হইলে 
তাহার বাধও হইতে পারিত লা? অতএব অন-কল্পিত এই রজতকে সদ জনির্বদীদ 


বলিয়া কম্পন! করা কর্তব্য । 


২৪৬ শীভাহ্স্‌ [শ্রম পাদ 


বন্সযমানং হীদমনির্ধচনীয়মূ, ন চ তদানীমনির্বচশীয়মিতির্ প্রতীয়তে ; 
অপি তু পরমার্থরজতমিত্যেব । অনির্বচনীয়মিত্যেব প্রতীতৎ 6; 
ল্রান্তি-বাধয়োঃ প্রনত্তেরপ্যসম্তবঃ। অভোহন্যন্ান্যখাঁভানবিরহে 
পঁতীতি-প্রববত্তি-বাধ-ভ্রমতবানামনুপপত্রেঃ তথ্য অপরিহার্যতাচ্চ, 
শুজ্যাদিরেব রজতা্যাকারেণাবভাসত ইতি ভবতাভ্যুপগস্তব্যযূ। 


হইতে পারে; অতএব, অত্যন্ত অপ্রসিদ্ধ ও অকারণক এক অনির্বচনীয় 
বন্য কগ্পনান আর প্রয়োজন কি? তথাপি যদি অনির্বচনীয়ত্বের কল্পনা 
করিতেই হয তাহা হইলেও ভ্রমকালে এই অনির্বচনীয়ত্বের প্রতীতি থাক] 
তো৷ আবশ্যক, কিন্ত যখন ভ্রম হয় ভখন এই অনির্বচনীয়ত্বের কোনপ্রবার প্রতীতি 
থাকে না, অপিচ (ভ্রমবালে) এই রজতকেই পরমার্থ বা সত্য বলিয়া প্রতীতি হয়! 
যদি আপনি বলেন, উক্ত নজত-প্রতীতির সময়েও উহাকে সদৃসৎ অনির্ধচনীয় 
রাপেই প্রতীতি হয়, তাহা হইলেও এই ভ্রান্ত ররজ্জতবিষয়ের এই 
অসত্য জ্ঞানকে তো তংকালিক সত্য জ্ঞানই বলিতে হয়, এই জ্ঞানকে 
সত্য বলিয়া ভ্রম না থাকিলে তাহাব বাধাও সম্ভব হয লা এবং তখন 
এই বজতকে ভ্রান্ত বলিযা জ্ঞান থাকিলে তাহা গ্রহণের জন্য কাহারও প্রবৃত্তি 
থাকিতে পালে না) অতএব, ভ্রমের ক্ষেত্রে অশ্যথ! ভান ন! থাকিলে ঘখন 
সেই বিষয়ের শ্রতীতি, গ্রহণ-প্রধৃত্তি এবং বাঁধ কিছুই সম্ভব হয় না এবং অপর 
পক্ষে যখন অগ্চথা ভান (শুক্তিতে সত্যবস্তরূপ বজতের ভান) পরিত্যাগেরও 
যখন কোন উপায় নাই, তখন (হে অধ্বৈতবাদিন্‌? ) শুক্তি প্ৰভৃতি বণ্তই যে 
পরকত রজতরূপে প্রভীতি হয এ-কণা আপনাকেও স্বীকার করিতে হইবে১ ৷ 
*ল তাখদনির্বচশীয়মিতি _- পাঠভেদঃ 1 
১--উপরি-উক্ত শক্ষর-সিদ্ধাত্তের বিরুদ্ধে রামাহ্‌জ বলিতেছেন-_এই ‘অনির্বচনীয়ত্ব! 
যুক্তি ঠিক নহে | একটা বস্তুকে অন্য বন্তক্সপে প্রতীতির নাম ভ্রম) অনির্বচলীয়ত্ব- 
বাদিগণকে এরূপ ভ্রম মালিতে হুইবে। শক্তিতে উৎপন্ন রজত-প্রতীতিকে কেবল 
শ্রম ব্ূলিলেই যথন উপরি-উক্ত শ্রতীতি প্রবৃত্তি ও বাধ ব্যবহার সত হইতে পারে, 
তখন আবার অহ্ভব-বিরুদ্ধ এবং প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা অগ্রাহ্থ 'অনির্বচনীত্বের 
অবতারণার প্রয়োজনীক্সতা কি? আবার, এ রজত যে অনির্বচনীয় অর্থাৎ লোক- 
প্রসিদ্ধ রঙ্গত হইতে অন্য প্রকার তাহ! তো কোন দ্রষ্টাই প্রতাঁতিকালে অস্থভব করিতে 
পারে না। কারপ এই প্রতীত রজ্জতকে যদি বাস্তব রজত হইতে ভিন্ন, অর্থাৎ 
শান্ত বা মিথ্য! বলিযাই জানে তাহ। হইলে আর রজত বলিয়া) ভ্রম হইবে কেস? 


জিজামাধিকরণম্‌, সুত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ২৪৭ 


ধ্যাত্যন্তরবাদিনাঞ্চ সুদূরমপি গত্বা অন্তথাবভাসোহৰশ্যাশ্রয়দীয়ঃ $ 
অসত্খ্যাতিপক্ষে সদাত্মন৷, আত্মখ্যাতিপক্ষে চার্থাত্মন।; অথ্যাতি- 
পক্ষেহপ্যন্যবিশেষণমন্যবিশেষণতেন, জ্ঞানদ্বয়মেকত্বেন চ, বিষয়া- 
সভ্ভীবপক্ষেখপি বি্ভমানতেন। 


অপরাপব খ্যাতিবাদিগণকেও (ভক্তি-রজতাদি স্থলে) বহু তর্কের পরে 
পরিশেষে অন্থথা-অবভানই (অন্যথা খ্যাতিই) অর্থাৎ একটি বন্ যে অন্যবস্ববগেই 
_প্রতীত হয তাহাই অবশ্য মানিয়া লইতে হয । তন্মধ্যে 
অতি আন্্যতি  " অসংখ্যাতি-পল্দে এই অন্যথা-অবভাম সৎ-রূপে প্রতীয়- 
প্রন্থৃতি হ্যা খ্যাতির 
দু এবং অপ্তথাধ্যাতি পশে মান হয, (অর্থাৎ ভ্রমন্থলে অবিদ্ধমান বা মিথ্যা 
শ্রাবলা প্ৰতিপাদন রজতাদি বস্তুর প্রতীতি বিঘ্যমানকপেই হইযা থাকে)? 
“আতুখ্যাতিপক্ষে জ্ঞানবস্ত আত্মাই জেয় বিষয়রাপে ; 
খ্যাতি? পক্ষে একপ্রকার বিশেষণবিশিষ্ট (রূপ-গুণাদিবিশি্ট) বস্তুকে অন্য 
প্রকার বিশেষণবিশিষ্ট বন্তবপে, এই প্রকার পৃথক্‌ পৃথক্‌ বিশেষণবিশিষ্ট দুইটা 
বিভিন্ন বস্তুকে তাহাদের বিশেষণের অভিন্নত্ব জ্ঞানে একই বঘ্তবপে এক 
জ্বানবপে ; এবং ফীহাবা জরে বিষষের অস্তিত্ব একেবারেই স্বীকার করেন না 
সেই ‘অমৎখ্যাতিবাদীর পক্ষেও জেয় বস্তুর বিঘ্যমানতারূপে ফলতঃ অগ্যথা- 
খ্যাতির পৃক্ষ স্বীকার করিতে হয?১ ! 
এবং মিথ্যা বলিয়। জানিলে সেই মিথ্যা রজত গ্রহণের প্রবৃত্তি এবং তাহার বাধ? 
অর্থাৎ ইছা শুক্তি, রজত নহে-_এই প্রকার পরবর্থী জ্ঞানই ব! হইবে কি হেতু? 
অতএব বলিতে হয় হে, প্রকৃত শুক্তিই যে রজতরূপে প্রকাশ পায় সেই রঘতেও 
বাপ্তৰিক রক্ত বুদ্ধিই থাকে | 
১ খ্যাতিবাদ -- ‘খ্যাতি’ মানে -প্রতাতি বা আন? 1 বাদশান্ধে বিভিন্ন 
প্রকার খ্যাতির উল্লেখ দেখা যায়। যথ|_ 
আন্নখ্যাতিরপৎখ্যাতিরব্যাতিঃ খ্যাতিরগ্ঠথ1। 
তথানির্বচনখ্যাতিরিত্যেতত্খ্যাতিপঞ্চ কম্‌ ॥ 
১1 আত্মখ্যাতি_ যোগ্াচার বৌদ্ধ মতে । 
২। অলৎখ্যাতি_-মাধ্যমিক বৌদ্ধ মতে। 
৩1 অধ্যাতি-_পূর্বমীধাংলক মতে। 
৪ অন্তথাখ্যাতি-নৈয়াহিক মতে! 
$। অনির্বচনীয়খ্যাতি_ শাঙ্কর মতে ॥ 


২৪৮ ভীভাযদ্‌ [প্রথম পাদ 


এতবতিরিস্ত অপর একটী খ্যাতিনাদ আছে --*1। লৎপ্যাতিরামাহ্হ মতে । 

(১) আপ্পখ্যাতি-_যৃদ্ধিৰিষ্ানই আস, ততিন্ন আন! বলি অপর কোন বন 
নাই। এই বিজ্ঞানের অতিরিক্ত কোন বাহ পদার্থই সত্য নহে। এই বিজ্ঞানই বা 
এই য়াই ভ্রধবশ্তঃ বাহিরে ঘট-পটাদি বন্তন্পে প্রতীহমান ছয়। 

(২) অমংখ্যাতি_অপৎ বা শৃ্চই একমাত্র সত্য । বাহ অধব! আতর কোন 
বই সত্য সহে, সমন্তই মিধা। অলৎই অর্থাৎ যে বন্তর অতিত্ব নাই তাহাই সতের 
অর্থাৎ বিভ্বমান বস্তুর স্বায় প্রতীয়মান হয়। 

(৩) অধ্যাতিবাদ-অধিষ্ঠান (রহ্ছু প্রস্ততি) এবং অধ্যন্ত বস্তু (সপদি) 
এতদুভদ্ষের মধ্যে যে পার্থক্য বেদ, সে বিদধে অচ্যান ৰ{ খ্যাতির জগ্ত রম 
প্রভৃতিতে সপণদি ভ্রম উৎপন্ন হয়। 

(৪) অন্থথাধ্যাতি _-(অতশ্দিন্‌ তদৃধু্িঃ)। যণ1--রঙ্ুর অধিষ্ঠানে সাঢৃশ্য 
দোষের জন্ত সপন । এন্লে অধিষ্ঠান, দোষ এবং অধ্যত্ত বন্ধ এই তিলটী লত্য। 
দোষবশতঃ অন্ধ বস্তুর ধর্ম (সপ) অন্ত বস্তুতে (রচ্চুতে) দর্শন । 

(৫) আনির্ঘচদীয় খ্যাতি-_ঘখন একটা বস্তুতে অগ্ত বস্তুর ভ্রম হয়, তখন (সেই 
লহয়ের জনত) সেই অন্ত বস্তুর গায় সদসদ্‌-বিলক্ষণ একটি অনির্বচনীয় বন্ত উৎপন্ন হয়। 
বেখশুক্কিতে রজত আলির ক্ষেত্রে এই শুক্তিতে একটি শনির্বচনীয় পুত উৎপন্ন 
হয়)। পরে ‘ইহ! রজত নহে” এই বাধক আনেন ছার! আর্য শিরত্ব হই! যায। 
এই শ্রাপ্ধির বিষয় বজতাদি সৎ" সহে, কারণ সৎ হইলে তা৮] বাধিত হইতে পারে 

মাঃ ইহা ‘অমৃত’ লে, কারণ ইহ! প্রতীয়মান হয়। অতএব ইহ! সদলদ্‌ অনির্বচনীয়। 

(৬) সৎখ্যাতি--ধত কিছু বিষয়ের প্রতীতি হয় সে শমন্তই লত্য। মমণ্ত 
আই পত্যবিষয়ক | যখ।-রচ্ছুতে সপভ্রগের স্থলে রজ্জুও মতা বস্তু, সপও সত্য 
মন্ত 1 সত্য রক্ত অধিষ্ঠালে সত্য বন্য সর্পের ভ্রান্তি হয়) এটি সর্প নহে, এই 
বাধক জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখন ভ্রান্তি নিবৃপ্তি হইয়। সত্য বস্তু রজ্জুটি পুনরায় 
প্রতীয়মান হয়। (এই “লৎখ্যাতি' পক্ষটি অন্থথা খ্যাতির অবিক্ুদ্ধ নহে ।) 

বিভিন্ন খ্যাতিবাদের বিষয়ে বিস্তৃত অবগতির জঙ্ত *বেদাস্তলিদ্ধান্তমুকাবলী” দ্রষ্টব্য! 
এস্থলে ভাষ্যকার রামাহুজ বলিতেছেন_-বিভিন্ন খ্যাতিবাদিগণ যতকিছুই বিতর্ক 
করুন ন! কেন, পরিশেষে “অন্ঠথাখ্যাতি' তাহাদিগকে অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। 

(১) “আত্মখ্যাতি' পক্ষে প্রতীতিকালে সেই প্রতীত বস্তুকে অমত বা মিথ্যা 
বলিয়। জানিলে লেই বস্তু বিষয়ে কাহারে। কোন ব্যবহারের (যেমন, শক্তিতে রজত 
প্রতীতিকালে রহত গ্রহণের প্রবৃত্তি) থাকে না । আর যদি এই বস্তুতে অসৎ জ্ঞান 


না থাকে তখন তো এই প্রতীয়মান জ্ঞেয় বস্তু সংক্ষপেই প্রতীত হইল এবং ইহ! 
“অন্তধাখ্যাতির+ই অপ্তভু কত্ত হইল। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৪৯ 


কিঞ্চ, 'অনির্বচনীয়মপূর্বরজতমত্ত জাতমৃ’ ইতি বদতা তন্তু 
জন্মকারণৎ বক্তব্যমূ! ন তাবৎ তত্প্রতীতিঃ তত্তাভিহবিষয়তেন 
ভদ্ৎপঞ্থেঃ প্রাগাত্লাভাযোগাৎ্। নিবিষয় জাত! তদ্ুৎপান্য তদ্েৰ 
বিষয়াকরোতীতি মহতামিদমুপপাদনমূ। অধেন্রিয়াদিগতে দোষ, 
তম, তন্তু পুরুষাশ্রয়তেনার্থগতকার্ধস্তোৎপাদকতাযোগাৎ। নাপীন্নিয়াণি, 
তেষাং জ্ঞানকারণত্বাৎ। নাপি দুষ্টানীন্রিয়াণি, তেষামপি স্বকার্যডূতে 


আবার যাঁহাৰ! বলেন, “ভ্রমস্থলে অনির্ধচনীয অপুর্ব রজতকূপ বস্তু উৎপন্ন 
হয়’ তাহাদিগকেও এই বত উৎপত্তিষ কাবণ যে কী তাহা তে! বলিতে হইবে? 
ব্ধতেব প্রতীতিকে কাবণ বল! যায না, যেহেতু বজ্ত-উৎপত্তির পূর্বে তাহার 
প্রতীতিই থাকিতে পারে না। আবাৰ, প্রতীতি যে প্রথমে বিষযবহিতভাবে 
উৎপন্ন হইযা পবে রজত উৎপন্ন কৰিযা সেই রজতকেই বিষযবপে গ্রহণ 
কবে -- ইহা মহৎ ব্যক্তিগণেবই যুক্তিগ্রণালী বটে, অর্থাৎ ইহা একটী 
অপরিদধাত্ত। যদি বলেন, চক্ষুবাদি ইন্ড্রিখগত দোষই এ অদির্ধচনীয রজতাদিৰ 
উৎপত্তির হেতু -_ তাহা হইতে পাৰে না, কারণ এই দোষ আধা ব্যক্তিকে 
আশ্রয করে, সুতরাং সেই দৃশ্য পদার্থে (ভক্তি আদিতে ) কার্য (রজতাদি 
প্রতীতি ) উৎপাদন কবিতে পাবে না, ইন্ডরিযযমুহও ( অপূর্ব অনির্ধচনীয ) এই 
রজত উৎপাদন কবিতে পাবে না, কারণ ইন্দ্রিযযণ কেবল জ্ঞানেবই উৎপাদক 
(জ্ঞান প্রনবণের মার্গ ), বিষয়েৰ উৎপাদক নহে! যদি বলেন, অবিকৃত 
ইণ্ডিযসমূহ কারণ না হইতে পারে, কিন্ত বিকৃত ইন্দ্রিয তো এইবপ বিষয়োৎ- 
পাদনের কারণ হইতে পাবে? তদুত্তবে বলি-_নাঃ তাহাও হইতে পারে না। 
কারণ, দোষযুক্ত ইন্সরিযগণও নিল কার্যকপ জ্ঞানেই বিশেষ বিশেষ বিকার 


(২} 'অসৎখ্যাতিবাদেও ভ্রাতিস্থলে যে প্রতীতি হয় তাহ! তৎপ্রতীতিকাদেই 
যদি অনৎ বলিয়া প্রতীয়মান হছ তখন তাহাকে পাইবার জগ্ত অথবা! অগা 
প্রকার কোন প্রবৃত্তি, দ্র্টার আর দেখ! যাইবে না। আর যদি সৎ বদিয়াই প্রতীতি 
হয় তখন তে! এক বস্তুকে শগ্ত বন্তকূপে প্রতীতিটি অ্থাখ্যযতি'ই হইল। 

(৩) অরৰ্যাতিপক্ষেও যেইরূপ আন্ত বন্ত (রজত) এবং জাহির অধিষ্ঠান শক্তি) 
এই হইটীর মধ্যে যদি ভেদজান থাকে তখন এই আস্ত বিষয়টিকে (রজতকে) পাবার 
জগত কাহারও প্রবৃত্তি দেখা যাইতে পারে লা, আর যদি ভেদ আল ন{ থাকে তাহ! 
হইলে তো ছুইটী পৃথকু বস্তুকে (জি ও রগ) এফই বা বেত) বলিয়া এরহ্ণ 
করায় তো ফপতঃ অগ্রথাখ্যাতিই হইল। “অনির্বহনীয়খ্যাতি’ বন্বন্ধেও যেই একই 


কথ! স্বীকার করিতে হয়। a 
টি ১ 


২৫০ শ্রীভাগ্ঘম্‌ [ প্রথম পাদ 


জ্ঞান এব হি বিশেষকরতমূ। অনাদি-মিথ্যাজ্ঞানোপাদানত্বৎ তু 
পূর্বযেব নিরস্তয্‌ । 

কিঞ্চ, অপূর্বমনির্বচনীয়মিদং বস্তজাতৎ রজ্রতাদ্বুদ্ধিশব্দাভ্যাং 
কথমিব বিষয়ীক্রিয়তে, ন ঘটাদিবুদ্ধিশন্দাভ্যাম্‌ ? রজতাদিসাদৃশ্যাদিতি 
চেৎ) তহি “তৎ্সদৃশম্” ইত্যেব প্রতীতিশবন্দৌ স্তাতাম্‌ । রজতাদি- 
জীতিযোগাদিতি চেৎ; স! কিং পরমার্থভূতা? উতাপরমার্থভুতা বা? 
ন তাবৎ পরমার্থভূতা, তন্যা। অপরমার্থান্বয়াযোগাৎ। নাপ্যপরমার্থভূতা, 


উৎপাদন করিতে পারে, কিন্ত জ্ঞানের বিষষকপ বস্তুতে বৈচিত্র্য উৎপাদন করিতে 
পায়ে না। আবার, অনাদি মিথ্যাকপ যে অজ্ঞান তাহাও যে অনির্বচনীয় 
রজতাদির উপাদানকারণ হইতে পারে না, তাহা পূর্বেই প্রতিপা দিত হইযাছে। 
পুনরায় জিজ্ঞান্ত এই যে, (হে অতৈতবাদিন)! যদি পরিদৃশ্বমান এই 
সমস্ত বস্তুই ভবছুক্ত অপূর্ব অনির্ধচনীয় পদার্থ (হয, তাহা হইলে উহা কেবল 
‘বজত’ ও তদচুরূপ বুদ্ধির বিষয় হইবে কেন? এই অপূর্ব অনির্বচনীযত্ব তো 
ঘট-পটাদি শব্দসমূহ এবং তদমুরূপ বুদ্ধির বিষষও হইতে পারে । অভিপ্রায 
এই যে, (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ )। আপনাদের মতে সমস্ত পদার্থ ই যদি মিথ্যা হইল 
তখন আর পৃথক্‌ পৃথক্‌ বস্তুর পৃথক পৃথক নাম এবং পৃথক পৃথক্‌ প্রতীতি হয় 
কেন? স্যমন্ত বহাই তে! সমস্ত নাম এবং সমস্ত প্রতীতিব বিষয় হইতে পারে? 
যদি বলেন, বাস্তবিক বশ্জতাদি বস্তুর সাদৃশ্য থাকার জন্য অনির্বচশীয বজতাদি 
পদাথেও রজতাদি শব্দ ও তদশুকূপ বুদ্ধি হইয়া থাকে, -_তাহা হইলে তো ইহা 
‘রজত’ এই শব্দ ব্যবহার না কবিয! ইহা ‘রজতের সদৃশ’ এইরূপ শব্দ ব্যবহার ও 
বুদ্ধি হওযা প্রযোজন । (যথার্থ ‘রজত! শব্দ ও বুদ্ধি হয না।) আবার যদি বলেন, 
শুক্তিব আদিতে রজতাদিগ্ত জাতি বা ধৰ্ম আছে এই জন্য বদ্ধ বজতাদির 
স্বজাতীয বলিযা এ অনিচনীয় পদার্থেও ‘রজতাদি’ শব্দ এবং বজতাদি বুদ্ধি 
হইয! থাকে, তাহ! হইলে এখন ভিজ্ঞাস্ত এই যে» সেই বজতত্ব প্রস্ততি জাতিগুলি 
কি বাস্তব, অর্থাৎ সত্য ? অথবা অবাস্তব বা অসত্য? এই রজতত্ব জাতি বা 
ধর্ম সত্য হইতে পারে না, সত্য হইলে ইহা কখনও অসত্য রজতেব মধ্যে থাকিতে 
পারিত না। এই রজতত্বাদি জাতি বা ধর্ম অপবমার্থ বা অসত্যও হইতে পারে না, 
কারণ, শুক্তি হইতেছে সাক্ষাৎ প্রতীতি-সিদ্ধ, অতএব ইহা সত্য বন্ত। এই 
বজতত্ব অপবমার্থ হইলে এই সত্য বন্ধ শক্তির সহিত তাহার সম্বন্ধ 
থাকিতে পারিত না, অর্থাৎ শুক্তিতে রজতত্ব জ্ঞান হইতে পারিত না। 


জিক্রাসাধিকরণম, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৫১ 


পরমার্থা্য়াযোগীৎ্। অপরমার্থে পরমার্থবুদ্ধিশদযো নির্বাহকতা- 
যোগাচ্চে ত্যলম্‌ অপরিণতনুতর্কনিরসনেন ॥১০৪ 
অথবা, যথার্থ সর্ববিজ্ঞানমিতি বেদবিদাৎ মতম্‌। 
শ্রুতিস্থৃতিভ্যঃ সৰ্বস্ত সৰ্বাত্মত্বপ্রতীতিতঃ ৷ 
ধ্বহু স্তাম্’ ইতি সঙলপপূ্বহুষ্যাঢ়পত্রমে। 
“তাসাৎ ভ্রিবিতমেকৈকায্” ইতি আত্যৈব চোদিতম্‌ ॥ 
ত্রিবিৎকরণমেবং হি প্রত্যক্ষেণোপলভাতে ॥ 
যদগ্নেটে রোহিতং রূপং তেজসভ্তদপামপি। 
শুর্ুৎ রুষ্ঃৎ পৃথিব্যাশ্চেত্য মীবেব ব্রিরূপত। ॥ 
প্রকৃতপক্ষে শুক্তিতে যে বজত-সাদৃশ্য তাহাও মিথ্যা নহে, ভ্রম হইলেও এই 
ভ্রমগত বস্তুটিও পারমাথিক বা সত্য! আবার এই রজতসাদৃশ্বা অপারমািক 
বা অযথার্থ হইলে অযথার্থ বস্তুতে (অনির্ঘচনীয রজতাদিতে) যথার্থবুদ্ধি সম্পাদনে 
তাহার কোন শক্তিও থ!কিত না। অতএব, অসার কৃতর্ক নিবসনে আর 
প্রয়োজন নাই, অর্থাৎ আপনাদের (অদ্বৈতবাদীর) “অপুর্ব অনির্বচনীযন্ব” প্ৰতীতি 
নিদ্ধান্তটী উপপদ্ন হয় না। (এতদ্বারা অনির্যচনীয খ্যাতিবাদ নিবন্ত হইল 1) ॥১০৪ 
(শঙ্কৰ মতের অনির্ষচনীয় থ্যাতিবাদ নিরসনকবতঃ এখন ভাষ্যকার নিজ 
সংখ্যাতিবাদ সিদ্ধান্ত প্রতিপাদন কবিতেছেল )-- 
অথবা বেদবিৎ পণ্ডিতগণের১ মত এই যে, শ্রুতি স্মৃতি 
বাতি প্রভৃতি শান্ত্রাহুসারে জগতের লস বন্তই সর্বাত্মক (অর্থাৎ 
বিষয়ক-প্রতিপাদন সর্বভূতই সর্বভূতে সম্যক্‌ মিলিত থাকে), অতএব, সমত 
পরিদৃশ্যমান বন্তুবিষযক জ্ঞানই যথার্থ সত্য ৷ (ছান্দোগ্য শ্রুতি 


সৃষ্টি প্রকরণে বলিতেছেন )-ঈশ্বব সঙ্কল্প করিলেন, ‘আমি বছ হইব’ (ছাঃ ৬৷২৷৩) 
(এই সহ্বল্পের পরে) তিনি সুক্ষ্ম ভূতবর্গ শটিকবতঃ তদন্তব প্রত্যেক দুম্ম ভূতকে 
ঝিবিৎ করিলেন অর্থাৎ তিনটা ভূতকে (ক্ষিতি, অপ তেজকে) পবস্পর শিশ্রিত 
এই ব্রিবিৎকরণ বা পরস্পর সংমিশ্রণ 
নিতে পারা যাষ॥ অগ্নির যে লোহিত বর্ণ তাহা তেজের 


প্রত্যক্ষভাবেও জা 
র্ণ তাহ! জলের রূপ এবং যাহা কৃষ্ণ রূপ তাহ! পৃথিবীর 


রূপ, যে শুরু রূপ বাব 
(08 
১_এস্বলে বেদবিৎ পণ্ডিতগণ হইতেছেন -_ যোধায়ন, টঙ্ষ দ্রমিড় প্রস্তৃতি 
শ্ববিগণ) মাথমুনিঃ সামুলাচার্ধ প্রভৃতি আচার্যগণ । 
PF gr no 


৫২ রীতাম্ম প্রথম পাদ 
শুত্যৈব দর্শিতা, তয্যাৎ সর্বে সর্বত্র সঁ্গতাঃ। 
পুরাণে চৈবমেৰোক্তং বৈষবে স্মট্যুপক্রমে ৷ 
“নানাবীৰ্ষাঃ পৃথগভূতান্ততন্তে সংহতিং বিনী। 
নাশরুবন্‌ প্রজাঃ শবরঠুমনমাগম্য কৃত্যশূঃ॥ 
সমেত্যান্যোন্যসংযোগং, পরম্পরসমাশ্রয়াঃ ৷ 
মহদাদ্য। বিশেষান্ত। হগয্”৯ ইত্যাদিন। ততঃ ॥ 

সুত্ৰকারোহপি ভূতানাং ত্রিরূপত্বৎ তথাবদৎ। 
‘ত্রাত্মকত্বাতত তুয়ন্বাদ্‌”*১ ইতি তেনাভিধাভিদ। ॥ 
সোমাভাবে চ পৃতীক-গ্রহণৎ শ্রুতিচোদিতযৃ । 
সোমাবয়বসত্তাবাদিতি ন্যায়বিদে| বিঢুঃ ॥ 


রাপ ৷ এইরূপে শ্রুতি এক অগ্নিতেই তিনটা (পুনম ভুতের) বাপের একত্র সমাবেশ 
প্রদর্শন করিযাছেন। অতএব সর্বহূতই সর্মচূতে সম্যক গিলিত হইয়া রহিযাছে। 
(এইজন্যই উপরে বলা হইয়াছে--সর্ধতূতই সবাত্বক)। বিষ্ণুপুরাণেও সৃ্টিপ্রকরণের 
উপক্রমে বলা হইয়াছে যে, বিভিন্ন ভূতবর্গ (সুক্ষ অবস্থায়) নানা! শক্তিসম্পন্ন 
হইয়াও তাহার! অমশ্মিলিতভাবে ছিল বলিয! প্রজাস্থজনে সমর্থ হয় নাই ! এই 
হেতু সেই ভূতনমুদয পরস্পর অস্যোষ্যভাবে সম্মিলিত হইযা পরস্পরকে আশ্রয 
করিয| ‘মহত্ত্ব হইতে আবস্তু কৰিয়া সুল ভূতবর্গ পর্যন্ত সমস্ত ব্ৰহ্মাণ্ড নির্মাণ 
করিখাছে। ব্রস্মস্থত্রকারও স্বঘং সমণ্ত তুতবর্গের ত্রিরপঁতা (সংমিশ্রিত অবস্থা) 
জ্ঞাপনার্থ বলিযাছেন -_ “যেহেতু সমস্ত ভূতই ত্রি আত্মক (ইতত্রয সংমিত্রিত) 
কেবল এক একটা ভূতের আধিক্য অস্থসাবে তত্তং নামে আধখ্যাত” হইয়া 
থাকে, অর্থাৎ যাহাতে ক্ষিতিৰ ভাগ অধিক সেই বস্তুব নাম ক্ষিতি, যাহাতে 
জলের ভাগ অধিক তাহার নাম জল ইত্যাদি ) বেদে সোমলতার অভাবে 
পুতিক (পুঁই শাক) গ্রহণের বিধান আছে। শ্যাযবিদ্‌ পণ্ডিতগণ বলেন, 
পুতিকাতে সোমলতার অবয়ব, অর্থাৎ কারণাংশ বিগ্তান থাকার জন্য এরূপ 
বিধান হইয়াছে 
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জিজ্রাষা ধিকরণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৫৩ 


ত্রীহভাবে চ নীবার-গ্রহথৎ ব্রীহিভাবতঃ। 

তদেব সদৃশং তস্য যৎ তদ্দ ব্যৈকদেশভাক্‌॥ 
শুক্্যাদৌ রজতাদেশ্চ ভাবঃ শ্রুত্যৈব চোদিতঃ | 
রপ্য-শুজ্যাদিনির্দেশভেদে। তুয়ন্তরহেতৃকঃ॥ 
রূপ্যাদিসদৃশশ্চায়ং শু্ঞাদিরুপলভ্যতে। 
অতন্তন্তাত্র সভাবঃ প্রতীতেরপি নিশ্চিতঃ॥ 


কদাচিচচক্ষুরাদেন্ত দোষাচ্ছুজ্যৎশবজিতঃ। 
রজতাংশে। গৃহীতোথতো। রজতার্থী প্রবর্ততে॥ 


দোষহানৌ তু শুক্্যংশে গৃহীতে তন্নিবর্ততে। 
অতে যথার্থং রূপ্যাদি-বিজ্ঞানং শুক্তিকাদিষু ৷ 


Le 
আবার, নীবারে (তৃণের ধান্যে) শ্ৰীহির (হেমস্তকালীন) ধানের সাদৃশ্য 
আছে বলিয়া ত্রীহির অভাবে নীবার গ্রহণে ব্যবস্থা করা হইয়াছে। শক্তি 
প্রস্থৃতি পদার্থে যে রজতাদির মন্তাব আছে তাহাও শ্রুতি বলিয়াছেন। কেবল 
এক একটি ভাগের আধিক্যই এক একটি বস্তুতে শুক্তি বা রজত এইরূপ 
ভেদসুচক নাম নির্দেশের হেতু। শুক্তি প্রভৃতিতে যে রজভাদির সাদৃশ্য দেখা 
যায় তাহার দ্বারাও শক্তি প্রভৃতিতে রজতাদির সন্ভাব নিশ্চয় করা যায়। 
কখনো কখনো চক্ষ্রাদি ইন্দ্রিযের দোষ হেতু শুক্তিব শুক্তি-অংশ তিরোহিত 
হইয়। পড়ে এবং এই দৌষছুষ্ চক্ষু তখন কেবল রজত-ভাগ গ্রহণ করেঃ তখন 
রজতপ্রার্থী হইয়া দরষ্া মেই দিকে প্রবৃত্ত হয পুনরায় সেই চক্ষুর সেই দোষ 
বিদুরিত হইয়া গেলে শুক্তিব অংশ নযনগোচব হয়, তখন ভষ্টা সেঁং স্থল হইতে 
প্রত্যাবর্তন করে। অতএব শুক্তি প্রভৃতিতে যে রজতাদি জ্ঞান তাহা যথার্থ 
জ্ঞানই বটে, কেবল শুক্তিভাগেৰ আধিক্যবশতঃই বাধ্য-বাধক ভাব উপপন্ন 
হয় ; অভিপ্রায় এই যে যখন শক্তিতে রজতরাপী যে ন্যুনভাগ অংশটি সেই 
রজজতভাগ মাত্র গৃহীত হয়, তখন তাহাতে রজত ভ্রম হয়, আর 


যখন শুক্তির সম্পূর্ট অংশে গৃহীত হয তখন বস্তুর যথার্থ প্রতীতি 


--বোধিত২ _ পাঠভেদঃ ! 
ca ৬ 


৫৪ শ্রীভাহ্ম্‌ [ প্রথম পাদ 
বাধ্য-বাধকভাবোৎপি ভূয়ন্বেনোপপগ্যতে। 
শুক্তিত্য়ন্ত্-বৈকল্য-সাকল্যগ্রহর্ূপতঃ ॥ 
নাতে। মিথ্যার্থসত্যার্থবিষয়তবনিবদ্ধনঃ। 
এবং সর্বস্ত সর্বত্বে ব্যবহারব্যবস্থিতিঃ॥ [ভায্াকারঃক] 

স্বপ্নে চ প্রাণিনাৎ পুণ্য-পাপান্ুগুণৎ ভগবতৈব তত্তৎপুরুষ- 
মাত্রান্ভাব্যাঃ তত্রৎকালাবসানাভ্তথাভূতাশ্চার্থাঃ সুজ্যন্তে, তথ! হি 
শ্রুতি; স্বপ্রবিষয়া”_«ন তত্র রথা ন রথযোগা। ন পন্থানো ভবস্তি। 
অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ স্জতে। ন তত্রানন্দ। যুদঃ প্রযুদে| ভবন্তি, 


হইলে প্রথমোক্ত রজত-জ্ঞানটি বাধ্য এবং শেষোক্ত শুক্তি-জ্ঞানটি যাধক 
হইয়। থাকে। এই বাধ্য-বাধক ভাবটি কিন্তু মিথ্যা বা অসত্য বস্তুর প্রতীতি- 
বশতঃ হয় না। সৰ্ববন্ত সর্বাত্মক হইলেও উক্তপ্রকার আধিক্য অন্মাবে 
বন -ব্যবহারের ব্যবস্থা (বিভিন্ন বস্তুর পার্থক্য) সাধিত হইয়া থাকে। (ভাগ্তকার)। 


(ইতিপূর্বে প্রতিপা দিত হইল যে, (ত্রিবিৎকরণ হেতু) সর্ধবন্্রতেই সর্ধবন্র 
অংশ আছে বলিয়। শুক্তিতে যে রজত জ্ঞান তাহা যথার্থ মিথ্যা নহে। এখন 


রামামুজ বলিতেছেন যে স্বপ্নদৃষ্ট বন্য জাগ্রতাবস্থায় দৃষ্ট বস্তর সদৃশ হইলেও 
তাহাতে জাগ্রতাবস্থায় দৃষ্ট বস্তনিচয়ের কোন অংশ নাই । স্বপ্নদৃষ্ট বন্তগুলি 
তত্বৎ জীবের পাপপুণ্যাহগ৭ ঈশ্বব কর্তৃক স্্ট) ॥ 

স্ব্নকালে প্রাণিগণের পুণ্য পাপের অমুগুণ প্রত্যেক পুঁকষেব নিজ নিজ 
সুখ দুঃখ ভোগেব উপযোগী বিষয় সকল এবং তত্বৎকালোচিত বাসনা কামনা 
ভগবান কর্তৃকই স্ষ্ট হইয়া! থাকে । এই সকল স্বপ্পবিষযক শ্রুতিও বলিয়াছেন 
“সেখানে (মবপ্রকালে) রথ, রখযুক্ত অশ্ব কিংবা বথগমনাচ্ছরূপ পথ থাকে ন! 
কিন্ত এই রখ, অশ্ব এবং পথ সৃষ্ট হয়। (স্বপ্রকালে) সেখানে আনন্দ, যুৎ ও 


*_যথাৰ্ঘং সববিজ্ঞানং’ হইতে “ব্যবহারব্যবস্থিতিঃ' পর্যন্ত প্লোকগলি ভাব্যকার 
শীরামান্জ বুচিত। তন্মধ্যে কেবল “নানাবর্ধাঃ পৃথকৃভূতা-*'-- হইতে বিশেধান্তা 
হওডম্‌’--পর্ষস্ত অংশটি বিষ্ণুপুরাণ হইতে উদ্ধৃত। 


জিজানাবিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৫৫ 


অথানন্দান্‌ যুঘঃ প্রমুদঃ হুজুতে! ন তত্র বেশাস্তাঃ পুছরিণ্যঃ 
অবস্ত্যো ভবস্তি, অথ বেশাভ্তান্‌ পুকরিণ্যঃ অবস্ত্যঃ সুজতে, সহি 
কর্তা” { বৃহদাঃ ৪1৩1১ ] ইতি। যদ্যপি স্কলেতরপুরুযানুভাব্যতয়! 
তদানীৎ ন ভবস্তি, তথাপি তত্তৎপুরুষমাত্রানুভাব্যিতয়। তথাবিধান- 
খানীশ্বরঃ স্বজতি, স হি কর্তা। তন্তু সত্যসংকল্পস্তাস্চর্যশক্তেন্তথাবিধং 
বৰ্তৃত্বং অম্তবতীত্যর্থ2। 

“্য এহু সুপ্তেযু জাগতি কামৎ কামং পুরুষে! নিগরিমাণঃ | 

তদেব শুক্রৎ তদ্‌ ব্রহ্ম তদেবামৃতমুচ্যুতে ৷ 

তক্মিন লোকাঃ শ্রিতাঃ সর্বে তছুনাত্যেতি কশ্ঠন॥৮ 

[কঠঃ ২৫1৮] ইতি চ॥ 

সূত্ৰকারোংপি--“সন্ধো সুষ্টিরাহ হি” দনির্দাতারখৈকে পুত্রাদয়শ্চ ৷” 


প্রযুদূ১ থাকে ন! কিন্ত এই আনন্দ, মুৎ ও প্রযুদ সৃষ্ট হয } সেখানে ক্ষুদ্ত ভলাশয 
পুক্ধবিণী বা নদী থাকে না, কিন্তু সেই জলাশয, পুকরিণী এবং নদী সৃষ্ট হয। 
তিনিই (সৰ্বেশ্বরই) সেখানে এই সকল বহার স্িকর্তা । 

তাৎপর্য এই যে, যদিও স্বপ্রকালে স্বপ্নপ্রষ্টা পুকষেব অনুভবযোগ্য 
উপরি-উক্ত ভোগ্য পদার্থ সবল বর্তমান থাকে না তথাপি সর্বেশ্বব বিভিন্ন পুকষের 
ভোগোপযোগী এ সকল পদার্থ তৎকালে স্বজন কবি! থাকেন । তিনিই 
একখতে কর্ড, । তিনি সত্যন্হক। এবং আশ্চর্য সুক্তিষস্প্থ, সুতরাং তাহার 
পক্ষে এইরাপ কর্তৃত্ব অবশ্যই সম্ভবপর ॥ 

কঠোপনিষদ্‌ বলিতেছেন_-“জীব নিদ্রিত হইলেও এই পুকষ (সর্ধেশ্বব) 
যথেষ্ট পরিমাণে সেই জীবেব কাম্যবল্র নির্মাণকরতঃ জাগ্রত থাকেন! তিনিই 
শুক্র (শুদ্ধ), তিনিই ব্ৰহ্ম এবং তিনিই অমৃত নামে অভিহিত /। সমস্ত লোক 
(জগৎ) তাহাতেই আশ্রিত থাকে, কেহই তাহাকে অতিক্রম কবিতে পারে ন! 1 
সূত্ৰকাৰ বেদব্যাসও এই প্রকাব স্বপ্নপ্রমঙ্গে লিখিয়াছেন-_্বপ্াবস্থায় স্থির 
বিষয় কথিতই আছে’, “কেহ কেহ (জীবকে তাহার স্বপ্রকালীন) নির্মাতা বলিয়া 


১_যুদ্_ধাধারণ ভোগ্যবস্ত দর্শনে শ্রীতি বা হর্ষ; প্রযুদ্-_ বিশিষ্ট ভোগ্যবস্ত দর্শনে 
প্রীতি বা হৰ্ষ; আনন্দ--উ সকল ভোগ্যবস্তর ব্যবহারে প্রীতি বাহর্ষ । 


২৫৬ শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
[বহ্মসুত্ৰ ৩২১২] ইতিসূত্রদয়েন, স্বাপ্েঘর্থেযু জীবস্য র্‌ ত্বমাশঙ্ক্য_ 
“্মায়ামাত্রস্ত কা্থস্লোনানভিব্যক্রন্বরূপত্বাৎ।1? [তরকষশুত্র ৩২৩ ] 
ইত্যাদিনা, ন জীবন্ত সঙ্কল্পমাত্রেণ অঃ ত্রযুপপ্ধতে । জীবন্ত 
স্বাভাবিক-সত্যসংকল্পহাদেঃ ক্ৃত্মন্ত সংসারদশায়ামনভিব্যক্তত্বরূপ- 
ত্বাৎ, ঈশ্বরন্তৈব তততৎপুরুষমাত্ানুভাব্যতয়া৷ আশ্চর্যভূতা সৃষ্টিরিয়ম্‌। 
“তক্মিন লোকাঃ শ্রিতাঃ সর্বে তদ নাত্যেতি কশ্চন।” ইতি 
পরমায্মৈব তত্র রপ্টেত্যবগম্যতে, ইতি পরিহরতি। অপবরকাদিষু 


শয়ানত্য স্বপনদৃশঃ স্বদেহেনৈব দেশান্তরগমন-রাজ্যাভিযেক-শিরশ্ছেদা- 


দয়শ্চ পুণ্যপাঁপ-ফলভূভাঃ শয়ানদেহ-সরূপ-সংস্থানদেহান্তরস্থট্যা 
উপপদ্যস্তে ॥১০৫৷ 


পাকেন'। এই দুটি সূত্রে স্বপ্রকালিক পদার্থ নিচযেব স্থপ্িভে প্রথমে জীবেব 
কর্তৃত্বের শঙ্কা উত্থাপন কবিযা তৎপরে,-_“যেহেতু [শ্প্নকালিক বস্তু সকল) 
ষথার্থরাপে প্রকাশিত হয না, অতএব এ সকল বন্য কেবল (ঈশ্বরের) মায়া১ 
মাত্র” ইত্যাদি সুত্রে এই শঙ্কার পরিহাব কবিযাছেন-_ যেহেতু, জীবের সত্য- 
সন্ধি গুণগণ সংসার দশায় অনভিব্যন্ত থাকে অতএব সে অবস্থায তাহার 
ইচ্ছামত্র স্বাগ্ পদার্থ নিচযেব স্থষ্টি কখনে! সম্ভব নহে, সুতরাং সর্বেশ্ববই স্বপ্ন- 
কালে ভিন্ন ভিন্ন পুকষেব দৰ্শনীয় বিভিন্ন পদাৰ্থেৰ আশ্চর্যকর বিচিত্র সৃষ্টি করিযা 
থাকেন। “সমস্ত লোকই তাহাকে আশ্রয় করিযা আছেন, কেহই তাঁহাকে 
অতিক্রম করিতে পাবে না”-_এই সকল শ্রুতিবাক্য হইতেও বুঝা যায যে 
পরমাত্মা পরমেশ্বরই উক্ত পদার্থ সমূহের সৃষ্টিকর্তা । গৃহমধ্যে নিদ্রিত পুকষও 
যে স্বপ্নাবস্থায় স্ব-শরীরেই দেশান্তবে গমন কবে, বাজ্যাভিষেক, নিজ শিরশ্ছেদন 
প্রভৃতি দর্শন করে, তাহার দ্বারাও বুঝা যায় যে তত্তৎকালে তত্তৎ্জীবের 
পাপ পুণ্যের অঙুগুণ ন্বপ্রদ্রষ্টা জীবের নিজ দেহের অহুরপ অন্য দেহ 


সথষ্ট হয়। এই সুষ্ট দেহের দ্বারাই স্বপ্নকালিক উক্ত ক্রিযাসকল সম্পন্ন 
হইয়া থাকে 1১০৫ 


১খস্থলে মায়া? শব্দ অর্থ হইতেছে--আশ্চর্য বিচিত্র স্বষ্টিকারিত্ব কার্য! 


জিজাযাধিকবণয্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৫৭ 

পীতশখাদৌ তু নয়নবত্তিপিত্তভ্ৰব্যসংভিয়াঃ নায়ন-রশয়ঃ 
শঙাদিভিঃ সংযৃজ্যন্তে। তত্রাপি পিত্রগত+-পীতিমাভিভূতঃ শঙ্খগত- 
শুক্লিম৷' ন গৃহতে। অতঃ স্তুবর্ণানুলিপ্তশখ্ববৎৎ “পীত; শব 
ইতি প্রতীয়তে। পিত্তদ্রব্যং তদগতগীতিন! চাতিনুক্মতয়াধ১ 
পার্শন্থৈন গৃহাতে। পিত্তোপহতেন তু স্বনয়ননিক্রান্ততয়। অতি- 
সামীপ্যাৎ সুক্মষমপি গৃহতে । তদ্গ্রহণজনিতসংক্কারসচিব-্নাঁয়ন- 


রশ্মিভিদূরস্থমপি গৃহতে । 


(ইতিগূর্ধে কথিত হইবাছে যে, নিদ্রিত পুকষ তাহাব স্বপ্নকালেৰ 
স্থাপ্নিক বস্তুনিচয ঈশ্বব কর্তৃক হুট এবং এই নকল বস্তুর পবিচয অর্থাৎ ভেদ 
গ্রহণ কবিতে পাবে ন! বলিযাই সেই সকল বস্ত বিষযে তাহাব প্রবৃত্তি দেখ! 
যায) বিত্ত শ্বেত শছে গীত শঙআাদিব প্রতীতিতে ঈশ্বরের স্থিব কোন সংযোগ 


নাই, এই প্ৰতীতি নযনগত দোষের জন্য হইযা থাকে) ৷ 

কিন্ত গীত শঙ্খকে যখন দীত দেখা যায তখন (দেহে পিতা ধিক্যেব জা) 
অক্ষিগত পিত্ত নযনবশ্মিব সহিত গিশ্রিত হইয়া দৃশ্যমান শঙ্খাদিৰ উপরে পতিত 
হয, ইহার ফলে এই পিত্তেব গীত বর্ণে শঙ্খেব নিজস্ব শুভ্রতা আচ্ছন্ন হইযা 
যাষ। এইজন্য শঙ্ঘের শুভ্রতা আব দেখা যায না| সুতবাং তখন (শ্বেত) 
শঙ্খও ব্বর্ণবঞ্িত শঙ্খের স্যায পীত বলিয! মনে হয । পিত্তদৃ্ট নযনেৰ গীত বর্ণ 
মিশ্রিত বশ্মি অতি সুদ্ম বলিয়। পার্খস্থ ব্যক্তিগণ তাহাব পীতত্ব বুঝিতে 
পানে ন), কিন্তু পিত্বদৃষ্ট নযন হইতে নিজ্রাত্ত বলিয়া, পিত্তোপহত ব্যক্তি 
অতি নৈকট্যবশতঃ, সবন্ম হইলেও এই গীতবর্ণকে দেখিতে পায়; পুনশ্চ 
শ্বেতবর্ণকে এইভাবে শীত্ববপে গ্রহণ কবিতে করিতে নয়নবশ্মিতে যে সংস্কার 
গঠিত হয সেই সাক্কারেব ছারাই দুস্থ বন্তকেও এই দুষ্ট নয়নবশ্মি লীতবপে 
গ্রহণ কবিযা থাকে] (অতএব শ্বেত শঙ্খকে গীত বলিয়! যে প্রভীতি হয তাহা 
লীতবর্ণ মিশ্রিত নযনবশ্মি শঙখগত শ্বেত বর্ণকে আবৃত কবিযা বাখে বলিযাই 
হয়) অতএব এই প্রভীতিকেও সৎ প্রতীতি বলিতে হইবে ।) 
গ১-ডাতিপৌঙ্গ্যাৎ -- পাঠভেদঃ। 


=-পিঅ্দৰ্যগত -_ পাঠভেদঃ। 


হী প্রীভাগ্বম্‌ [ প্রথম পাদ 


জপাকুননমসমীপবত্তিক্ষটকমণির পি তৎ প্রভাভিতুততয়। 
রক্ত ইতি গৃহতে। জপাকুহুমপ্রভ। বিততাপি শ্বচ্ছদ্রব্যসতযুক্ততয়! 
স্মুটতরযুপলভ্যত  ইত্যুপলবিব্যবস্থাপ্যমিদমূ। মরাীচিকা-জল- 
জ্ঞানেংপি তেজঃপৃথিব্যোরপ্যন্থুনে। বিদ্যমানত্বাদিন্দ্রিয়দোষেণ 
তেজঃপৃথিব্যোরগ্রহণীৎ অদৃঃবশাচ্চান্কুনে। গ্রহণাৎ যধার্থত্ব্‌। 
অলাতচক্রেংপ্যলাতন্য দ্রততরগরমনেন সর্বদেশসংযোগাদন্তরাল!- 
গ্রহণাৎ্ তথ প্রতীতিরুপপদ্ভতে । চত্রপ্রতীতাবপ্যন্তরালা গ্রহণপূর্বক- 


সেইরূপ জবাকুহ্ুমের সমীপবস্তী স্ফটিক (শুভ্র হইলেও), জবাকুনুমের 
লোহিত অভায় অভিভূত হইয়া পড়ে, এই জগ্ই শ্ফটিককে লোহিতরূপে 
দেখা যায। জবাকুনুমের প্রভ! চারিদিকে নিঃস্থত হইলেও দ্বচ্ছ বস্তুর 
সশ্মিলনেই ইহা সুস্পষ্টরূপে প্রতীত হয় তাহা সহজেই উপলব্ধি কবা যাষ। 
স্বেতরাং ক্ষটিকে এই লোহিত বর্ণ অসত্য নহে ।) মরীচিকাতে যে জল-জ্ঞান হয় 
সেক্গেত্রেও বুঝিতে হইবে যে, শ্ে্টিকালে ভূতবর্গের পঞ্চীকরণ হেতু) তেজ এবং 
পৃথিবীতেও যে জল বিদ্যামান আছেন সেইজন্য ইন্দ্রিগত দোষেব জন্য এবং অন্য 
অদৃষ্ট কারণে, সেস্থলে তেজ এবং পৃথিবীর প্রতীতি না হইয়া কেবল সেই ভ্রলেরই 
প্রভীতি হইয়া থাকে! সুতরাং সেই জলও অমত্য নহে। অলাতচক্র স্থলেও২ 
এই অলাতচক্রের দ্রুত পবিভ্রমণের ফলে তাহার অগ্নিআালাগত অবকাশ ফোক) 
দেখা যায না, অবিচ্ছিন্নভাবে এই অগ্নিজালাব সৃত্বাটিব প্রতীতি হয়। এই 
অলাতের চত্রাকার প্রতীতিবও কারণ হইতেছে, দ্রুত ভ্রাম্যমান অলাতের 
মধ্যবর্থাঁ অবকাশেব অজ্ঞান এবং এই অলাতচক্রেব সর্বত্র সংযুক্তরূপে প্রভীতি । 


১. শ্বুতিতে স্থষ্টিপ্রকরণে ‘পঞ্ধীকরণ’ নামে একটি ব্যাপারের উল্লেখ আছে ॥ 
তাহাতে কথিত হইয়াছে কে, স্থতিকালে ক্ষিত্যপ তেজাদি পঞ্চভৃতের প্রত্যেকটী দিদি 
ভাবে অপর চারিটি ভূতের অংশের পহিত মিশ্রিত হইয়া থাকে । বখা--স্থুল পৃথিবীতে 
পৃথিবীর অংশ অর্দ্ধেক এবং অপ, তেজ, মরুৎ ও ব্যোম-_এই অবশিষ্ট তৃতগপেব 
প্রত্যেকটী মমভাগে ( টু অংশে) সমবেতভাবে অৰ্দ্ধেক --এইভাবে পঞ্চভুতেরই 
যোগে পূর্ব পৃথিবী সুষ্ঠ হইয়াছে। সেইরূপে অপ_তেন্দাদি চারিটি ভূতও সই হইয়াছে । 


ঘপ্রচছলিত কাষ্ঠ বৃণ্ড চত্রাকারে ক্রুত ঘুরাইলে একচী যে গোলাকার জাপা 
রেখ! স্ট হয় তাহার লাম ‘অলাতচক্র'। 


ভিজাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৫৯ 


ততদ্দেশসংযুক্ত-তত্স্তগ্রহণমেব। কচিদভ্তরালাভাবাদস্তরালাগ্রহণমূ, 
কচিৎ শৈত্রযাদগ্রহণমিতি বিশেষঃ। অতভ্তদি যথার্থমূ। দর্পণাদিযু 
নিজমুখাদিপ্রতীতিরপি যথার্থ॥ দর্পধাদিপ্রতিহতগতয়ে! হি নায়ন- 
রশ্ময়ে। দর্পণাদিদেশগ্রহণপূর্বকং নিজমুখাদি গৃতুত্তি। তত্রাপাতি- 
শৈত্র্যাদন্তরালাগ্রহণাৎ তথাপ্রতীতিঃ। 

দিয্বোহেংপি দিগন্তরস্য অস্তাৎ দিশি বিদ্যযানতাদদ্‌&বশে- 
নৈতদ্দিগংশবিযুক্তো দিগন্তরাংশো গৃহতে। অতো দিগন্তরপ্রতীতি- 
ধর্ার্থৈব। দ্বিচন্দ্র-জ্ঞানাদাবপ্যন্থল্যবম্ভ-তিমিরা্দিভি্নায়নতেজো- 


কোন স্থলে হযতে| উক্ত আলাগত অবকাশ লাই বলিয়াই তাহ। বুঝা যায় না, 
আবার কোথাও ব। অতি দ্রুত ঘুরাণোব ফলে অবকাশ থাকিলেও তাহা প্রতীত 
হয়না। অতএব এই প্রতীতিও মিথ্যা নহে সত্যই বটে। দর্পণাদি স্বচ্ছ 
পদার্থে যে নিজ যুখাদির প্রতীতি হইয়া থাকে তাহাও যথার্থ, (অসত্য নহে)। 
কারণ, নয়ন-নিঃস্থত রশ্যি দর্ণণাদিতে বাধা প্রাপ্ত হইয়া প্রতিফলিত হয় ; এই 
প্রতিফলিত নখ মুখে পতিত হইবার জন্যই প্রতিঘাতক দর্পণে মুখ দৃষ্ট হয । 
এই রশ্মির গমনাগমন এবং এই গমনাগমন অতি শীগ্রতাবশতঃ বাস্তব মুখ এবং 
দর্পণাদির মধ্যে যে অন্তরাল আছে তাহার প্রতীতি হয় না। রেশ্ির প্রতি- 
ফলনের জন্য বিপরীতভাবে মুখের প্রতীতি হইযা থাকে, অথাৎ, দরষটাক্স যাহা 
দক্ষিণ সম্ঘুথন্থ দর্পণের পক্ষে তাহাই বাম এবং জ্রষ্টার যাহা বাম তাহা দর্পণের 
দক্ষিণ, এই জন্যই দর্পণ দিতে প্রতিবিষ্বিত সুখ বিপরীতভাবে দৃষ্ট হয়)। সুতরাং 
প্রতিবিদ্থিত মুখের এই বিপৰীত ভাবটি অবত্য নহে, সত্যই ৷ 

দিগস্রযের ক্ষেত্রেও বুঝিতে হইবে যে সেই ভ্রান্ত দিকৃটিতে অশ্যান্য 
দিকের লদ্বহ্ধ রহিয়াছে । ভ্রমের সময়ে কোনও কারণে অন্যান্য দিকের 
বোধটি থাকে না, কেবল সেই একটি মাত্র দ্বিকেরই প্রতীতি থাকে? 
অতএব, একদিকে যে অন্যদিকের বোধ তাহাও যথার্থ, মিথ্যা নহে।১ 
দ্বিচন্ত্র দর্শনের ক্ষেত্রেও (বুঝিতে হইবে যে) অদুলী দ্বারা একটি চক্ষু 
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১-অভিপ্রায় এই যে, দিক্‌ একটি অখণ্ড পদ্য ৷ সহু্যের উদয় প্রতৃতির ছার! 
উহাকে আপেক্ষিকভাবে পুর্ব পশ্চিমাদি ভাগে বিভাগ করা হইয়াছে। কিন্ত লকল 
দিকেই শকল দিগ, সম্বন্ধ রহিদাছে) অ্রষ্যার দিগ শ্রযের সময় একটি যায দিকের 


প্রতীত থাকে, অস্ভদিকগুলি আচ হইয়া যার। 


২৩৪ আভায্যুম [ প্রথম পাদ 


গতিভেদেন সামগ্রীভেদাৎ, সামগ্রীদয়মন্যোহ্যনিরপেঘৎ চন্দ্র্রহণদ্বয়- 
হেতুর্ভৰতি। তত্রৈকা সামগ্ৰী স্বদেশবিশিং চন্দ্র, গৃ্কাতি, দ্বিতীয়া 
তু কিঞ্চিছক্ৰগতিশ্চন্দ্রসমীপদেশগ্রহণপূর্বকং চন্দ্র, স্বদেশবিযুকং 
গৃহাতি। অতঃ সামগ্রীদ্বয়েন যুগপদ্দেশদ্বয়বিশি৪-চন্দ্রগ্রহণে (অপি) 
গ্রহণভেদেন গ্রাহাকারভেদাদেকত্গ্রহণীভাবাচ্চ “ছৌ চন্দ্র” ইতি 
ভবতি প্রতীতিবিশেষঃ। দেশাস্তরত্ত তছিশেষণতৎ দেশাস্তরন্য 
চাগৃহীতদ্দদেশচন্দ্স্ত চ নিরস্তরগ্রহণেন ভবতি। তত্র সামগ্রীদ্বিত্বং 
পাঁরমাথিকমূ। তেন দেশছয়বিশিষটচন্রএহণদয়ৎ চ পারমাধিকমূ। 
৫ হমানানচিন্রগহাঘর১, চ পারিনা রম, 


গোলক একধারে টিপিয়া ধবার জন্য দুইটা চক্ষুতে চক্ুগোলকের অভ্যন্তরে ভিগ্ 
স্থলে নন রশ্মি পতিত হয, এই কারণে ছইভাবে অন্তর্গত ও নির্গত চাক্ষুষরশ্মি 
পবস্পর নিবপেক্ষভাবে দি চন্দ্র দর্শনের কাবণ হইযা থাকে। দুইটা বশির 
মধ্যে যেটি স্বাভাবিক চক্ষুর সহিত সম্বহ্ধযুক্ত সেটি যথা স্থানে অবস্থিত চন্্রকে 
গ্রহণ করে অপব রশ্মিটি তাহাব বক্রগতির জন্য স্বস্থানচ্যুত স্থানে সেই চন্রকে 
দর্শন বরে। অতএব একই বালে (একই চন্দ্র হইতে) ছিবিধ রশ্মি বিদ্যমান 
থাকায় প্রকৃতপশ্ষে একটি চন্দ্র হইলেও কেবল একটি চন্দ্রের প্রতীতি লা হইযা 
একই. কালে বিভিন্ন স্থলে চক্্রদ্বযেব প্রতীতি হইযা থাকে । এস্থলে দর্শনের 
কাবণবপ নয়নরশ্মিব দ্বিত্বটি সত্য, তাহার ফলে পৃথব্‌ স্থানস্থিত দুইটা চন্দ্রের যে 
প্রতীতি তাহাও সত্য । অতএব, চন্দ্রদর্শনের সাধনভূত (উপায়বপ) বণ যে 
নয়ন-বশ্মি তাহাই যখন দুইটা, তখন তাহার ফলরাগী যে চত্দ্রদর্শন তাহার দ্বিত্বও 
পারমাথিক১। এই চক্রের দ্বিত দর্শন সত্বেও তন্মধ্যে যে কেবলমাত্র একটা 
১উভয় চক্ষুর মাহায্যে ভাবত: আমর! বস্তুকে দর্শন করিয়! থাকি! কোন 
একটি বস্তুর চিত্র লইয়া নয়নরশ্মি নয়নগত একটি পর্দায় (০৮৷৷৪) যখন আঘাত 
করে তখনই দৃষ্টিশক্তি সঞ্চারিত হইয়া সেই বস্তুটি ্ানগোচর হয়। এই বস্তুর 
যথার্থ প্রতীতির জন্ত উক্ত নয়নরশ্মি উভয় নয়নের মধ্যবর্তী পর্দার একই স্থানে পতিত 
হওয়! প্ররোজন। যদি (অঙুলীর চাপ, তিমিরাদি দোষক্ূপ) কোন কারণে একটি 


চক্ষু এমনভাবে বিকৃত হয় যে সেই চক্ষুতে নয়নরণ্মি ময়নপর্দার যথা স্থানে ন! পড়িয়া 


ভিন্ন স্থানে পড়ে তখন সেই দোষদুষ্ট চক্ষুতে বস্তুটি স্বানচ্যুতভাবে দৃষ্ট হয়। বস্তুর 
দ্বিতব দর্শনের কারণ নয়নরশ্মির বক্তগতি, এই বক্তগতিব কারণ নয়লগত দোষ | এই 
নয়নগভ দোষ যখন মত্য, এই নয়ন দোষের জন্ত নয়নরশ্রির বক্রগতিও যখন সত্য 
তখন বস্তুর দ্বিত্ব দর্শনও পত্য। 


জিজাসাধিকবণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৬১ 


গ্রহণদ্বিত্বেন চন্দ্রস্যৈব গ্রাহাকারদ্বিতধ্চ পারমাথিকমূ। তত্র বিশেষণ- 
দ্বয়বিশিষ্চন্দ্রএহণদ্বয়স্তৈক এব চন্ত্রে। গ্রাহঃ, ইতি গ্রহণে প্রত্যভি- 
জ্ঞানবৎ, কেবল চক্ষুষঃ সামর্থ্যাভাবাচ্চাক্ষুষৎ জ্ঞানংগ% ততৈবাব- 
তিষ্ঠতে। দ্যোশ্চক্ষুযোরেকসামগ্র্ন্তভাবেখপি তিমিরাদিদৌষভিন্রৎ 
চাক্ষুষৎ তেজঃ সামগ্রীদ্বয়ং ভবতীতি কাৰ্য্যকল্্যমূ। অপগতে তু 
দোষে স্বদেশবিশিক্স্ত চন্দ্রত্ঠৈকগ্রহণবেছ্যত্বাদ্‌ 'একশ্চন্দ্র ইতি ভবতি 
প্রত্যয়ঃ। দোষকৃতত্ত সামগ্রীদ্বিত্বম, তথ্রুতৎ গরহণদ্বিত্বম, তৎক্বতৎ 
গ্রাহাকারদিতঞ্চেতি নিরবদ্যয! অতঃ সর্বং বিজ্ঞানজাতৎ যথার্থমিতি 


সিদ্ধম্‌ ।১০৬৷৷ 
ধ্যাত্যন্তবাণাৎ দৃধখানি তৈভৈর্বাদিভিরে প্রপঞ্চিতানি, 
ইতি ন তত্র যত্বঃ ক্রিয়তে। অথবা কিমনেন বহুনোপ- 


চন্দ্ৰই গ্রহণী তাহা এস্থলে চক্ষুপিন্দ্ৰিযের জ্ঞানের দ্বাবা স্থির কর! যায় ন! 
বলিযাই দ্বিচন্ডের দর্শন হয। দুইটা চক্ষুই একই কার্যের সাধক বলিয়া একই 
সাধনেৰ অন্তুভুক্ত বটে, তথাপি যখন কোন একটা চক্ষু তিমিরাদি দোষহ্্ট 
হয তখন দুইটা চক্ষু পৃথক্‌ পৃথক্‌ সাধনরাপে পরিণত হইয়! দুই প্রকার কার্য 
সাধন করে। পুমবাষয সেই দোষ অপগত হইলে দোষযুক্ত চক্ষুটিও স্বাভাবিক 
ভাবে যথাস্থান্ অবস্থিত চন্ত্রটিবেই গ্রহণ করিমা থাকে! সুতবাং সে সময়ে 
চন্দ্রের একত্বেবই প্রতীতি হয। চক্ষুগত দোযের জন্াই জ্ঞানসাধন রশ্মির 
দ্বিত্, সাধনের দ্বিত্বে দ্রানের দ্বিহ এবং এই জ্ঞানের দ্বিদ্বেই গ্রাহা চন্্রাদিরও 
দ্বিত্ব প্রতীতি ৷ চক্ষুগত এই দোষ বিনষ্ট হইলে ফলে দিচন্্র দর্শনও বিন 
হইয! একচক্দ্রের দর্শন হয -_ এইরূপ বিচানে, সমস্ত সিদ্ধাত্তই নিব হইতে 
পারে; অতএব, স্দন্ত জ্ঞানই যথার্থ, মিথ্য। নহে১ 1১০৬ 

ব্ৰহ্ম-বিচাবে অন্যান্য খ্য)তিবাদেরও যে সকল দোষ দেখ) যাইতে পারে 


তান্যান্য বাদীগণ (দার্শনিকগণ) সেই দোষসযুহের বিস্তৃত আলোচনা করিয়াছেন, 
মে বিষযে এস্থলে আলে।চনাব আর কোন প্রয়োজন নাই, অথবা এইরূপ 


*--চাঙ্ষুবল্ঞানং -- পাঠভেদঃ। 

১খহপীর ঘার! একটি চাছ টিপি ধরিলে তখন একটি চন্রকে দুইটা দেখা 
যায়। শঙ্কর মতে ওঁ হিত্ব দর্শন মিথ্যা রামাহজের মতে উহা মিথ্যা নছে। 
এইজন তিনি বহুভাবে বিচারকরতঃ তাহার সিদ্ধান্ত প্ৰতিপাদন করিয়াছেন। 


২৬২ শ্রীভাঘাস্‌ [ প্রথম পাদ 


পাদনপ্রকারেণ। প্রত্যক্ষান্থমানাগমাথাৎ প্রযাণজাভমৃ, আগনগম্যথ 
নিরভুনিখিলদোষগন্ধমনবধিকাতিশয়াসংখ্যেয়কল্যাণগুণগণৎ সর্বজ্ঞ 
সত্যসম্নস্পং পরং রন্াভ্যুপগচ্ছতাৎ কিৎ ন সেত্ম্যতি? কিং 
নোপপগ্ভাতে? ভগবত হি পরেণ ব্রদ্ষণা ক্ষেত্রজ্ঞ-পুণ্যপাপানুগুণং 
তস্তোগ্যত্বায়াখিলং জগৎ স্থজ্রতা সুখদুঃখোপেক্ষা-ফলানুভবানু- 
ভাব্যাঃ পদার্থাঃ সর্বসাধারণানুভববিষয়াঃ, কেচন তত্তৎপুরুষ- 
মাত্রান্গভববিষয়ান্তত্তৎকালাবসানাভ্তথ। তথানুভাব্যাঃ স্থজ্যন্তে। তত্র 


বাধ্যবাধকভাবঃ সর্বান্ভববিষয়তয়। তদূরহিততয়। চোপপছযত ইতি 
সৰ্বং সমগ্তসমূ 


যৎ পুনঃ, সদসদনির্বচনীয়মজ্ঞানৎ শ্রুরতিসিদ্ধমিতি ; তদসৎ। 
টিন ০১188185575/4885588535148888554 


বহুবিধভাবে আমাদের মত (সংখ্যাতিবাদ) উপপাদনের চেষ্টাও নিপপ্রয়োজন। 
যেহেতু যাহার! প্রত্যক্ষ অনুমান ও আগম (বেদাদি শব্দ) এই তিনটা প্রমাণ 
স্বীকার করেন এবং যাহারা ব্রহ্মকে নিখিল দোষগন্ধ বিবর্জিত এবং নিঃসীম অতি- 
শয় এবং অসংখ্য কল্যাগময গুণগণভূষিত, সর্বজ্ঞ এবং সত্যসঙ্ধম্র বলিয়া স্বীকার 
করেন তাঁহাদের পক্ষীয় কোন সিদ্ধান্তই অন্িদ্ধ অমুপৃন্ন অর্থাৎ অসঙ্ৃত 
Cd 
হইতে পারে না। ভগবান পরমন্রক্ষ, জীবেব পুণ্য-পাপেব অহৃগুণ তাহাদিগের 
সুখ-দুঃখ এবং উদাসীন্যরূপ ফলভোগের জন্য তদ্পযোগী পদার্থপূর্ণ জগৎ লা 
করিয়াছেন। তন্মধ্যে কতকগুলি পদার্থ সর্বলাধারণের ফলভোগের বিষয় ; 
আবার কতকগুলি কোন কোন ব্যক্তিবিশেষের ভোগ্য তাহাদেব বিশেষ বিশেষ 
ভোগের জন্য কেবল তদহুগুণ বিশেষ বিশেষ সময়ে তিনি স্থষ্টি কবিয়াছেন। 
এইজন্য এই সকল স্্ পদার্থের মধ্যে যে বাধ্য-বাধক ভাব তাহ! কোথাও 
সর্বসাধারণের অনুভবের বিষয় হইতে পারে, আবার কোথাও বা তাহা না 
হইয়। ব্যক্তিবিশেষের অসুভাব্য হইয়া থাকে -- এইবপ বুঝিলেই সমস্ত বিষযই 
উপপন্ন হুইয়া যায এবং তাহাদের সামজ্জস্তও রক্ষা পায । 
আবার, আপনাদের (অদ্বৈতবাদী মতে) সদসং 


-অনির্বচনীয অজ্ঞানকে 
যে ক্রুতিনিদ্ধ বলা হুইযাছে তাহাও সঙ্গত নহে। আ 


পনাদের উদ্ধৃত ‘অন্বৃতেন 


দরিদ্রানাধিকরণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৬৩ 


“নৃতেন হি প্রত্যুটাঃ” ছোঃ উঃ ৮৩২) ইত্যাদিদিনৃতশব্দস্তানি্বচনীয়ান- 
হিধায়িত্বাৎ । খতেতরবিষয়ে। হনৃতশব্দঃ। থতমিতি কর্মবাচি, “বতৎ 
পিবন্তৌ” (বঠঃ উঃ ৩১১) ইতি বচনাৎ, খত কর্মফলাভিসন্ধিরহিতম্‌ 
প্র্মপুরুষারাধনবেষং তৎপ্রাপ্তিফলম্‌ ! অত্র তদ্ব্যতিরিক্তং সাংসারিক- 
ফলং কর্ণানৃতৎ ব্ৰন্বপ্ৰাপ্তিবিরোধি, “এতং ব্র্ধলোকৎ ন বিন্দন্ত্য- 
নৃতেন হি প্রত্যুঢাঃ” ছোঃ উঃ ৮৩২) ইতি বচনাৎ। 
“নাসদাসীনোসদাসীৎ তদানীম্‌” (যজ্ুঃ ২৷৮৷১ ) ইত্যত্রাপি 
সদসচ্ছান্দৌ চিদচিদ্বযষ্টিবিযয়ৌ ! উৎপত্তিবেলায়াং সৎ-ত্যৎ-শব্দাভি- 
হিতযোঃ চিদচিদ্ব্যষ্টিভূতয়ো্বস্তনোরপ্যয় কালেহচিৎসমষ্টিভূতে তষঃ- 
শব্দাভিধেয়ে বন্ধনি প্রলয়প্রতিপাদনপরহাদস্ত বাক্যন্ত। নাত্র কস্তচিৎ 


হি প্রতৃযঢাঃ ইত্যাদি বাক্যগত 'অনৃত' শব্দটি তো অনির্ঘচীয়দ্বেব বোধক 

হইতে পাবে না৷ কারণ, যাহ! “খত? নহে তাহাই অমৃত” 
এত, তুরাগ (নাচ খতশঅন্থত )) “তং পিবস্তৌ’ শ্রুতিবাক্য অমুসারে 
পা 5 জানা যায় যে, “খত? শব্দেৰ অর্থ কর্সী। “যাহাৰ! অনৃত্ের 
মর উপপাদন দ্বারা সমাবৃত তাহারা এই ক্রদ্ষলোক প্রাপ্ত হয না” ইহাই 
নেসা ছান্দোগ্য শ্রুতিবাক্য। ইহার তাৎপর্য এই যে, ফলাভিসন্ধি- 

বহিত পরমপুকয ভগবানের আবাধনাবপী যে কর্ম, তাহাই 
ভগবৎপ্রাপ্তির সাধক। খিত’ শব্দটা এইরাপ কর্মের বাচক। ত্্যতিবিজ্ত 
ব্ৰহ্মপ্রাপ্তির বিরোধী সাংসারিক ফলদাধক যে বর্গ তাহাই ‘অন্ত’ পদবাচ্য। 
এইরূপ অর্থ করিলেই ক্রুতিগত “যাহার! অন্বৃতের দ্বারা আচ্ছাদিত” বাকোর 
অর্থও সার্থক হয, সুসঙ্গত হয! 

“তখন অর্থাৎ স্টিব পূর্বে অসৎ ছিল না, সৎও ছিল না”। এস্থলে 
সৎ ও অসৎ শব্দ দুইটা চেতন ও অচেতনকপ ব্যষ্টিকে। অর্থাৎ এক একটাকে 
চেতনাচেতলবিশিষ্ট বস্তুকে বুঝাইতেছে। কারণ, এই বাক্যটি প্রলযকালীন 
অবস্থা, জাপনের উদ্দেশ্যেই ব্যবহৃত হইয়াছে, অর্থাৎ প্রেলয়াহে) স্থষ্টিকালে 
নত ও ‘ত্যৎ! শব্দে যে সমস্ত ব্যটিগত চেতন ও অচেতনবিশিষ্ট বস্তু অভিহিত 
হইয়। থাকে সে সমত (অচিৎ বস্তুই) প্রলয়কালে অচিৎ সমষ্টিভূত ‘তমঃ’ শব্দবাচ্য 
বন্তাতে (সূন্মে প্রক্ুতিতে ) লীন হইযা যায _ এই অবস্থাটি ব্যক্ত করিবার জন্য 


২৬৪ উভাগ্তমূ [ প্রথম পাদ 


সদসদনির্বচনীয়তোচ্যতে, সদসতোঃ কালবিশেষেহমদৃভাবমাত্র- 
বচনাৎ। অত্র তমঃশব্দাভিহিতস্যাচিৎসমষ্টিত্ং এরত্যন্তরাদবগম্যতে-_ 
“অব্যক্তমক্ষরে লীয়তে, অক্ষরৎ তম্‌সি লীয়তে, তমঃ পরে দেবে 
একীভবতি” [হুবালঃ২] ইতি । সত্য; তমঃশব্দেনাচিৎসমষ্টি- 
রূপায়াঃ প্রকতেঃ সৃদ্মাবস্থোচ্যতে। তস্তান্ত, “মায়ান্ত প্রকৃতিং 
বিদ্যাৎ্।” [শেতাঙগ: ৪১৭] ইতি মায়াশব্দেনাভিধানাদনির্বচনীয়ত্বগিতি 
চে, নৈতদেবম্‌ ; মাঁযাশবন্তানির্বজলীয়বাচিতং ন দুমিতি। 
মায়াশনস্ত মিথ্যাপর্যায়ত্েনানির্বচনীয়ত্মিতিন্* চেৎ ; তদপি নাভি 


নহি সর্বত্র মায়াশন্দে। মিথ্যাবিধয়ঃ, অহ্র-রাক্ষস-শস্ত্রাদিয়ু সত্যেঘেব 
০০০০ পত্র রক্ষসংশত্রদয়ু সত্যেদের 


“তখন সিং’ও ছিল না, “অমৎও ছিল না” এই বাক্যটি প্রযুক্ত হইযাছে। এ 
বাব্যে প্রকৃতপক্ষে কোন বন্ব সদমদনির্বচনীযত্বেব অভিপ্রায ব্যক্ত হয নাই । 
কোন একটি বিশেষ কালে যে ‘সৎ’ বা 'অমৎ বস্তু থাকে না তাহাই বলা 
হইয়াছে। এই শ্রতিবাক্যে ‘তম? শব্দটি যে অচেতন সমষ্টিকে বুঝাইতেছে 
তাহা আমরা-অন্য শ্রুতিবাকা হইতেও জানিতে পাবি। (প্রলযকালে 
অচিৎ বস্তুব সুপ্ম হইতে সুচ্পুতর অবস্থান্তর প্রাপ্তির বর্ণনা কালে শ্রুতি 
বলিতেছেন_) “অব্যক্ত (সুশ্যপ্রককৃতি অর্থাৎ স্থম্মা অচিৎ বন্ত) অশবে (সুন্মতর 
অচিৎ বস্তুতে) বিলীন হয এবং এই অক্ষর তমো বস্তুতে (সৃক্মুতম অচিৎ বসন্তে) 
বিলীন হয়, এই মঠ আবাব পরদেবতাৰ (পৰমাত্মাৰ সহিত) একীভূত হইযা 
যায (অদ্বৈতবাদীন উক্তি--) ‘হা, ‘তমঃ শব্দে অচেতন সমষ্টি সুশ্য প্রকৃতিকে 
বুঝাইতেছে, সত্য বটে, কিন্ত ‘মাযাকে প্রকৃতি বলিযা জানিবে’ (মাযাং তু 
প্রকৃতিং বিদ্কাৎ) এই বাক্যে (মিখ্যাত্ব বোধক) ‘মাযা? শব্দে প্রকৃতিকে বিশেষিত 
করায় ‘তমঃ’ শব্দবাচ্য এই: প্রকৃতির তে! (সদসৎ) অনির্বচনীয়ত্বই সাধিত 
হইলে । বোমাম্ুজ বচন--) না, এই অর্থ ঠিক নহে। কেন না, মায়া শব্দের 
অনির্বচনীবত্ব অর্থ তো কোথাও দৃষ্ট হয না। যদি বলেন "মায়া শব্দে যখন 
মিথ্যাত্ব (অসৎ) অর্থটিও বুঝাইযা থাকে তখন এই প্রকৃতিকে সংকগী ও 
অমতরাপী অর্থাৎ অনির্ধচনীয় বলিতে হইবে । তদুত্তৰে বলি, ন! তাহা মহে, 


কাবণ এই “মাথা, শব্দতে সর্বক্ষেত্রে মিথ্যা অর্থে প্রযুক্ত হয না, অগ্থ অর্থেও 
প্রযুক্ত হইযা থাকে। 


*-অনির্বচনী়বাচিত্বমিতি __ পাঠভেদ: । 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১) প্রথম অধ্যায় ২৬৫ 


মায়াশব্দপ্রয়োগীৎ! যথোক্তম্শ 
“তেন মায়াসহত্রৎ তচ্ছম্বরস্তাশুগামিনা। 
বালস্ত রক্ষতা দেহমেকৈকশ্যেন সুদিতম্‌ !” 
[বিষ্ণু পুঃ_১৷১৯৷২০] ইতি ৷ 
অতো মায়াশব্দো। বিচিত্রার্থনর্গকরাভিধারী। প্রকৃতেশ্চ মায়া- 
শব্দাভিধানৎ বিচিত্রার্থপর্গকরতাদেব। 
ম্াক্সায়ী স্জতে বিশ্বমেত৭, তন্িং*চান্যে। মায়য়। 
সন্িরুদ্ধ !” [শ্েঃ উঃ ৪৯] ইতি মায়াশব্দবাচ্যায়াঃ প্রকুতেবিচিত্রার্থ- 
সর্গকরত্বৎ দর্শয়তি। পরমপুরুষস্ত চ তদ্বত্তানাত্রেগ মায়িত্বযুচ্যতে, 
নাজ্ঞত্বেন। জীবঁন্তৈৰ হি মায়য়া নিরোধ? অয়তে- “তশ্সিংস্চান্যো 
মায়য়। সনিরুদ্বঃ? ইতি। “অনাদিমায়য়া সুপ্ডো। যদ! জীবঃ প্রবুধ্যাতে” 
[মাওক্য: ২২১] ইতি চ। “ইন্দ্র মায়াভিঃ পুরুরূপ ইয়তে” (বৃহঃ ২৫১৯) 
যথা-_বিষ্ণুপুবাণ বলিতেছেন __ দ্রতগামী সেই হুদর্শনচক্র বালক 
প্রহলাদেব রক্ষার্থে শব্ববাস্থুবেব মাযা সহত্রকে (মাযাময অর্থাৎ বিদ্মযবৰ 
বাণ স্হত্রকে) এক একটি কবিযা বিনষ্ট করিযাছিলেন।' এখানে “মাঘ! 
শব্দে আশ্চর্যবৰ সৃষ্টি (সহঅ সহজ বাণ স্থঠি) অর্থ ব্যবহৃত হইয়াছে, 
মিথ্যা অর্থে নহে । (যেহেতু, অসুরের বাণস্থষ্টি এবং সুদর্শন কর্তৃক তাহাব 
ধ্বংস উভয়ই সত্য, মিথ্যা নহে।) প্রকৃতিও বিচিত্ৰস্থ্টিকত্ৰী, এজন্য ইহাকে 
॥মাযা শব্দে অভিহিত কবা হইযা থাকে । “ইহা হইতে মাষী ঈশ্বৰ এই বিশ্ব 
সুজন ববেন, এবং অন্য পুকষ (জীব) এই মাযাতেই সম্যক্কপে আবদ্ধ থাবে? 
এই শ্রুতিতে মাযা। শব্দবাচ্য প্রকৃতির বিচিত্র সৃষ্টিকারিত্ব প্রদরশিত হইযাছে। 


এই বিচিত্র কার্যকরী মাযাব সন্বদ্ধবশতঃই পরমেশ্ববকে “মায়ী? বলা হইযাছে। 
কিন্ত তাহার অজ্ঞত্ব সন্বন্ধ্জনিত নহে । মাযাব সম্বন্ধবশতঃ যে জ্ঞাননিরোধ 


২৬৬ এীভাগ্তম্‌ [প্রথম পাদ 


ইত্যত্রাপি বিচিত্রা শক্তয়োহভিদীয়ন্তে। অত এব হি, “ভুরি 


তষ্টেব রাজতি” ইত্যুচ্যতে। ন হি মিথ্যাভৃতঃস* কণ্চিদ্বি- 
রাজতে। «মন যায়! দুরত্যয়। (গীত৷ ৭:১৪) ইত্যত্রাপি গুণময়ীতি 
বচনাৎ সৈব ত্রিগুণাত্সিক! প্ৰকৃতিরুচ্যতে, ইতি ন শ্রুতিভিঃ সদসদ- 
নির্বচনীয়াজ্ঞানপ্রতিপাদনমৃ ! 


নাপ্যৈক্যোপদেশানুপপত্ত্য।; ন হি “তত্রমসি” ছোগ্দো ৬৮৭) 
ইতি জীবপরয়োরৈক্যোপদেশে সতি, সর্বজ্ঞে সত্যসদ্বল্লে সকল- 
জগৎ্সর্গ-হ্থিতি-বিনাশহেতুূতে তচ্ছব্দাবগতে প্ররুতে ত্র্মণি বিরুদ্ধ- 
জ্ঞান-পরিকন্পনাহেতুভূত। কাচিদপ্যনুপপত্তিদু্ততে। এক্যোপদেশন্ত 
“তযু” শব্দেনাপি জীব-শরীরক্তা ব্র্দণ এবাভিধানাছুপপন্নতরঃ। 
TT মারফত ত St Ee. 


এইস্থলেও ‘মায়! শব্দে বিচিত্র কার্যকাবিত্বই সুচিত হইতেছে। (এস্থলে এই 
‘মায।' শব্দ মিথ্যাত্বাচক নহে।) এই হেতুই অস্ত্ৰ পবমেশ্বরকে বলা হইযাছে 
“তিনি জেগত্রনী) ভুরি ভুরি শিল্পেব নির্মাতার গায় শোভা পাইযা থাকেন।” 
এই জগৎ যদি মিথ্যা বা অসত্য হইত, তাহা হইলে তাহাৰ বিবাজ বশ 
বা শোভা পাওয়া কখনই সম্ভব হইত না! । আবাব, গীতা “আমার মাযা 
ছরতিক্রম্য, এই বচনেও এই মাযাকে গুণমধী বলিয়া বিশেমিত কবায এই 
মায়া” শবে ত্রিগুণমষী প্রকৃতিকেই বুঝাইতেছে। উপরি-উক্ত বাক্যাবলী 
হইতে বুঝিতে হইবে যে, শ্রুতি প্রভৃতি কোন শান্রবচনই কোথাও সদসদনির্বচনীয 
অজ্ঞানেব প্রতিপাদন কবেন নাই ৷ 
(হে মদ্বৈতবাদিন্‌। আপনার! যদি বলেন _+ মায়াকে সদসদনির্বচনীয 
অজ্ঞান ন। বলিলে, এই মাযা-উপহত ভ্ৰহ্ষে তৈতদর্শন না বলিলে ) জীব ও 
বঙ্ষেব এক্য উপদেশ অঙ্গত হয, অতএব মাযা ঘন্তটি 
EE bio সদসদনির্বচনীয় অজ্ঞান। তদুত্তরে বলি, আপনাদের এই 
দে শর দুখ উক্তি ঠিক নহে॥ কেননা, ‘তৎ তম অপি” অর্থাৎ তুমি লেই 
ব্ৰক্ম_এই আতিতে জীব ও ব্রন্দের এঁক্য-উপদেশে এমন 
কোন অনুপূপত্তি বা অসঙ্গতি হয না যাহার জন্য সর্বজ্ঞ সত্যসঙ্কল্ল এবং 


সর্ব জশতের সষ্টি স্থিতি-লযকর্থা। ‘তৎ পদবাচ্য ভ্রচ্ষে জ্ঞানবিকদ্ধ একটি 
অজ্ঞানেৰ কল্পনার প্রয়োজন হইতে পাবে) এস্থলে “বং পদে জীবশবীবক 


(জৌব বাহার শবীব সেই) ব্রহ্ম কথিত হইযাছেন __ এইরূপ স্বীকার কৰিলে 
‘তৎ ত্বমসি’ এই বাক্যগত অভেদ-উপদেশ যথেষ্টই উপপন্ন হইতে পাবে । তাৎপয 
EA CE ৩ 

ক্-মিখ্যাভিভূতঃ _প্ঠভেদঃ । 


জিভ্ামাধিকরণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৬৭ 


প্নেন জীবেনাস্মনানুপ্রবি্থ নাম-রূপে ব্যাকরবাণি” [ছান্দো ৬৩২] 
ইতি সর্বন্ত বন্তনঃ পরমাস্মপর্যসতক্টৈর হি নামরূপভাজ্যুকতয, অতো 
নব্রদ্ধাজ্ঞানপরিকল্পনমূ1$০% 

ইতিহাসপুরাণয়োরপি ন ব্ষাঙ্ঞানবাদঃ ককচিদপি দৃশ্ঠাতে 

নন্ধু “জ্যোতীংষি বিযু$” (বিঃ পুঃ ২৯২৩৯) ইতি ব্রশ্গৈকমেৰ 
তন্বমিতি প্রতিজ্ঞায়, 'জ্ঞানস্বরূপো ভগবান যতোহৎসৌ” 
(বিঃ পুঃ ৯১২৩৯) ইতি শৈলাক্ধি-ধরাদিভেদ-ভিন্নন্ত জগতে! ভ্ঞানৈক- 
স্বরূপ র্গাজ্ঞানবিভূত্ভিতত্রমেবাতিষাষ প্যদা তু উদ্ধৎ লিডরূপি” 
(বিঃপুঃ ২১২৪৭) ইতি জ্ঞানস্বৰূপস্ডৈৰ ত্রদ্ধণ স্ব-্থরূপাবস্থিতি 
বেলায়াং বন্্ুভেদাভাবদর্শনেনাভ্বানবিভৃত্তিত্মেব  স্থিরীরিত্য 


এই. যে, জীব যখন ত্রদ্মেরই শরীর, তখন “তং পদোক্ত জীব এবং “তত পদবাচ্য 
অক্ষেব অভেদ-উপদেশ সদতই হইতে পাবে। “এই জীবাঘ্বার সহিত আমি 
যাবৎ অচিৎপদার্থেৰ অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হইযা নাম ও রূপে অভিব্যন্ত হইব |” 
এই শ্রুতিতে বল৷ হইযাছে যে, সমণ্ত বস্তব নাম ও রাগ পরমাযা 
পরমন্রন্ষ পর্যন্তই, পর্যবসিত হইয] থাকে । অতএব, ব্রহ্ষো অজ্ঞান-কমীনার 
কোনই প্রয়োজন হয না। 1১০৭1 

(বক্ষে অজ্ঞান-কল্পনা শ্রগতিবাক্য ও যুক্তির ঘাবা উপবে দুরিত হইল। 
এখন বলা হইতেছে যে, বক্ষে অজ্ঞানকল্পন। স্মৃতি ইতিহাস পুরাশাদি অন্ত 
কোন শান্রবচনেও দেখ। যায ন1)) 

ইতিহাধ (বামাধণ, মহাভারত) অথবা। পুরাণশাস্ত্রেও কোথাও ঝক্গাশ্রিত 
অন্ঞানেব কথা দেখা যায় না। (হে অদ্বৈতবাদিন ) আপনার] যদি বলেন-_ 
(বিষুরপুরাণে ) প্রথমে ‘বিষ জ্যোতিথ্বপপ এই বাকো ল্র্গকেই একমাত্র ও 
(সত্যবস্ত) বলিয! নির্ণয় করিযা ‘জ্ঞামন্বরূপ ভগবান যাহা হইতে" '+ এই. বাকো 
পর্বত, সমুদ্র পৃথিবী প্রভৃতি বিবিধ বিভিন্ন ভেদযুক্ত এই জগৎকে জ্ঞানময শ্রঙ্গে 
সপ্বদ্ধ অজ্ঞাসেব দারা সযুৎপাদিত বলা হইয়াছে। তৎপরে, প্রহ্ম যখন নিজ 
বিশুদ্ধ স্ববাপ প্রাপ্ত হল”, এই বাক্যে জানস্বকপ লক্ষের নিজ স্বকূপে অবস্থিতিব 
দশাম জগধ্ভেক থাকে না, এই কথা বলিযা জগতেৰ (ভেদদর্শনের) অভ্ডানজগথত্ব 


Po Sag PR 


২৬৮ শ্রীভায্বঙ [প্রথম পাদ 


(বিঃ পুঃ ২১২৪১) পবস্তপ্তি কিং” _“মহী ঘটত্বমৃ” (বিঃ পুঃ ২৯২৪২) 
ইতি শ্লোকদ্বয়েন জগদৃপলন্ধিপ্রকারেণাপি বন্থভেদানাম- 
সত্যত্যূপপাদ্ঘত “তস্নান্ন বিজ্ঞানযতেশ (বিঃ পুঃ ২১২৪৩) 
ইতি প্রতিজ্ঞাতং ব্রদ্ব্যতিরিক্ঞন্যাসত্যতযুপমত্যত্য “বিজ্ঞাননেকষ্‌” 
(বিঃ পুঃ ২১২৪৩) ইতি জ্ঞানদ্বরূপে ব্রহ্ধণি ভেদদর্শননিশিত্তাজ্ঞানমূলৎ 
নিজকর্মেবেতি স্ফুটীরুত্য “জ্ঞানং বিশুদ্ধমূ” (বিঃ পুঃ ২১২/৪৪) ইতি 
জানস্বরূপত্ত ব্রন্ধণঃ স্বরূপৎ বিশোধ্য “সম্ভীব এবং ভবতো ময়োক্তঃ” 
(বিঃ পুঃ ২১২৪৫) ইতি জ্ঞানম্বরূপত্ত ত্রদ্দণ এব সত্যতম্‌, নান্যন্ত ; 
অনন্ত চাসত্যত্বমেব ; তন্তু ভুবনাদেঃ সত্যতৎ ব্যবহারিকমিতি ত্বং 
তবোপদিষ্টমেবেত্যুপদেশো দৃশ্াতে ৷ 

নৈতদেবম্‌ ; অত্র ভুবনকোশস্ত বিভীর্ণৎ স্বরূপুক্ত। পূর্বমনুক্তং 


দৃঢ়স্থির করিয়া, তদনত্তর ‘বস্তু কি?”, অর্থাৎ ‘সত্যবস্ত কি?” এবং “প্রথমে 
মৃত্তিকা হয় পশ্চাৎ ঘট হয” ইত্যাদি গ্লোকথযে (পুরাণাদি শান্েও) বিভিন্ন 
বন্তসম্প্ন জগতের অসভ্যতা (মিথ্যাত্ব) প্রতিপাদন কবিয়াছেন। পবিশেষে 
“অতএব বিজ্ঞানাতিরিত্ত বেত কিছুই নাই)”, এই বলিয়া পুর্ব প্রতিজ্ঞাত 
জগতেব মিথ্যাত্বেব উপসংহার কবিয়াছেন। তদনত্তব “বিজ্ঞানই একমাত্র সত্য” 
এই. বাক্যে, জীবের নিজ নিজ কর্মই যে জ্ঞানন্বরূপ ব্রচ্গে ভেদ দর্শনের 
কারণবাপ অভ্ঞানেবও আদি কাবণ তাহা নুম্পষ্টবে ব্যক্ত কবিয়া, “্বিহ্ম বিশুদ্ধ 
জ্ঞানম্বরপ”, এই বাক্যে ভ্রক্ষের বিশুদ্ধ শ্ববূপেব নির্দেশ করিয়াছেন । এইভাবে 
জ্ঞানস্বৰূপ ভ্ৰহ্ষেৰ স্বকূপটি সংশোধনকরতঃ উপসংহারে বলিযাছেন “তোমার 
নিকট আমার সম্ভাব বা অস্তিত্ব এইরূপে নিবপণ করিলাগ। অর্থাৎ জ্ঞানম্ববপ 
তর্মই যে একমাত্র সত্যবস্ত, অদ্য সমস্ত বন্তই যে অসত্য বা মিথ্যা, জাগতিক 
সমস্ত পদার্থেই সত্যতা যে ব্যবহাবিক তাহ! নিরূপণ কবিলাম 1” (অতএব, 
পবিদৃশ্যমান ভেদ-প্রভীতিব হেতুবপে ব্রক্গে অনির্বচনীষ অজ্ঞানের কল্পনা! কবিবাৰ 
প্রযোজন হয় )1৮ 

(বোমাগ্জ _), তহুত্তরে খলি-_না, এইভাবে অনির্বচনীয অজ্ঞানের কল্পনার 
প্রয়োজন হয় না। কারণ, (বিষ্ণুপুরাণে) এই প্রকবণে (পূর্ববর্ত্ধা অংশে প্রথমে 
জড জগতেৰ স্থুশরাপ বিস্তৃতভাবে বর্ণনা কবিযা) পরবর্তী অংশে, ভাল করিয়া 


*ভবোপদিষ্টম ইতি হি উপদেশঃ--পাঠভেদঃ 


বিজ্ঞাস্যাধকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৬৯ 


রপান্তরং সংক্ষেপতঃ "আয়তায্‌” (বিঃ পুঃ ২১২৩৬) ইত্যারভ্যাভি- 
ধীয়তে; চিদচিয্িশ্রে জগতি চিদংশে। বাক্সনসাগোচরঃ স্বমংবেঘ্য- 
স্বর্ূপভেদে। জ্ঞানৈকাকারতয়। অস্পৃষঠপ্রাকৃতভেদোহবিনাশিতেন 
প্অভি”-শব্ববাচযঃ। অচিদংশত্ত চিদংশকর্মনিনিত্র-পরিণামভেদে। 
বিনাশীতি 'নার্তি-শব্দাভিধেয়ঃ। উতয়ন্ত পরব্রতূতবায়্দ্বেশরীর- 
তয়া। তদাত্রকদিত্যেতন্্রপং নংক্ষেপেণাত্রাভিহিতমূ। 
তথা হি._-“যদঘু-বৈষ্ঞবঃ কাযন্ততো বিপ্ৰ বসুন্ধরা 
পদ্মাকার। সমুভূতা পর্বতাব্যাদিসংযুত। ॥» 
[বিঃ পুঃ ২১হাও৭) 


ইত্যু্ধুনো বিষুশরীরতেনাদু-পরিণামভূতৎ ব্রন্ধাণগ্ুমপি বিষ্ণোঃ কায়ঃ, 
তথ্য চ ৰিষ্ণুৰায্নেতি সকলশ্ুতিগততাদাত্্যোপদেশোপর্ৎহণরূপস্ত 


অবণ কব (শ্রায়তাং) ইত্যাদি বাক্যে পূর্বে অস্ত এই জগতেৰ সুপ্মবপেরও 
বর্ণনা কৰা হইযাছে। এই বাক্যে বলা হইয়াছে যে, এই জগৎ চিৎ ও অচিৎ 
বন্য মিশ্রিত, তন্মধ্যে যে অংশটি চিদ্বদ্ত তাহা বাক্য এবং মনের অগোচর, 
ইহার স্বরপভেদ কেবল আতবেগ্ঘ, ইহা একমাত্র জ্ঞানাকাব, প্রাকৃত বন্তব 
হিত ইহার কোন সংস্পর্শ নাই। ইহা আবিনাশী। এইজন্য ইহ! “অণ্তি' 
অথাৎ ‘সৎ’ পদবাচ্য । আবাব এই চিদ্ত্বব কর্মফলজনিত বিবিধ পবিণাসলীল 
বিনাশী অচি্বত্ত হইতেছে ‘নানি’ অর্থাৎ “অসৎ পদখাচ্য । এই চিদু ও আচিদ্‌ 
উভয় অংশই পবম্র্ষ বাস্থদেবের শবীব । অতএব এই উভয় আশই 
বাহুদেবাত্মক বা তদাত্বুক (অর্থাৎ বাসুদেবই ইহাদেব আত্মা )। এইভাবে চিৎ 
এবং অচিৎ এই অংশদযের ব্বরাপ সংক্ষেপে বিত হইযাছে১। যথা "হে 
বিপ্র, বিষ্ণুর শবীররপী যে জল তাহা হইতেই পর্বত সাগরাদি সংযুক্ত পঞ্চের 
আকার এই বস্ু্ধরা সমুভূতত হইযাছে।” এই বাক্যে জলকে বিষ্ণুর শরীর 
বলা হইয়াছে, সুতরাং বুঝিতে হইবে যে জলের পরিণাময়পী ব্রঙ্গাণও বিষ্ণুব 
শরীরবদী। আতিসমূহ যে বলিযাছেন, সমগ্র বিশ্ব্রদ্ধাও “তদাত্বক" ত্রৈক্ষাত্মক), 
ভাহাবই উপৰৃংহণ ব! বিস্তৃত ব্যাখ্যাবপে এই বিষ্ণুপুবাণও ‘বিষ্ুঃ আত 
১--অভিপ্রার--এই জগৎ যদি মিথা! হইত তাহ! হইলে শ্বান্ে ইহার স্থলরূপে 


এবং সদ্ম়্পে এতছ্ভয়ের বর্ণনা অর্থাৎ তাহাদের বিদ্বৃতভাবে বর্ণনার কোনরূপ 
প্রয়োজন হইত লা] এইকপে বিস্তৃতভাবে বর্ণনার জন্ত বুঝিতে হইবে যে এই জগৎ 


মিথ্য) নহে, ইহ! সত্য 


২৭০ আভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


সামানাধিকরণ্যন্ত “জ্যোতীৎবি বিষ” (বিঃ পুঃ ২॥১২।৩৮) ইত্যারভ্য 
বক্ষ্মাণস্য শরীরাত্মভাব এব নিবন্ধনমিত্যাহ। অল্সিন্‌ শাস্ত্রে পূর্ব 
মপোতদসকৃুক্তযু”-“ভানি সর্বাণি তদ্বপুঃ” (বিঃ পুঃ ১২২৮৬); “তৎ, 
সর্বৎ বৈ হরেস্তনুঃ” (বিঃ পুঃ ১২২৩৮); “স এব সর্বভূভাত্স! প্রধান- 
পুরুষায়নঃ%৮ (বিঃ পুঃ ১২৬৯); “বিশ্বরূপে। যতোহব্যয়ঃ (বিঃ পুঃ 
১২৬৯) ইতি। তদিদং শরীরাত্মভাবায়ত্তং তাদাত্সৎ সামানাধি- 
করণ্যেন ব্যপদিশতি--পজেযাভীংবি বিযুঃ” ইতি। 

অত্র অস্ত্যা্সকৎ নাত্যাত্মকং চ জঙগ্গদন্তর্গতৎ বসন্ত বিফোঃ 
কায়তয়। বিষ্যাত্মকনিত্যুক্তমূ। ইদমভ্যাত্সকমূ, ইদং নাভ্যাডাকম্‌ ; 
অস্ত চ নাতস্যাত্মকত্বে হেতুরয়মিত্যাহ--“্জ্ঞানদ্রূপো। ভখবান্‌ 
যতোহসৌ” (বি: পুঃ ২১২৩৯) ইতি। অশেষক্ষেত্দ্ঞাড়ানাবস্থিতন্ত 
তগবতে। জ্ঞানমেব স্বাভাবিক রূপম, ন দেবমনুষ্যাদিবন্তরূপমূ। 
বিষ্ণুর এই শরীবাত্ম ভাবের জন্য (বিশেম্য-বিশেষণভাবে, অর্থাৎ বিষ্ণু বিশেগ্ত 
ব্ৰহ্মাণ্ড তাহাৰ শবীরবাদী বিশেষণ ) সামানাধিকরণ্যবশতঃ উভযেব অভেদ নির্দেশ 
আছে। এইজন্য বলা হইযাছে “জ্যোতিসমূহও বিু” (জোতীংষি বিষ্ণুঃ ) 


ইত্যাদি বাক্য । এই শাস্ত্রে অন্তত্রও বহুস্থলে এই শবীব-শনীবী সন্বদ্ধের কথা 
বলা হইযাছে। যথা--“সেই সকলই তাহার শরীব”, ৭সে-সমন্তই শ্রীহবির 
তনু”, “তিনিই চিৎ এবং অচিৎ বস্তরূপী সর্বহুৃতের আত্মা”, “তিনি অব্যয, 
অতএব তিনি বিশ্বরূপ” ইত্যাদি বাক্য! 

এই জগতের অন্তর্গত অস্তি-আত্মক এবং নাস্তি আত্মক (সৎ ও অসৎ) 
এই উভঘ প্রকার যাবৎ বস্তই বিষ্ণুর শবীব, এইজন্যই এই সকল বস্তুই 
তদাত্মক (তিনি বা বিষ্ণু তাহাদের আত্মা) বলিয়! কথিত হইযাছে। এই দুই 
প্রকার বস্তুব মধ্যে নাস্তি আত্মক বস্তগুলিকে এইভাবে অভিহিত কবিবার 
হেতু এই যে “('সৃৎ'র্ূপ’) ভগবান জ্ঞানব্বরূপ” (পক্ষান্তরে জডবস্র অজ্ঞান, 
অতএব “অসৎ ) অর্থাৎ ক্ষেত্ৰজ্ঞ সর্বজীবের মধ্যে আত্মারূপে অবস্থিত (সর্বাত্মক) 
ভগবানের জ্ঞানই একমাত্র স্বাভাবিক রূপ! দেব মনুয্যাদি (অচেতন) জীব- 
শরীর তাহাৰ স্বাভাবিক রূপ নহে। সুতবাং অচিত্রপী দেব মহৃস্ত শৈল সাগর 
*প্রধানপুরুধাত্সসঃ_-কোন কোন খ্রন্বে প্রধানপুরুষাত্মনঃ? শব্দ 58 
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যত এবম্‌, তত এবাচিত্রপদেব-মনুষ্য-শৈলাকি-ধরাদয়ণ্চ তদিজ্ঞান- 
বিভ্ৃত্তিতাঃ; তশ্বা জ্রানৈকাকারস্ত মতো৷ দেবান্যাকারেণ স্বাড়া- 
বৈবিধ্যানুসন্ধানমূলাঃ -- দেৰাষ্যাকারানুসন্ধানমুল-কর্মযুল! ইভার্থঠ। 
যতশ্চাচিদন্য ক্ষেত্রজ্ঞকর্মানুণপরিণামাম্পদযূ, ততত্তনার্ভিশব্দাভি- 
ধেয়সূ, ইতরদস্তি শব্দাভিধেয়মিভার্থাহুকতং ভবতি। তদেৰ বিস্বণোডি 
সত্য তু শুদ্ধং নিজরপি” (বিঃ পুঃ ২১২৪০) ইতি যদৈতৎ 
জানৈকাকারযাত্মবন্ত দেবাদাকারেণ স্বাত্পনি বৈবিধ্যানুসন্ধানসূল- 
সর্বকর্মক্ষয়াৎ নির্দোষং পরিশুদ্ধং নিজবপি ভবতি, তদা দেবাদ্যা- 
কারেখৈকীর্ত্য আত্মকম্পন। মূলকর্ণফল ভূতীন্তভো গর্থা বন্তযু বস্তুভেদ! 
ম বস্তি ১০৮ 


ভূমি প্রভৃত্তি বিভিন্ন যাবৎ বস তাহার জ্ঞানসযুদ্ধৃত, তাহাব ইচ্ছাতেই ময়ুৎপন, 
এবং একগাত্র জঞানস্বৰূপ সদ্বস্ত ভগবানের শবীববণী যে দেবাদি বিবিধ আকান 
তাহ! কর্ম-মূল। অর্থাৎ এই দেবাদি দেহের হেতু হইতেছে জীবের বিবিধ 
কর্মবাশি। যেহেতু ক্ষেতভ্ঞ জীবের বিভিন্ন প্রকাৰ বর্সের অহৃগুণ (বর্সফলের 
অনুগুণ) এই অচিং বশুনিচয দেবাদি বিভিন্ন দেহবাপে পরিণত হইযা থাকে, 
অর্থাৎ, বর্জদজ ভোগের জন্য নিভিন্ঞ অ্ফে বিভিন্ন শুকাব উপযুক্ত পবিণন্ডি 
মাত্র, এইজগ্ই ইহার! নাস্তি বা ‘অসৎ’ নামে অভিহিত / ইহার ফলে 
অচিৎইপ্তব চিগ্বপ্ত ‘অন্ডি' বা ‘সং’বাপে কথিত হইযা থাকে। দা তু শুদ্ধং 
নিজবপি- ৮ বাক্যে এই অভিগ্রাষটিই বিকৃত কব! হইযাছে। এই বাক্যে বলা 
হইয়াছে যে, একমাত্র জানাকাব আত্মাতে দেবাদি আকাবে যে বিবিধ রূপ 
আবোপিত হয় ভাহাব মূল কারণ হইতেছে জীবের কর্ম, যেই সকল বর্ম ক্ষয় 
হইয়। গেলে তখন তাহাব নির্দোষ পৰিশুদ্ধ নিজ রূপ প্রকাশ পায় । এই 
বর্শরাশি সম্পূর্ণ ক্যপ্রা হইলে তখন বিভিন্ন কর্মফলাহৃযাষী বিভিন্ন ভোগণ্রদ 


কোন বন্ধ ভেদও থাকে না ৪১০৮৪ 
প পিসি 
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যে দেবাদিযু বন্তষু আত্সতয়াভিমতেষু ভোগ্যভূত! দেৰ-মনুষ্য- 
শৈলাবি ধরাধিবস্তভেদাঃ, তে তন্মলতুতকর্মনু বিনষ্েধু ন ভূবস্তীত্য- 
চিদ্বন্তনঃ কাাচিৎকাবস্থাবিশেষ যোগিতয়! নাভি” শব্দাভিধেয়ত্তয্‌, 
ইতরস্ত সর্বদা নিজসি্বজ্ঞানৈকাকারত্বেন 'অস্ভি, শব্দাভিধেয়ত্বমিত্যর্থ | 
প্রতিক্ষণমন্যথাতূততয়। কাদাচিৎকাবস্থাযোগিনোহচিছন্তনে! 'নান্ভি? 
শন্দাভিধেয়তমেব, ইত্যাহ,-“বস্তত্তি কিমৃ” (বিঃ পুঃ ১২1৪১) ইতি! 
‘অস্তি-শব্দাভিধেয়ে। হাঁদিধ্য-পর্য্ন্তহীনঃ সততৈকরূপঃ পদার্থ, 
তথ্য কদাচিদপি ‘নাস্তি’ বুদ্ধানহঁত্বাৎ। অচিছ্বস্ত কিঞ্চিৎ ক্কচিদপি তথা- 
ভূতং ন দৃষ্ঠচরম্‌ । ততঃ কিমিত্যত্রাহ,_-“যচ্চায্যথাত্বয্” (বিঃ পুঃ ২১১৪১) 


দেবাদি দেহে আত্মাভিমান (অর্থাৎ ‘এই দেহই আমি’ -- এই ভাবনা) 
পে।ষণেব জন্য দেব মন্ুপ্য পর্বত সাগব প্রভৃতি অচিৎ্বস্ত সকল জীবেব ভোগযরণে 
বিদ্যমান থাকে। এই ভোগ্যতার মূল কারণ যে কর্মরাশি তাহা বিনষ্ট হইয়া 
গেলে দেই সকল বহ্বও আন বিগ্ভমান থাকে না! এই কারণে এই অচিৎ বা 
জডবস্থার দেবাদি বিভিন্ন আকাব বা অবস্থা কাদাচিৎক, ইহাদের এই অবস্থা 
চিরকাল একইবপে খাবে না। এই কাবণে অচিৎ বস্তু “নাভি শব্দে অভিধেয। 
পক্ষান্তরে, “চিতবন্ত্ নিজ স্বাভাবিক জ্ঞানাকাবে একইরপে সর্ধদ! বিদ্যামান থাকে 
(কোন প্রকাৰ পরিণামশীল নহে), এই হেতু ইহা "অভি" শবে অভিষেষ ॥ অচিৎ- 
বস্তুনিচয় প্রতিক্ষণ পরিপাসম্টীল বলিয়া ইহাদেব আকাৰ বা! অবস্থা কাদাচিৎক 
বা অনিয়ত১ । এই ভন্তই “বস্ত অভি কিং? শ্লোকে এঁ সকল (অচিৎ) বসন্ত 
‘নাস্তি বা অসৎ শবে অভিহিত হইযাছে। যে বন্য ‘অসি’ শব্দে অভিহিত 
তাহা আদি মধ্য ও অন্তহীন, অথাৎ জন মধ্য ও নাশরহিত এবং তাহ! সর্বদা 
একইরূপে অবস্থিত থাকে । এই বস্তুতে কখনও 'নান্ডি'-বুদ্ধি আসিতে 
পারে না। * কোনও অচিদ্ত্কে কখনও এইভাবে একইকপে অবস্থিত দেখা 
যায় না) (হে অধ্বৈতধাদিন্‌ ! ) যদি বলেন, তাহাতে কি ফল হইল ? তদ্তরে 
বলি ( ্বাসাযুদ -), এই শ্রকরণেই ‘যচ্চান্যধাত্বম' ইত্যাদি বাক্যে অভিপ্রা 


১--অচিং-ছেহের বিভিন্ন অবস্থ। -- অস্রি, জায়তে, বিধর্ধতে, পরিণমন্তি। 
অপ্হীয়তে, লতি । 
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ইতি। হব প্রতিক্ষণম্যথাতং খাতি; তদুত্তরোত্রাবদ্থাণ্াপ্তা ূ্ব- 
ূর্বাবস্থাৎ জহাতীতি ত্য পূৰ্বাবস্থস্তোত্তরাবস্থায়াংন প্রতিসন্ধানম্ি । 
অতঃ সর্বদ তম্য ‘নান্ডি-শব্দাভিধেয়ত্বমেৰ ৷ তথা হ্যপলভ্যতে, ইত্যাহ_ 
ণ্মহী, ঘটত্বম্‌” (বিঃ পুঃ 51১২৪২) ইতি | স্বকর্মণ। দেব-মনুষ্যাদিভাবেন 
ভিমিতাত্বনিশ্চয়ৈঃ ভ্বভোগ্যভূতমচিছনত প্রতিক্ষণমনযথাভূতমালম্যতে 
তনুভূয়ত ইত্যৰ্থঃ। এবং সতি কিমপ্যচিদ্বপ্ত ‘অভি’ শশ্দারহমাদি- 
মধ্য-পর্যভ্তহীনং সততৈকরূপমালক্ষিতমন্তি কিম? ন হসীত্যভি- 
প্রায়ঃ। যন্সাদেবয্‌, তস্মাৎ জ্ঞানদ্বরূপাত্সব্যতিরিক্তমচিদনত কদাচিৎ 
রুচিৎ কেবলাপ্ডি-শব্দবাচ্যং ন ভবতীত্যাহ_“তক্মা বিজ্ঞানমৃতে” 
(বিঃ পুঃ ২১২৪৩) ইতি । আতা তু স্ব জ্ঞানৈকাকারতয়। দেবাঁদি- 
ভেদপ্রত্যনীকশ্বরূপোহপি দেৰাদিশরীর-প্রবেশহেতৃভূতহ্বকৃতবিবিধ- 


ব্যক্ত কর! হইয়াছে, “যে বন্ত প্রতিক্মণে অগ্যথাত্ব বা অবস্থান্তব প্রাপ্ত হয তাহা 
উত্তাবোত্বব ক্ৰমশঃ নূতন নূতন অবস্থা প্ৰাপ্ত হইয়া পূর্ব পূর্ব অবস্থা পরিত্যাগ 
করিতে কৰিতে এমনই দূরবর্তী অবস্থায আসিযা উপস্থিত হয যে তাহার 
পূর্বাবস্থা আৰ স্মবণে আসে না (৮ অতএব, এই সকল অচিৎ বস্তু সর্বদ। 
নাস্তি’ বা অসৎ শব্দ অভিহিত হইবাবই যোগ্য । এই প্রকলণেই ‘মহী, 
ঘটত্ম্ত ইত্যাদি বাক্যেও এই প্রকার উপলব্ধির কথাই বলা হইযাছে, অর্থাৎ 
ধহারা নিজ কর্মানুগুণ দেব মনুষ্যাদি দেহ লাভ কবিযা নিশ্চল ব! স্থিভাবে 
নিঃসদেহরূপে আত্মস্মপ উপলব্ধি করিষাছেন ভাহাবা আপন আপন 
ভোগ্যভূত অচিন্ত প্রতি মুহূর্তে অন্য স্বভাব অর্থাৎ আবস্থান্তর পবিবর্তন 
অনুভব কবিষা থাকেন । অচিদবস্ত মাত্রেবই স্বভাব যখন এইরূপ, তখন আদি 
সর্বদা একরূপ অবিকাবী, অতএব ‘অস্তি’ ব! ‘সং’ বস্তু বলিযা 
উল্লেখযোগ্য, কোনও অচিৎ বা জডবস্ত কখনও কোথাও দেখা গিযাছে কি? 


অর্থাৎ এরপ কোন জডপদার্থ দেখ! যায নাই বা নাই। ইহাই যখন প্রত 

কূপ আত্মা ব্যতিবিক্ত কোন জডপদার্থই কখনও কেবল 
al বিদ্ৰানযৃতে’ শ্লোকে ইহাই 

‘অস্ত’ শব্দবাচ্য হইতে পাবে না ভায়া: 

হইযাছে। আব “বিজ্ঞানমেকস্ট শ্লোকে প্রতিপাদিত হইখাছে যে 

আত্ম! সর্বত্র স্বভাবতঃ একমাত্র জ্ঞানম্বরূপ এবং দেব মনুয্যাদি কোন ভেদরহিত 

আতা! সওজ - শরীরে প্রবেশের হেতুভূত ভীবকৃত নিজ নিজ বিবিধ যে 


মধ্য ও আান্তবহিত 


২৭৪ গ্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


কর্মযুল-দেৰাদিভেদভিন্নাতবুদ্ধিভিত্তেন তেন রূপেণ বহুধানুসং হিত 
ইতি তঙোকুপন্ধানং নাত্মস্বরূপপ্রযুক্তম, ইভ্যাহ দবিজ্ঞানমেকমূ” 
(বিঃ পুঃ ২১২7৪৩) ইতি । 

আদ্রন্বৰূপন্ত কর্মরহিতযূ, তত এব মলরাপপ্রক্কতিষ্পর্শরহিতমৃ। 
ততশ্ট তপ্প্যুক্ত-শোকমো হলো ভাগ্ভশেবহেয়গুণাসদ্দি, উপচয়।- 
পচয়ানহতয়া একম্‌, তত এব সদৈকরূপমূ। তচ্চ বাহদেবশরীরমিভি 


তদায়কমূ, অতদাত্মকন্ত কম্ঠচিদপ্যভাবাদিত্যাহ “জ্ঞান বিশুদ্ধম্‌” 
(বিঃ পুঃ ২১২৪৪) ইতি ।১০৯॥ 


চিদংশঃ সদৈকরূপতয়। সর্বদ। অভ্তি-শব্দবাচ্যঃ। অচিদংশন্ত 
প্রতিক্ষণপরিথামিত্বেন সর্বদা নাশখর্ভ, ইতি সর্বদা নাস্তি-শব্দাভি- 


ধেয়ঃ। এবংবপচিদচিদাত্মকৎ জগৎ বাহদেবশরীরৎ তদাত্রকমিতি 
জগদ্যাথাত্ম্যং সম্যগুক্তমিত্যাহ,_ “ডাব এবম্‌’ (বিঃ পুঃ ২1১২1৪৫) 


কর্মনিচযজনিত দেবাদি বিভিন্ন দেহে আতমবুদ্ধিব হেতুই বিভিন্ন আত্মাতে 
ভেদ প্রতঠীতি হ্যা থাকে। স্ববপতঃ কিন্ত আত্মার এবপ কোন 
ভেদ নাই । আবাব ‘জ্ঞানং বিশুদ্ধ’ শ্লোকে ব্যক্ত অভিপ্রায হইতেছে-_ 


প্রকৃতির সহিত সম্ব্ধরহিত 
বলিযা তংপ্রযুক্ত শোক মোহ এবং লোভাদি যে সকল হেযণ্ডণ আছে তাহাদেৰ 
সহিতও এই বিশুদ্ধ আত্মাব কোন সম্বন্ধ নাই। এই আত্মাৰ হ্রাস ও বৃদ্ধি 
নাই, এই হেতু তিনি সর্বদা একবপ। এই প্রকার আত্মা বাহুদেবেব শরীব, 
অতএব বানুদেবাত্মক বোনুদেব তাহান আত্ম), কারণ, জগতে এমন কোনও 
পদার্থ নাই যাহা “বাসুদেব ত্বক” নহে 1১০৯ 


জণতের চিদচিৎ যত কিছু বস্তবই চিৎ বা টৈতচ। অংশটি সৰ্বদা এবইরাপে 
থাকে বলিযা উহ! ‘অসি’ শব্ববাচ্য ৷ অচিৎ বা জড় অংশটি প্রতি মুহূর্তে 
পরিণামশীশ বলিয়া সর্বদা নাশগর্ড, এই বারণে ইহা অর্ধদা নাতি পরত? 
এবসৃত চিৎ ও অচিৎ বন্তবিশিষ্ট এই. জগৎ 


, বাহদেবের শরীরী 
'বাহুদেবা ক, বলিয়া (বাসুদেব গাতে আত্মারপী বলিয। ) যত দিছ 


জিজাসাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৭ 


ইতি। অত্র 'সত্যয্‌, অসত্যম’ ইতি, ধ্যদভি যন্াস্তি” ইতি প্রত্রান্ত- 
ত্যোপস্ংহারঃ। 

এতৎ জ্ঞানৈকাকীরতয়া৷ সময, অশব্দগোচরম্বরূপভেদমেবা- 
চিন্নিশ্রৎ ভুবনীশ্রিতং দেব-মনুষ্যাদিরপেণ সম্যগ ব্যবহারাহ ভেদং 
যত বৰ্ততে, তত্র হেতুঃ কর্মেবেত্যু্তম্‌; ইত্যাহ_“এতৎ তু যত” 
(কি পু: ১২1৪৫) ইতি। তদের বির্ণোতি--“যজ্ঞ পশ্ুঃ” (বিঃপুঃ 
২১২৪) ইতি। জগদ্‌ যাথাত্মজঞানপ্রয়োজনৎ মোমোপায়তন- 
মিত্যাহ--“যচ্চৈতৎ” (বিঃ পুঃ ২১২৪৭) ইতি! 

অত্র নিৰিশেষে পরে ব্রহ্ধণি তদাঅয়ে স্দসদনির্বচনীয়ে চাঁজ্ঞানে 
জগভন্তৎকল্পিতত্বে চানুগুণৎ কিঞ্চিদপি পদং ন দৃশ্যতে | 'অভ্ভি- 
নান্তি-শব্দাভিধেয়ং চিদচিদাত্মকং কৃত্সৎ জগৎ পরমন্ত পরেশস্ত 


এই প্রববণের উপক্রমে ‘যদভি যয়াস্তি', অর্থাৎ যাহা ‘অস্তি’ পদবাচ্য 
এবং যাহ! ‘নাপ্ডি’ পদবাচ্য বলিয! উক্ত হইযাছে এস্থলে ‘সত্য’ ও ‘অসত্য! 
কথায তাহারই উপমংহাব কব! হইযাছে। 

একমাত্র জ্ঞানাকাররূপে যাহা সর্বত্র সমান বা বৈষম্যবহিত, বাক্যেব 
দ্বার! যাহার স্বরূপগত ভেদ নির্ণঘ কৰা যায না, সেই চেতন বস্তুই যে অচিৎ বা 
জডবন্তর সহিত সম্বন্ধ হইযা জগতে দেব-হু্থাদি বিভিন্ন কপে ব্যবহারের উপযোগী 
অবস্থা প্রাপ্ত হয় এবং এই ভেদাবন্থার হেডু মে কর্ সেই অভিপ্রাযই ব্যক্ত 
হইযাছে ‘এততত, যং’ বাক্যে! ‘যজ্ঞ পশু? বাক্যেও এই অভিপ্রাযই বিবৃত 
হইযাছে। আবার, জগতের যথার্থ" তত্ব জানিলে জীব তখন মুক্তিলাভেব 
জম্ব যত্বখীল হইবে -_ এই জন্য জগতের যথার্থ তত্ব নিরূপণ প্রযোজন _ এই 
অভিপ্রায়টি ব্যক্ত হইযাছে ‘যচ্চৈতৎ ** * বাক্যে! 

(বিষ্ণুপুরাণের উপৰি উত্ত শ্লোকসমূহে বামাহুজ নিজ সিদ্ধান্তেব অমুগুণ অর্থ 
বিশ্লেষণ কৰিয়া এখন বলিতেছেন যে), উক্ত গ্লোকাবলীতে ব্রমন কোন পদই 
দেখা যায না যাহা হইতে বুঝা যায় যে পরসন্রদ্ষ নিবিশেষঃ সদসদূ-অনির্ধচনীয 
অন্রান তাঁহাতে অবস্থিত এবং এই ত্রক্মে অজ্ঞানেব অবস্থিতিব জন্য জগৎ 
মায়ামাত্র বা মিথ্য। পক্ষাস্তবে এই প্রকরণ হইতে বুঝা যায যে, “অভি” ও “নাভি? 
sion fing. চিৎ ও অচিত্বস্তবিশিষ্ট এই সমত জগৎই পবাৎপৰ পরত্রক্ম 


২৬ শরীভাস্তম্‌ [ প্রথম পারদ 


পরনস্ত ব্রহ্মণো। বিষ্ণো? কায়ত্বেন তদাত্মকম্‌। জ্ঞানৈকাকারস্তাত্পনে। 
দেবাদিবিবিধাকারান্গভবে অচিৎ্পরিণামে চ হেতুর্বস্ত-যাথাস্যজ্ঞান- 
বিবোধিক্েত্রজ্ঞানাৎ কর্মেৰেতি প্ৰতিপাদনাৎ, ‘অস্ি-নাডি-সত্যা- 
সত্য-শব্দানাঞ্চ সদ্সদনি্বচনীয় বস্তুভিধানাসামর্থ্যাচ্চ “নাভ্যসতঃ’ 


শব্দৌ ‘অভ্তি সত্য”-শব্দবিরোধিনৌ। অতশ্চ তাভ্যামসত্বং হি প্রতীয়তে, 
নানির্বচনীয়ত্যু1১১॥ 


অত্র চ অচিদবস্তনি 'নাভ্তাসত্য-শব্দৌ ন তুচ্ছত্ব মিথ্যাত্বপরৌ 
প্রযুক্ত ; অপি তু বিনাশিত্বপরে। দ্বনৃত্তি কিমৃ, -মহী, ঘটত্বমৃ” 


(বিঃ পুঃ ২1১২1৪১-৪২) ইত্যত্রক্ক বিনাশিত্বমেৰ হ্যপপাদিতয্‌; ন নিশ্র 
মাথকত্বয্‌, জ্ঞানবাধ্যত্বং বা; একেনাকাবেখৈকম্মিন্‌ কালেংনুভৃতত্ত 


বিষ্ণুর শবীরবপী এবং তিনিই এই সমগ্র জগতের আত্মাবপী, অর্থাৎ এই জগৎ 
হইতেছে 'ব্রহ্মাতুক' ৷ এই প্রকরণ হইতে আবও বুঝা যায যে, কেবল 
জঞনিস্বকূপ আত্মাকে যে অচিবস্তব পূরিণামরূপ দেব মনুয্যাদি বিবিধ আকাব- 
বিশিষ্টকপে অনুভব তাহাৰ হেতু হইতেছে --- বস্তব যথার্থ ততৃজ্ঞানের বিরোধী 
জীবকৃত বিবিধ কর্ম ।- এই প্রকবণে 'অভি-নাত্তি” “সত্য-অসত্য শব্দাবলীর 
সদমং নির্ধচনীয় কোন বস্তব প্রতিপাদনে কোন সামধ্য নাই। তত্রোক্ত ‘নাস্তি’ 
ও অসত্য? শব্দদ্য ‘অভি’ ও ‘সত্য’ শব্দের কেবল বিকদ্ধ অর্থ প্ৰতিপাদন 
কবিতেছে। অতএব এই শব্দদ্বয হইতে বন্তব অসৃত্তা অর্থাৎ অবিদ্ধমানতা 
প্রতীত হয়, কিন্ত তাহাব অনির্ধচনীয়তা প্রভীত হয না 1১১০॥ 


আবার, পূর্বোক্ত প্রকরণে অচিৎ 


বন্য বিষয়ে যে “নাভি? বা ‘অসত্য’ 
শব্দ প্রযুক্ত হইযাছে তাহা উহার 


হচ্ছ বা মিথ্যাত্ব প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যে 
কব! হয় নাই। জভবন্তর বিভিন্ন অবস্থার বিনাশিত্ব বা পবিণামশীলতা 
প্রতিপাদনই উহার *্প্রকত উদ্দেশ্য । আব, ‘বস্তু অভি কিং”? “মহী ঘটত 
বাকে]ও জডবস্তব এই বিনাশিত্বই উপপন্ন কর! হইযাছে। কিন্ত উহার 
অশ্র!মাণা১ অথবা জ্ঞানবাধ্যত্ব২ প্রতিপন্ন করা হয় নাই ; 


কারণ, এক সময়ে 
৮১২০২৮১১৯৭১ 
*--অতপি--পাঠভেদঃ। 


১আযাশয -- যাহ। কোনও পরিমাপের ছারা সিন্ধ করা যার না 


২--জ্যানৰাধ্যত্ব _ যাহার প্রতীতি যিখা! সে-বিধয়ে সত্য জ্ঞানের দ্বার! এই 
মিধ্যা-প্রতীতি বাধিত বা বিনষ্ট হয়, শ্যানবাধ্য বস্তু হিখ্যা হইয়। থাকে | য্ধা = 
সহজতে সর্প আন) এখানে সর্পট মিথ্যা, সত্য রচ্ছু জানে এই সর্প শত খা, 


জিজাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৭৭ 


কালান্তরে পরিণাম বিশেযেণান্তথোপলক্য নাভিত্বোপপাদনাৎ ৷ 
তুচ্ছত্রং হি প্রমাণসম্বন্ধানহত্িমূ। বাধোহপি যদ্দেশ-কালাদিসদন্ধিতয়। 
যদন্তীত্যুপলক্ধম; তন্য তন্দেশ-কালাদিসনক্ধিতয়। নাভীত্যুপলবিঃ , 
ন তু কালান্তরেহনুডূতত্য কালান্তরে পরিণামাদিন। নাভীত্যুপলবিঃ, 
কালভেদেন বিরৌধাভাবাঁৎ ' অতে। ন মিথ্যাত্বমৃক্ধ । 

এতদুক্তং ভবতি”_জ্ীনন্বরূপমাত্ বত আদি-মধ্য-পর্য্যন্তহীনং 
সততৈকস্বরূপনিতি স্বত এব সদ! ‘অভি’-শব্দবাচ্যম্‌। অচেতনস্ত 
ক্ষেত্ৰজ্ঞভোগ্যভূতৎ তত্কর্মানুগুণপরিণামি বিনাশীতি সর্বদ। নাভ্যর্থ- 
গর্ভমিতি ননাস্ত্যসত্য'-শব্দাভিধেয়ম্‌ ইতি। 


কোন বস্তুৰ যেবুপ আকার দেখা যায কালাগুনে সেই বস্তরই (কয ব। বৃদ্ধিবপ) 
পরিণামবশৃতঃ তাহাবই যে অন্যথাভাবঃ অর্থাৎ অন্য আকাবে দর্শন সেই 
অগ্যথাভাবকেই ‘নাস্তি’ শব্দে অভিহিত কবা হইযাছে। “তুচ্ছ শব্দের অর্থ__ 
কোনবাপ প্রমাণের দ্বারা প্রমাণের অযোগ্যত্ব । ‘বাধ’ শব্দের অর্থ-যে বন্ধ 
যে স্থলে যে সমযে বর্তমান (অপ্তি) বলিযা অনুভূত সেই বস্তবই সেই স্থলে 
সেই সময়ে অবিদ্ধমান লোন্তি) বলিযা অনুভব, পবস্ত কালানুরে অনুভূত 
পদার্থের পবিণামাদিব জন্য কালান্তিরে যে তাহারই অন্য আকারে (অন্থাভাবে) 
‘নান্তি' বলিযা অনুভব তাহার নাম “বাধ নহে, যেহেতু বিভিন্ন কালে একই 
বস্তুর ‘অস্তিত্বে’ “নাসতিত্বে (থাকাতে বা না থাকাতে) কোনরূপ বিবোধ থাকিতে 
পারে না, একই, স্থলে একই সমযে একই বস্তুৰ (একই স্থলে) ‘তাত্তিত্ব’ ও 
‘নান্তিত্বে' বিরোধ হইযা থাকে । অতএব, উত্ত ‘বেন্ত অভি কিং, ‘হী ঘটত্বম্‌' 
বাক্যেও অচিত্বস্তুর মিথ্যাত্ব সিদ্ধ হয লা। 

উপবে বলা! হইল যে, জ্ঞানস্বরূপ আত্মবস্ত আদি মধ্য ও অন্তরহিতঃ 
অর্থাৎ জন্ম ও লযবহিত হইয! সর্বদা একইরূপে (বিকারবহিত রূপে) অবস্থান 
করেন! এইজন্য তিনি স্বভাবতঃ সর্বদাই ‘অস্ডি’ পদবাচ্য ॥ পক্ষান্তরে, সমস্ত 
অচেতন বন্ধ ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবসমুহেব নিজ নিজ কর্মানুগুণ তাহাদের বিভিন্ন ভোগ্য- 
বস্তরপে নানারূপে পবিণত হইয়া থাকে এবং এই ভোগের অস্তে স্বযংই বিনাশ 


প্রাপ্ত হয। এইভাবে সর্বদা বিনাশশীল বলিয়া, এই সকল অচেতন বস্তু 
ভিহিত হইবার যোগ্য। বিষুপুরাণও এই কথাই 


ESN 7 রিথ্যাতম-পাঠিভেদঃ 


যখোক্তমূ_প্যতু কালান্তরেণাপি নানযসহজ্ঞামুপৈতি বৈ। 
পরিণামাদিসভূতাৎ তদ্‌ বস্তু, নৃপ তচ্চ কিম্‌ ৷” 
(বিং পুঃ ২1১৩।১০৯) 
প্তুনাশী পরমার্থনচ প্রাজ্রেরভ্যুপগম্যতে ৷ 
তন্তু নাত্তি ন সন্দেহে৷ নাশিজ্রব্যোপপাদিতম্‌ ॥” 

[বিষ্ণু পুঃ ২।১৪৷২৪] ইতি । 
দেশ-কাল-কর্মবিশেষাপেক্ষয়া অভিত্ব নাভিত-যোগিনি বস্তুনি কেবল- 
অত্তিবুদ্ধিবোধ্যত্বমপরমার্থ ইত্যুক্তম্‌ঞ্ছ 1 আত্মন এব কেবলাতিবুদ্ধি- 
বোধ্যত্বমিতি স পরমার্থ ইত্যুক্তম্‌। শ্রোতুণ্চ মৈত্রেয়স্ত-- 

“বিষ্ণধারং যথা চৈতৎ ত্ৰৈলোক্যং সমবস্থিতম্‌। 
পরমার্থশ্চ মে প্রোক্তে যথাজ্ঞানং প্রধানত? ॥৮ 
(বিং পুঃ ২১৩২) 


বলিতেছেন -- “হে বাজন্! যে বস্তু কোনকালেই পরিণামাদিব জদ্ অন্য 
সংজ্ঞা বা নাম প্রাপ্ত হয় না, এইবপ বস্ত জগতে আছে কি? অথাৎ জগতে 
এরূপ সেত্যবন্ত) কিছুই নাই”। পুনবায, এই প্রনঙ্গে বলা হইতেছে প্রাজ্ঞ 
পুকষগণ অবিনাশ বশ্তকেই পরমার্থ বা “সত্য” বলিযা থাকেন, কিন্ত জড় 
পদার্থ সকল বিনাশশীল । অতএব, তাহাদেব মধ্যে যে পরমার্থ বা সত্যবস্ত 
থাকিতে পারে না তাহাতে আব সন্দেহ নাই)” উপবি-উক্ত শ্লোকদযে এই 
তত্বই প্রতিপাদিত হইল যে, যে-সকল বস্তুর ‘অস্তিত্‌’ ব! ‘নান্ডিত্ব’ দেশ কাল 
এবং ক্রিয়াবিশেষের উপৰ নির্ভর বরে, অর্থাৎ যাহারা সমযবিশেষে ব! দেশ- 
বিশেষে থাকে এবং সময বিশেষে থাকে না, সেই সকল বন্ধুকে পিক" বলিয়া 
জানা পরমার্থ বা সত্য নহে । পক্ষান্তবে (যাহ! সর্বদা একাকার সেই) আত্ম- 
বছ্ক্ষে যে কেবল ‘অস্ত’ বলিয়া জানা তাহা পরমার্থ বা সত্য । এই উপদেশ 
শ্রবণের পর্রে শ্রোতা মৈত্রেয়ও বলিযাছিলেন »- “বিষ্ণু্লপ আঁধাবেই এই 
সমন্ত তিলোকই অবস্থিত আছে, যথার্থ আানরপ এই পরমার্থ তত্বই আমার 
নিকটে প্রধানতঃ প্রকৃষ্ঠক্ূপে পুনঃ পুনঃ কথিত হইয়াছে ।” উপর্লি-উক্ত বিস্তৃত 
88887848558 


*- ইতি হপরযা্ ইত্যুকম্‌ -- পাঠতেদঃ। 


জিদ্রাসাধিকবণমূ, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ২৭৯ 


ইত্যনুভীবণাচ্চ। “জ্যোতীংযি বিষ্ণুঃ” ইত্যাদিসামানাধিকরণ্যস্তাতব- 
শরীরভাব এব নিবন্ধনম্‌ ; চিদচিদ্বন্তনোশ্চ ‘অসি-নাত্তি'-শব্দ-প্রয়োগ- 
নিবদ্ধনমূ, জ্ঞানম্যাকৰ্মনিমিত্তস্বাভাবিকস্বরূপত্েন স্বরূপপ্রাধান্যম্ক। 
অচিগবশ্্ঠ তত্তৎ কর্মনিমিত্ত-পরিণামিত্বেনাপ্রাধান্যমিতি প্রতীয়তে। 
যদুকতমূ._নিবিশেষ-্ষজ্ঞানা+:১দেবাবিদ্যানিবততিং বদন্তি এুতয়ঃ 
_ইতি, তদসৎ; পবেদাহমেতৎ পুরুষ মহান্তমূ, আদিত্যবর্ণ, তমসঃ 
পরস্তাৎ।” (শ্বেত ৩৮) “তমেবং বিদ্বানস্ৃত ইহ ভবতি। নান্যাঃ 
প্ছ। বিদ্যতে অয়নায” (তৈত্তিনিয়াবণ্যকে ত্রিপাদবিভূতিমহানারাযণ- 


চা রী 
আলোচনা হইতে বুঝা যায যে, পূর্বে জ্যোতিকে বিষ্ণু বলিঘা যে কথিত 
হইযাছে, অর্থাৎ উভযেব মধ্যে যে অভেদ নির্দেশ কব! হইযাছে তাঁহার কারণ 
হইতেছে জ্যোতিঃ এবং বিষ্ণুর মধ্যে সামানাধিকনণ্য বা শবীব শবীবী ভাব । 
অর্থাৎ ভগবান বিষ্ণু হইতেছেন আত্মা এবং জ্যোতি তাহার শনীব -- এই 
হেতুই উভযেব একে নির্দেশ ‘চিৎ’ এবং ‘অচিৎ’ বস্তুতে যে যথাক্রমে 
‘মস্তি’ ও ‘নাস্তি’ শব্দের প্রযোগ তাহারও হেতু হইতেছে, কর্মজনিত পবিণামেব 
কথা চিন্তা না কবিযা কেবল জ্ঞালেবই প্রাধান্টের বিষ চিন্তা (অর্থাৎ আত্মবন্ 
হইতেছে কেবল জ্ঞানাকার এবং জডবস্ত হইতেছে অভ্ঞানবূপী__ এই চিত্ত! )। 
জগতে যত জড়বস্ত সেগুলি এই জ্ঞানসাধ্য জ্ঞোনাকার আত্মবস্ত সাধ্য) বিবিধ 
কর্সেবই ফশম্বরাপ। অতএব জ্ঞান অপেক্ষা উহাদেন প্রাধান্য নাই । এইবাপ 
প্রাধান্য ও অপ্রাধান্যেৰ প্রতীতিই আত্মবস্ত ৪ জডবস্ততে ‘অসি’ ও নাস্তি’ 
পদের ব্যবহাবেৰ কাবণ। 

পুররাধ, (শাঙ্কর মতে) যে কথিত হইযাছে _ “বিভিন্ন শ্রুতি হইতে 

জানা যায থে নির্বিশেষ-রক্গ-জ্ঞান হইতেই অবিগ্ভাব নিবৃত্তি হয” তাহাও 
অসঙ্গত। কারণ, এইবাপ মানিযা লইলে বহুতব শ্রুত্তি- 

দি সাবি বাক্যের সহিত বিৰোধ আসিযা পড়ে । যথা শ্রতিঃ _- 
টা রি রে টি “আদিত্যবর্ণ এবং অন্ধকারের অতীত, অর্থাৎ অন্ধকারশূষ্য 
হইতে অবিগ্ঞানিবত্তি--এই জ্যোতির্ময় এই মহান পুকষকে (পেবমেশ্ববকে) আমি 
পাক্ধয় মতের দুবণ জানি, তাহাকে জানিলেই সেই জ্ঞানী পুকষ ইহলোকেই 
অমৃতত্ব লাভ কবে, অর্থাৎ মুক্ত হইযা যায।” 
প্ভাহার নিকটে যাইবার (মুক্তিলাভ করিবাব ) আব অন্ত পথ নাই।” 


চহ্বাভাবিককপতষেন প্রাধাগ্স্‌ -_ পাঠভেদঃ। *১- বহ্ষবিজ্ঞানা _ পাঠভেদঃ 
28৯৩, 


নর ্ীভান্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


উপনিষদি উর্থ অধ্যায়); পপর্বে নিমেষা। জজ্িরে বিছ্যুতঃ পুরুযাদধি” 
(নারাঃ উঃ ২); “ন তন্তেশে কশ্চন, তস্য নাম মহদ্যশঃ” (নারাঃ উঃ২)) 
“য এনং বিদ্রমৃতান্তে ভবস্তি” ( তৈত্তিঃ আঃ ৬ প্রঃ নাবায়ণানুবাকে ) 5 
ইত্যান্যনেকবাক্যবিরোধাৎ ৷ ব্রক্মণঃ সবিশেষত্বাদেৰ সর্বাণ্যপি বাক্যানি 
সবিশেষজ্ঞানাদেব মোক্ষং বদন্তি। শোধকবাক্যান্যপি সবিশেষমেব 
ব্ৰহ্ম প্রতিপাদয়্তীত্যুক্তম্‌ ১১১৪ 


‘তত্বমসি’ ইত্যাদিবাক্যেমু সামানাধিকরণ্যৎ ন নিবিশেষ- 
বন্ধৈক্যপরমূ, “তত্-ত্বমূ”পদয়োঃ সবিশেষব্রহ্মাতিধায়িত্বাৎ। ‘তৎ’পদং 
হি সর্বজ্ঞ, সত্যসক্কল্ং জগৎকারণৎ ব্রহ্ম পরামূশতি, “তদৈক্ষত 
বহু স্যাম্‌” (ছাঃ উঃ ৬২৩) ইত্যাদিযু তসোৰ প্রক্কৃতত্বাৎ। ‘তৎ”-সমানা- 
ধিকরণৎ 'তধ-পদঞ্চ অচিদ্ধিশি্-জীবশরীরকত ত্রহ্ম প্রতিপাদয়তি। 


“মেই বিদ্যুৎ (জ্যোতির্ময়) পুরুষ হইতে সমস্ত নিমেষ (কালের অংশ) উৎপন্ন 
হইযাছে |” এভাহাৰ ইশ্বর (শাসনকর্তা) আর কেহই নাই, ডাঁহাব মাগ 
মহৎ-যশ।” “যাহার ইহাকে জানেন তাহারা অমৃতত্ব লাভ করেন, অর্থাৎ মুক্ত 
হইয়া যান” ইত্যাদি বহু শ্রুতিবাক্য বলিতেছেন যে, সবিশেষ (সগুণ) ব্ৰহ্মজ্ঞান 
লাভেই যুক্তি হয। জীবের অজ্ঞান-শোধক (নিবারক) ‘সত্যং জ্ঞানং অনস্তং 
ব্রহ্ম ইত্যাদি শোধক-বাক্যও যে সবিশেষ ত্ৰহ্মকেই প্ৰতিপাদন করিয়াছেন 
তাহাও ইতিপূর্বে কথিত হইযাছে ॥১১১॥ 
“তত্বমসি” (তৎ ত্বমূ অসি) ইত্যাদি শ্রুতিবাব্যেও সামানাধিকরণ্য বৃদ্ধি 
প্রয়োগ বরা হইয়াছে । অতএব, ইহাও ত্র্গেন নিবিশেষত্ব প্রতিপাদক নহে, 
যেহেতু এই বাক্যে ‘তৎ’ শব্দটি সর্বজ্ঞ সত্যসঙ্কল্প জগৎকাবণ 
টনি ভ্রহ্মকে বুঝাইতেছে । কারণ, “তিনি সঙ্কল্প করিলেন--বহু হইব? 
শহপপরি ইত্যাদি শ্রুতি সেই ব্রক্গবেই শ্রতিপাদন করিতেছেন । উক্ত 


‘তৎ ত্স্‌ অসি’ বাক্যে ‘ত্বম্’ পদার্থটও বিশেয্য-বিশেষণবিশিষ্ট 
ব্র্ধকেই অর্থাৎ জড়বস্তকপী দেহধারী যে চেতন ভীব, সেই জীব যাহার শরীব 


১০সামানাধিকরপ্য বৃত্তিঃ _ “ভিপ্রভিত্রিপ্রবৃত্তি-নিমিত্তানাং শব্দানাং একশ্মিন্‌ 


র্থে সৃত্তিঃ ৷" বিভিন্ন কারণে প্রযুক্ত বিভিন্ন পদার্থবোধক শব্দের এবার্খবোধফতার 
নাম ‘সাহানাতিকরণ্য’ । 


জিল্লাসাধিকরণমূ সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৮১ 


প্রকার-দ্বয়াৰস্থিতেকবস্তপরত্বাৎ সামানাধিকরণ্যস্ত। প্রকারদয়- 
পরিত্যাগে প্রৰৃতিনিমিত্-ভেদাঁসম্তবেন সামানাধিকরথামেব পরিত্যক্ত 
স্যাৎ্। দ্রয়োঃ পদয়োর্লকষণ। চ। ‘সোহয়ং দেবদতঃ' ইত্যত্রাপি ন 


সেই শরবীরক অর্থাৎ শবীররূদী বিশেষণবিশিষ্ট শরীবী বা বিশেষ্য ব্রদ্ধকেই 
বুঝাইতেছে বলিতে হইবে। কাবণ বিভিন্ন প্রকার অর্থবোধক পদার্থের যে 
একার্থ বা এক বস্তুব বোধকতা-উদ্দেশ্যে ব্যবহার তাহাবই নাম সামানাধি- 
করণা। এই ‘তৎ’ এবং "মূ" শব্দহযেৰ মধ্যে যদি প্রকারগত ভেদ স্বীকার কৰা 
না হয় তাহা হইলে তে উভয়েন প্রবৃত্তি-নিমিত্তেৰ ( ভিন্ন কারণে ব্যবহৃত ভিন্ন 
পদার্থবোধক শব্দের একই অর্থে প্রযোগেব) কোন সার্থকতা থাকে না। এই 
পদদযে পদার্বোধক অর্থের প্রভেদ না থাবিলে তাহাদের সামানাধিকরণ্যই 
(একাৰ্থবোধকত্বই) পৰিত্যাগ কবিতে হয । আবাব, ভিন্নাথবোধক এই পদদ্যের 
ষামানাধিকবণ্য ঝ্বীকার ন! কৰিলে তখন তাহাদের যুখ্যার্থটি পরিত্যাগ 
কবিধা তাহাদের গৌণার্থ অর্থাৎ লক্ষণা১ কল্পনা কৰিতে হয । (যুখ্যার্থ যেখানে 
সঙ্গত সেখানে লক্ষণ! স্বীকাব কর! দোষ বলিযা গণ্য 1) ‘সেই এই দেবদতত’ 


১ লক্ষণ প্রতোক বদ তাহার প্রকৃতি প্রত্যয়ের দ্বারা একটি বিশেদ অর্থকে 
বুঝাইয়া থাকে, ইহাই তাহার মুখ্য অর্থ। কোন কারণে এই অর্থকে ছাড়িয়া 
একটি গৌণ অর্থকে একটি শব্দ যখন লক্ষ্য করে তখন সেই শব্দের এই গৌণ 
অর্থ প্রয়োগকে ‘লক্ষণ!’ বৃত্তি বল{ হয়। খখ|-গ্ায়াং ঘোষঃঃ এই বাক্যে 
মুখা অর্থ হইতেছে গঙ্গার প্রবাহের মধ্যে গোয়ালা বাস করে| কিন্ত যেহেতু 
গঙ্গাজলে মধ্যে কেহ বান করিতে পাবে না, অতএব বুঝিতে হইবে যে গোয়াল 
গঙ্গাব কুলে বাস করে 1, এইরূপ অর্থ প্রয়োগকে লক্ষণাবৃত্তি বলা হয়। মুখ্যার্থ 
সম্তব হইলে লক্ষণা গহণ দোষযুক্ত হয়) এই 'লক্ষণাবৃত্তি” অনেক প্রকার -- 
(১ জহৎস্লক্ষণা, (২) অজ্জহৎ-লক্ষণা, ৩) জহৎ-অজহৎ লক্ষণা । 

(3) অহতলক্ষণ। -- ( সুখ্য অর্থ পরিত্যাগ করিয়। লক্ষণ) এই শফণায 
যে শব্দের লক্ষণ! কর! হইতেছে তাহার মুখ্য অর্থটির যোছন। নঞ্ডব নহে বলিয়া 
নেই শব্দটির একটি স্ভাবনীয় অর্থ গ্রহণ করিতে হয । দৃষ্টান্ত যখা--গন্গায়াং ঘোষ2'1 
এস্বলে গঙ্গার মধাব্তী জলের প্রবাহে গোয়ালাক নিবাঘ অযর্ভব বলিয়া, অর্থ 
কৰিতে হইবে গঞ্গাতীরে গোয়ালার নিবাধ ) 

(২) অন্জহৎ-লক্ষণা (মুখ্য অর্গ পরিত্যাগ না করিয়া লক্ষণা)--এই লক্ষণায় 
শবের মুখ্য অর্থটবর মহিত অপর অর্থ যোজনা করিয়া উতয় মিলিত তাৎপর্য 
অর্থ করিতে হয়। দুউাত্ব-“কাকেভ্যো! দরধি রক্ষতাঁ-এই বাক্যের তাৎপর্য 


৮৬ Ee ne 


২৮২ শ্রীভাগ্তম্‌ [প্রথম পাদ 
লক্ষণ, ভুতবর্তমানকালসন্দ্ধিতয়ৈক্য-প্রতীত্যবিরোধাৎ । দেশতেদ- 


পীর শাক 
এ ন্থলে লক্ষণ! কৰিবাব প্রযৌজন হয না; কারণ, একই দেবদত্তের জ্ঞানে 
অতীত এবং বর্তমান কালে কোন বিবোধ লাই {১ বিভিন্ন স্থানেৰ 
অবস্থিতিতেও এই ওঁকাবোধের কোনও বিবোধ হয় না। কাৰণ, একই 


হইতেছে-কেবলমাঝ কাক হইতে দধি বক্ষ নহে, কিন্ত কাকাদি সন্ত পশুপক্গী 
হইতে দ্ধ রক্ষা। করিবে। 


(৩) জহৎঅজ্ছৎ লক্ষণ1_যে বাক্যৰ লক্ষণ কর! হয় তাঁহার অর্দের 
কিছুটা অংশ পরিত্যাগ করিয়। কিছুটা অংশ যোজন! কর!। ৃষ্টান্ত--তৎ তমূ অমি 
বাক্য। ‘তৎ’ পদবাচ্য তরঙ্গ এবং তম" পদবাচ্য জীব এতদুভয়্ের মধ্যে 
বন্পপের উক্য অসন্তৰ । এইজন্য অৱৈতৰাদিগণ লক্ষণাৰৃত্তির দার এই ছাট 
পদের কা এতিগাদন করিয়া! থাকেন। ব্রদ্জ হইতেছেন মর্বকতরিশিষ্ট অর্থাৎ 
মর্জতের অধিষ্ঠামহূত পুরুষ এবং জ্রীব হইতেছে অনন্ত অর্থাৎ অ্পজ্ঞত্বের 
অধিটানভতুত পুরষ। ব্রস্ম এবং জীবেৰ এব্য প্রতিপাদনে সর্বল্প এবং অজ্ঞ 
এই গুণের উক্ত অত্র বলিয় উওয়ের জিতের? অধিষ্ঠামেই একত্বের 
তাৎপর্য। আবার, এতহুভয়ের একা প্রতিপাদনে নিজ নিজ বিশেষণাংশের 
(ক্ষেত সৰ্ববল্যাণগুণাকরত্র সর্বজত্ষ স্বশক্তিত্বাদি বিশেষণাংশের এবং 
জীবের অম্ল অমশক্তিত প্রভৃতি দোধরূপ বিশেষণাংশের ) নিবৃতিক্পপ এবং 
সিবিশেদ (জ্ঞানাকাত্ ৰস্ত--এই বিশেষ অংশের প্রবৃত্তির দ্বার! অর্থাৎ তাৎপর্য 
গ্রহণের ব্বায়। শীষ ও বক্ষে ওক্য প্রতিপাদস কর$ ছয় । এই ছেতু এই 
জহংঅজহৎ লক্ষণাটি ‘অধিঠান লক্ষণ! এবং “িরৃত্রি দঙ্গণ!'--এই দুটি নামে 
অভিহিত হইয়া খাকে। 


১-শদ্বরের মতে ‘সগোংয়ং দেবদত্তঃ বাক্যে লক্ষণ! ন! করিলে উহার অর্দ 
সনশহত হইতে পারে না । কারণ, ‘তৎ! শব্দে অতীতকানীম কোন ইন্দরিয-অগোচের 
বস্তুকে বুঝাহ, এবং “অয়ং? শব্কটি কোন বর্তমান ইন্লিয়গোচত্ বন্তকে বুঝাইয়। থাকে। 
একই বহা একই নময়ে কখনো অতীত ও বর্তমান কাণে থাকিতে পারে নাঃ চলর 
অগোচর হইয়াও কখনও চগ্গুর গোচব থাকিতে পারে ন{। সুতরাং এন্বলে 
সং! এবং *অইং? পদঘজের লামানাধিকরণ্য জনিত অভেদোক্তি সঙ্গত হইতে পারে 
সা। সুতরাং দেবদত্তের কালগত চুর গোচরত্ব অগোচরদ্বরপ বিশেষণগুলি 
পরিত্যাগ করতঃ ফেবদ তাহার বিশেধ্যরূপ ধর্মে লঙ্গণা! (ভ্রহৎ-অদহৎ লক্ষণ!) করিতে 
হয! ‘তৎ ত্বম্‌ অলি বাকোও দেন্ধাস ‘তৎ! ও ‘ত্রস’ পদের বিশেষণর্ূপ বিরুদ্ধ 
অংশৃুলি পরিত্যাগ করিয়) কেবল লিবিপেষ একমাহ চৈতযন্বক্ূপ আস্সবস্ততে 
লক্ষণ করিয়া বিরোধ পরিহার করিতে হয়। রামাহজ বদিতেহেন--সোহয়ং 
দেখত) এবং তৎ গুন্‌ আসি? ইহাদের কোনটিতেই লগা করিবার প্রশ্নোঘন নাই! 
প্রক্বোস্বরে শঙ্কবুণউগ্থাপিত বিরোধের পরিহার হইতে পার়ে। যে ভাবে 
পহিহার ফরা যাইতে পারে তাহা তিনি ভায়ে আলোচন! করিয়াছেন] তাহার 


মতে তিও এবং স্‌ পদতে বিশেষ্য বিশেষণভাৰ (জীৰ ত্ন্মেত শরীর ব! বিশেষণ) 
প্রনিস্ত সামানাধিফরণের হারা অতেছু প্রতিপাদন কর্তব্য । 


ভিজ্ঞাদাধিকবণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৮৩ 


বিরোধশ্চ কালভেদেন পরিষতঃ। “তদৈক্ষত বহু মূ” ইত্যুপক্রম- 
বিরোধশ্চ। একবিজ্ঞানেন পর্ববিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞ।% চ ন ঘটতে। 
জানম্বরূপস্য নিরস্তনিখিলদোষস্য সর্বজ্ঞন্ত সমস্তকল্যাণগুণাত্মকপ্ত 
অজ্ঞান তৎকার্যানন্তাপুরুতার্থাশ্রয়ত্বং চ ন ভবতি! বাঁধার্থতে চ 
সামানাধিকরগ্যস্ত ‘তত্বংং পদয়োরধিষ্ঠানলক্ষণ! নির্বত্বিলক্ষণা চেতি 
লক্ষণাদয়ন্ত এব দৌষাঃ। 


ব্যক্তি বিভিন্ন কালে বিভিন্ন দেশে অবস্থান কৰিতে পাবে। ‘তৎ দ্বম্‌ অসি’ 
পদের অর্থও সেই ভাবে গ্রহণ কর! সঙ্গত । ‘তৎ! পদেব (মর্যন্তত্বাদি অংশ 
পরিত্যাগ কবিধ্য কেবল নিবিশেষত্ব অর্থাট গ্রহণ কবিয়া লক্ষণা বরিলে 
উক্ত শ্রুতিবাক্যেব প্রকরণেব উপক্রমে ‘তৎ এঁক্ষত বহু স্যাম’ বাক্যে যে 
সবিশেষত্ব কথিত হইযাছে তাহাব সহিত বিবোধ আসে) (উপবি-উক্ত ব্রনের 
কেবল নিবিশেষত্ব অর্থটি গ্রহণ করিলে) একটি জ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের যে 
প্রতিজ্ঞা করা হইয়াছে নে প্রতিজ্ঞাও রক্ষা পা না। আবাব (তৎ ও ত্বং 
পদের একা প্রতিপাদনে লক্ষণা গ্রহণ করিলে) নিখিল দোযবিব্জিত সমস্ত 
কল্যাণগুণমণ্ডিত সর্বজ্ঞ জ্ঞানস্ববণ ত্রচ্মো সর্বজ্ঞের অজ্ঞত্ব এবং এই অজ্ঞাদের 
আশ্রযত্বজনিত নিখিল দোষবিবঞ্জিত অশেষ কল্যাপগুণময রঙ্গে অনন্ত 
দোষেব আশ্রয়ত্ব প্রভৃতি অপুকষার্থ আধিযা পডে। আর, যদি আপনারা 
বলেন যে ‘তৎ’ ও “বস্‌ যে সামানাধিকরণ্য বা একত্ব কথন তাহাব উদ্দেশ্য 
এঁক্য প্রতিপাদন নহে, কিন্ত ‘বাধ’ অর্থাৎ দ্ধের অধিষ্ঠানে সর্বজঞাদিব নিবৃত্তি 
(বাধ) এবং জীবের জীবভাব নিবৃত্তি, অর্থাৎ প্রপঞ্চ জগতেব ভ্রান্তি পবিকল্পিত 

ভেদেব বাধা বা দিবৃত্থিরূপ জ্বানেব উদ্দেশ্যে ‘তং’ এবং বম’ পদদ্ধযের 
সামানাধিকরণ্য ব! অভেদ উক্তি কথিত হইয়াছে--এইকূপ বলিলেও তে! 

পবত্রহ্মেব সর্ব-অধিষ্ঠানভূতত্বের নিবৃত্তিতে এবং জীবের জীবভাব নিবৃত্বিত্ে 

লক্ষণ! কৰিতে হয। অর্থাৎ “অধিষ্ঠান-লক্ষণা” এবং “নিবৃত্তি লঙ্গণাঃ প্রযোগ 

করিতে হয | এই উভয লক্ষণাই দোষছষ্ট যেহেতু সাক্ষাংভাবে সামনাধিকরণ্যেই 

(শরীব-শরীবী অর্থে) যখন একত্ব প্রতিপাদিত হইতে পারে তখন লপণার্ভিটি 

দোখছুষ্ট । এতদ্তীত পূর্বোক্ত প্রকবণ বিরোধ প্রভৃতি দোষগুলিও তো 

থাকিয়াই যায় । অতএব এই লক্ষণা পক্ষটি পবিত্যাজ্য । 
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টিটি 


২৮৪ ভীভাপ্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


ইয়াহস্ত বিশেষ? --‘নেদং বজতম্ঠ ইতিবদপ্রতিপরস্তৈব 
বাধস্তাগত্য। পরিকল্পনম্‌ ; তৎপদেনাধিষ্ঠানাতিরেকিধর্মীনুপন্থাপনেন 
বাধানুপপততিন্চ । 


ঘধিষ্ঠানং তু প্রাক তিরোহিতমতিরোহিতশ্বরূপৎ ‘তৎ! 
পদেনোপস্থাপ্যত ইতি চেৎ ; ন, প্রাক্‌ অধিষ্ঠানাপ্রকাশে তদাশয়ন্রম- 
বাধয়োরসম্তবাৎ। ভ্রমাঅ্রয়মধিষ্ঠানমতিরোহিতমিতি চে; তদেবাধি- 
_বাধয়োরসম্তবাঁৎ। ভরমাশরয়মধিষ্ঠানমতিরৌহতামাতি ০৭) দেব 


‘তথ্ব্মসি’ বাক্যে ‘তৎ’ ও ‘তম’ পদেব অভেদ প্রতিপাদনে উপবি উক্ত 
দেযাবলীব অতিরিক্ত অন্য দূষণ্বে কথাও অতঃপর কথিত হইতেছে-- 
(হে অৈতবাদিন্‌ ৷) ‘তৎ ত্বম্‌ অমি’ পদে “তম পদোক্ত জীবভাবেব “বাধ 
অর্থাৎ নিষেধ মিথ্যাত্ব বা ভ্রম-কল্পন। করিযা আপনি ব্রদ্দের সহিত 
জীবের যে এঁক্য স্থাপন! করিতেছেন সেই বাধ কিন্তু শুক্তিতে বজত-ভ্াস্তিৰ 
ষ্যায ভ্রম কল্পনা নহে।) শুক্তিতে বজত ভ্রমেব স্থলে বিশেষ পৰীক্ষা 
সেই শুক্তিতে রভতত্বেব কোন প্রকার ধর্ম পাওয! যায না, সুতরাং ‘ইহ! 
রজত নহে’ (নেদং বজতং) এই বলিযা রজতের মিথ্যাত্ বা বাধ স্বীকার 
করিতে হয় কিন্তু “তত্বমসি' বাক্যে ‘হুম’ পদবাচ্য জীবে সেবপ কোন বাধক 
ধর্ম বা প্রমাণ ন! থাকিলেও (নিজ সিদ্ধান্ত স্থাপনের জন্য) আপনাদের 
(অদ্বৈতবাদীব) অগত্যা বাধ কল্পনা করিতে হয। পুনবাষ, (আপনাদের 
মতে) ‘তৎ! পদে যখন কেবল (ভ্রমের) অধিষ্ঠান চৈতন্মাত্রকে বুঝ/ইতেছে, 
তন্তিয্ন অন্য কোন প্রকার লক্ষণ বা ধর্মকে বুঝাইতেছে না, তখন সেই অধিষ্ঠানে 
নিযেধাত্মক কোন বস্তুর সন্ভাব লা থাকায় বাধ বা নিষেধ কর হইবে 
কাহার? (যেমন শতক্তিরপ অধিষ্ঠানে বজতত্বরপ ধর্মের নিষেধ করা হয়।) 
সুতরাং এই ‘তৎ হম অনি' পদের ক্ষেত্রে বাধ অর্থাৎ ‘তৎ’ পদোক্ত ব্রহ্মরূপ 
অধিষ্ঠানে ‘ত্রম' পদোক্ত জীবভাবের মিথ্যাথ্ের উপপত্তি হয় না? 

যদি বলেন, অধিষ্ঠান চৈতগ্যটি প্রথমে (তত্ুমমি’ বাক্য শ্রবণের পূর্বে) 
অন্রানে আবৃত হইয়া তিরোহিত শ্বরূপ থাকে (“হুম পদে), পম্চাৎ 'তহ? 
পদটি ভাহার নিজন্ব স্বরূপটি উদ্বাটিত করিযা দেয় -- না, তাহাও বলিতে 
পাতা যায মা কারণ, ভ্রমের অধিষ্ঠানরূপ ব্রদ্মেব স্বরূপটি যদি অপ্রকাশিত 
বা অবিভ্যাত থাকে তাহা হইলে তাহাকে আশ্রয় করিয়া ভ্রম অথব! বাধ 

কোনটিই হইতে পারে লা। আর যদি বলে, ভ্রমের আশ্রয়রপ অধিষ্ঠানটি 
বি) আবৃত থাকে লা, কিন্ত বাধের বা নিষেধের অধিষ্ঠান (জীব) আবৃত 


'আ্বাষাধিকরণম, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৮৫ 
'ন্বরূপৎ ভমবিরোধীতি তৎপ্রকাশে সুতরাং ন তদাশ্রযভ্রমবাধো। 
ঘতোহধিষ্ঠীনাতিরেকি-পারমাধিকধর্স তৎ, তিরোধানানড্যুপগনে 
শ্ৰান্তিবাধৌ ঢুর্পপাদৌ ৷ অধিষঠানে হি পুকুষযাত্রাকারে প্রতীয়মানে 
তদতিরেকিণি পারমীথিকে বাজতে তিবৌহিতে সত্যেব ব্যাধত্বভ্রমঃ। 
রাজতোপদেশেন চ তনিবৃত্িবতি, নাধিষ্ঠানমাত্রোপদেশেন, তগ্য 
প্রকাশমানতেনানুপদেশ্যতাৎ, ভ্রমান্ুপমদ্দিত্বাচ্চ। 


থাকে । বেশ কথা, কিন্তু তাহা হইলে এই অধিষ্ঠানেৰ স্বকপ যখন (কেবল 
ভ্রানবরূপ বলিযা) ভমের বিরোধী তখন এই অধিষ্ঠানেব স্ববপটি প্রকাশ 
যখন থাকে তখন আর এই প্রকাশমান অধিষ্ঠানকে অবলম্বন করিযা ভ্রম 
বা বাধ কোনটিতেই অবস্থান করিতে পারে না। অতএব “তত পদবাচ্য 
ক্ষবন্তুতে কেবল অধিষ্ঠানের অতিবিক্ত কোন ধর্ম স্বীকার না করিলে এবং 
মেই ধর্মের আবরণ বা তিরোধান স্বীকার ন! করিলে ভ্রম বা তাহার ‘বাধ’ 
উপপাদন কর! বডই ছয় | (দৃষ্টান্ত যথা-ভ্রমের আশ্রয়স্থল কোন (যৃগযারত) 
এক রাজপুকষেব বিমযে যদি কেবশ আকারের বা রূপের মাত্র জ্ঞান থাকে, 
তদতিবিজ্ত তাহাব রাজ-ভাঁবেব বিষয়টি অজ্ঞাত থাকে অথাৎ তাহাকে কেবল 
মানুষ বলিয়া মনে হয কিন্তু রাজ। বলিয! প্রীতি হয না, তখন তাহাকে 
‘ব্যাধ’ বলিয। ভ্রম হয় । ইনি বাজ’ এই উপদেশ শ্রবণে তখন সেই “ব্যাধ- 
বৃদ্ধি নিবৃত্ত হইয! যায ৷ কিন্তু ইনি পুরুষ বা মসুস্ঠ' কেবল এইবপ অধিষ্ঠান 
মাত্রের উপদেশে মেই ভ্রম নিবৃত্ত হয না, কারণ ওঁ পুরুষেব প্রতি ভ্রামব 
যে অধিষ্ঠানভাষ তাহা উপদেশের পূর্বেও প্রকাশমানই ছিল। অত্রএব 
এইবপ উপদেশের আর প্রযোজন হয ন! এবং এই পুরুষবিষষে (তিনি 
প্রকৃত রাজপুকয এইজন্যই রাজ্জোচিত রূপবান এই কথা না বলিযা) কেবল 
এইবাপ অধিষানেন উপদেশ কখনো (নীচ কুলজাত) ব্যাধ বলিয়া ভরমের নিবারণ 


করিতে পারে না! 
অপার 


২৬ শ্্রীভাষ্যম্‌ [প্রথম পাদ 


জীবশরীরক-জগণৎ্কারখ-ব্রন্বপরহে মুখ্যবত্ং পদদয়মূ। 
প্রকারঘয়বিশিষ্রেক-বস্তপ্রতিপাদনেন সামানীধিকরণ্যৎ চ সিদ্ধমূ। 
নিরভ্তনিথিলদৌষস্য সমস্তকল্যাণগুণাত্মকস্য ত্রহ্মণো। জীবান্তর্ামিত্বম- 
প্যে্যমপরৎ প্রতিপাদিতৎ ভবতি । উপক্রমানুকুলতা, চ। 
একবিজ্ঞীনেন সর্ববিজ্ঞানপ্রতিজ্ঞোপপত্তিশ্চ, সৃদ্ষচিদচিদবস্তশরীরস্যৈব 
্রদ্ধণঃ সুলচিদচিদ্বন্তশরীরত্বেন কার্যত্বাৎ। “তমীশ্বরাণাৎ পরমং 
মহেশ্বরয্”, “পরাস্য শক্তিবিবিধৈব আঁয়তে” ( শ্বেতাশ্বতব উঃ ৬1৭1৮ ), 


(‘তৎ ত্বম্‌ অসি’ বাক্যের অন্বৈতবাদীর ব্যাখ্যায় দোষাবলী প্রদর্শিত 
হইল । উক্ত দোষাবলী যাহাতে স্পর্শ কবিতে না পারে সেইভাবে বামাহুজ 
এখন এই ‘তৎ ত্বম্‌ অসি" বাক্যের নিজস্ব ব্যাখ্যা বিশ্লেষণ কবিযাছেন__ ) 

জীব যীহাব শবীর এবং জগতের যিনি কারণ, এইরূপ ব্রহ্ম বোধক 
যদি হয় ‘তৎ’ পদটি এবং ত্রহ্মের শবীবরূপা জীব যদি হয “তম, পদবাচ্য, তাহা 
হইলে এই পদদ্যেব মুখ্য অর্থ বক্ষা পাষ (এবং কোন গৌণার্থ কল্পনা কবতঃ 
কোনরূপ ‘লক্ষণ? করিতে হয না)। উক্ত প্রকাৰ ভিন্ন বিশেষণ-বিশিষ্ট 
একই ব্ৰহ্ম গ্রতিপাদনে ‘তৎ’ ও “তুম” পদদ্বযেশ্ তাৎপর্য স্বীকার কৰিলে 
তাহাদেন সামানাধিকরণ্যও (বিশেগ্ত-বিশেষণবাপ অভেদ) সুসিদ্ধ হয। 
এতত্যতীত সকল দৌঁষবিবঞজ্জিত সমন্ড বল্যাণগুণাত্মক ব্রন্দোর সর্বজীবের 
অন্তর্যামিত্ববপ আরও যে একটি এঁশবর্যপূর্ণ গুণ (জীবের অন্তর্যামিরপে তাহাদের 
মধ্যে অবস্থান কবতঃ তাহাদিগকে পরিচালনা এবং শাসন রূপ গুণ) আছে, 
এরূপ (শ্রহীর-শরীরীভাব) অর্থ করিলে তাহাও প্রতিপাদিত হইয়া যায়। 
পূনরায়, এক বিজ্ঞানে যে সর্ববিজ্ঞানেন প্রতিজ্ঞা তাহাও উপ্‌পাদিত হয় ; আয় 

শ্ুতিশত এই শ্রকরণের উপক্রগে লিখিত “তিনি সংবল্প করিলেন, আমি বছ 
হইব’ এই বাক্যের অহুকুলত! রক্ষা হয়! অধিকন্ত এইরূপ অর্থে সুক্ষ 
চিৎ ও অচিৎ বন্য সকল যেমন ত্রচ্দের শরীর সেইরপ যাবৎ সূল চিদচি? 
বন্তর সমহিকূপ জীব ও জগৎও ভ্রক্ষের শরীর, যেহেতু পুল জগৎ কম 
চিদচিৎ বন্য হইতেই (প্রলযান্ডে সঠিবালে) উৎপন্ন হয়--এহরূপ পরত্রক্ষের 
পরহাদি আপক অন্যান্য শ্রুতি খাক্যের সহিতও কোন বিরোধ হয় না 
রি একবিচ়ানে স্যবিজ্ঞানের শ্রতিজ্ঞাও রক্ষা পায়। পরস্বাদিবোধক 
Sh ৰ শাবক দেবতা অপেক্ষাও শ্রেষ্ঠ, তিনি পরম 

+ হার নানাবিধ পর! (শ্রে্) শক্তি শ্রুত হয়? 


জিআাসাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৮৭ 


'অপহতপাপমা”-”*"সত্যকামঃ সত্যসফবয়ঃ” ছোঃ উঃ ৮১৫) ইত্যাদি 
শ্রত্যস্তরাবিরৌধন্চ । 

“তৎ ত্বমসি” ইত্যত্রোদেশ্ঠোপাদেয়বিভাগঃ কথমিভি চেৎ; 
মাত্র কিদ্চিচুদ্দিশ্য কিমপি বিধীয়তে ; “এতদাত্যমিদং সর্বযৃ” (ছাঃ উঃ 
৬৮৭); ইত্যনেনৈৰ প্রাপ্ত; অপ্রাপ্তে হি শান্্মর্থবৎ। “ইদং 
দর্বমূ* ইতি সজীবৎ জগনিদিশ্ব, “এতদাত্যমৃ” (ছাঃ উঃ ৬৮৷৭) ইতি 
“তত্যৈষ আত্ম” ইতি তত্র গ্রতিপাদিতমূ। তত্র চ হেতুরপুযুজঃ = 
“মগ্চুলাঃ সোম্যেমাঃ সর্বাঃ গ্রজাঃ সদায়তনাঃ সপ্রতিষ্ঠাঃ” (ছাঃ ৩৮৪) 
ইতি। “সৰ্বং খদ্দিদৎ ব্রহ্ম ত্জলান্‌ ইতি শাস্তঃ” ( ছাঃ উঃ ৩১৪1১) 
ইতিবৎ ॥১১২৷৷ 


‘তিনি সর্বপাপবিদিযু'্ত---সত্যকাম সত্যমন্ধন্প (যাহা কামন! করেন তাহাই সিদ্ধ 
হয, যাহ। ইচ্ছ। তাহাই করিতে পাবেন') ইত্যাদি শ্রুতিবাবেযও অবিরোধ হয | 
যদি বলেন, ‘তৎ ত্বম্‌ অনি' বাক্যের তাৎপর্য এইরূপ হইলে উদ্দেশ্য- 
তাভিধেয়েব বিভাগ অর্থাৎ কাহাকে উদ্দেশ্য করিয! কাহাব বিধান কর! হইযাঁছে, 
জানা যাইবে কি প্রকারে? তছত্ববে বলি--এখানে কাহাকেও উদ্দেশ্য করিযা 
কিছুই বিধান বৰা হয নাই! কাবণ, (ছান্দোগ্য শ্রতির) এই প্রকরণের 
প্রথমেই “পনিদৃশ্যমান এই সমন্ত জগত্ই এতদাত্বক, ভ্ৰ্মাত্মক বলিমা, অর্থাৎ 
জগৎ ত্রন্মেন শবীন বলিযা ব্রহ্মাবগ”, এই বাক্যেই উদ্দেশ্য-বিধেষভাব নিৰ্দিষ্ট 
হইয়াছে । অগ্রাপ্ত বিষয়েৰ (যাহ) ন্গ্যত্র জানা যায না মেই ব্যিষেব) প্রতিপাদন 
করাই হইতেছে শান্রেস উদ্দেশ্য | উক্ত শ্রুতিবাক্যে ‘পরিদৃশ্যমান এই মমন্ত 
জগৎ’, এই বলিয়া জীবময় জগৎকে নির্দেশ কবিযা তাহাকে ‘এতদাত্মাম্‌’ অর্থাৎ 
ব্ৰহ্মাত্মক বা প্রহ্গই ইহাব আত্মা বলিয়া! বিধান বব! হইযাছে। যেবাপ 
‘তত্বমমি’ বাক্যের স্থলে বল! হইয়াছে, মেইকপ এই প্রকৰণে এই শ্রসতিতে 
ইহার কিছু পৰেই আবার কথিত হইয়াছে “হে সৌম্য, এই সকল প্রজ্জাৰ 
(জীবের) মূল হইতেছে ‘সং’, আযতন বা আশ্রয় হইতেছে “সৎ তরঙ্গ” এবং এই 
সৎ বন্ততেই ভ্রেক্দেই) ইহারা প্রতিষ্ঠিত”, “এই সমস্তই ব্রগস্বর্ূপ, সমন্তই 
ভাহা হইতে উৎপয়, তাহাতেই স্থিত এবং ওাঁহাতেই লীন হয; অতএব শানু 
হইয়! ভাহার উপাসন! করিবে” । অতএব বুঝিতে হইবে যে, “এঁতদাত্ম্যমিদয্‌ 
সর্য্ঠ শ্রুতিতে প্রথমে জশতের যে ভ্রস্মাত্মক ভাবের কথা বলা হইয়াছে, এলেও 
নেই পূর্ববিহিত্ত এই ভ্ৰহ্মাত্মক ভাবেবই সমর্থন কর] হইযাছে ॥১১২॥ 
টিক 


৮৮ শ্রীভাস্মম্‌ [ প্ৰধম পাদ 

তথ। শ্রত্যন্তরাঁণি চ ব্রঙ্ণভ্তদ্ব্যতিরিক্তন্ত চিদচিদ্বস্তুনশ্চ শরীরাত্প- 
ভাবমেৰ তাদদাত্স্যৎ বদর্তি-_“অন্তঃপ্রবিধঃ শাস্ত। জনানাং সৰ্বাত্মা? 
(তৈঃ আরণ্যক, প্রঃ ৩, অঃ ১১, পং ২১) ১ “যঃ গৃথিব্যাৎ তিষ্ঠন্‌ পৃথিবা। 
অন্তরে, যং পৃথিবী ন বেদ যত্য পৃথিবী শরীরম্‌, যঃ পৃথিবীমন্তরো। 
যময়তি, সত আয়ান্ত্াম্যসৃতঃ” (ৰঃ উঃ ৩৭৩); “যঃ আত্মণি তিষ্ঠন্‌ 
আত্মনোহস্তরঃ, যমায়। ন বেদ, যস্তাত্ম। শরীরৎ্, য আত্মানমন্তরো 
যময়তি; স তে আত্মান্তর্যাম্যমৃতঃ” (বৃঃ উঃ মাধ্যন্দিনী শাখা ৫1৭২২); 
ধ্য পৃথিবীমন্তরে সঞ্চরন্” ইত্যারভ্য -- প্য্ত মৃত্যুঃ শরীরং, যৎ 
মৃত্যুর্ন বেদ, এয সর্বভৃতান্তরাস্মাপহতপাঁপআা। দিব্যো। দেব একে। 
নারায়ণ» (সুবালঃ ৭); “তৎ সু! তদেবানুপ্রাবিশৎ্, তদনুপ্রবিশ্য 
সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ» ( তৈত্তিঃ ২৬২) ইত্যাদীনি। 


অন্যান্য শ্রুভিও ব্ৰহ্মব্যতিবিক্ত যাবৎ চিদচিদত্বসমূহেৰ সহিত ত্ৰহ্মেৰ 
শবীব-শবীবী ভাবেৰ জন্য ‘ডাদাত্ম্য’ অর্থাৎ অভেদ সম্বন্ধ প্রতিপাদন করিতেছেন। 
যথ। আতি_সর্জীবেব আতা! (পরমাত্া) সকলেব অস্তবে প্রবিষ্ট হইয়! 
তাহাদের শাসন কবিয়া থাকেন’ ; “যিনি পৃথিবীব মধ্যে অবস্থান করেন 
অথচ পৃথিবী হইতে পৃথকৃ, পৃথিবী ধাহাকে জানেনা, পুথিবী ধীহাব শৰীৰ, 
যিনি পৃথিবীর মধ্যে অবস্থান করতঃ তাহাকে নিষমন (সংযত) ববেন, তিনিই 
ভোমাব অন্তর্থামী অমৃত্তরূপী আত্মা! (পেবমাআ)' , ‘যিনি আত্মাতে অবস্থান কেন, 
অথচ আত্মা হইতে পৃথক, আত্মা যাঁহাকে জানে না, আত্মা যাহার শরীব 
যিনি আত্মার অস্তরে থাকিযা। তাহাকে নিযমন করেন, সেই অমৃত অন্তর্ধামী 
তোমার আত্মা (পরমাত্ম)' ; ‘যিনি পৃথিবীৰ অভ্যন্তবে সঞ্চরণ করতঃ তাহাকে 
(পশিচালিত) করেন, এই হইতে আবস্ত করিয়া, মৃত্যু বাহার শরীর, মৃত্যু 
ধাহাকে জানে না তিনিই স্বভুতের অন্তরার সর্বপাপবিবন্ধিত দিবা 
অলৌকিক) এব (অদ্বিতীয়) দেবতা নারাযণণ। “তিনি সমস্ত ভূতবর্গ সৃষ্টি 
হরুতঃ ভাহার মধ্যে প্রবেশ করিলেন এবং প্রবেশ করতঃ সুক্ষ ওস্ুুল 
পরিণামী যন্ত) অর্থাৎ কারণ ও কার্ধরূণে অবস্থিত হইলেন ইত্যাদি । 


জিজ্ঞাদাধিকবণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৮৯ 


অভ্রাপি--“অনেন জীবেনাক্সনানুপ্রবিশ্য নাম-রূপে ব্যাকরবাণি” 
(ছাঃ উঃ অন২) ইতি ত্রদ্ধাত্ক-জীবান্মপ্রবেশেনৈব সর্বেষাৎ বন্তত্বৎ 
শব্দবাচ্যত্্চ প্রতিপাদিতয্‌ । “তদনুপ্রবিশ্য পচ্চ ত্যচ্চাভব্” ইত্যনে- 
নৈকার্থাৎ জীবস্তাপি প্ৰহ্মাত্মকত্বয্‌ ত্ৰহ্মানুপ্রবেশাদেবেত্যবগম্যতে। 
অতঃ চিদচিদাত্মকস্য সর্বস্য বন্তজাতস্য ব্রহ্মতাদাত্যণাত্মশরীর- 
ভাবাদেবেতি অবগষ্যতেঞু। 

তস্মাৎ ব্রহ্মব্যতিরিক্তস্ত কৃৎস্ন স্য তচ্ছ্রীরতেনৈৰ বন্ততাৎ তস্য 
গ্রতিপাদকোহপি শব্দঃ তৎপর্যন্তমের শ্বার্থমভিদধাঁতি। অতঃ সর্ব- 
শব্দানাং  লোকব্যুৎপত্্যবগতণ-তত্তৎপদাৰ্থবিশি€ত্ৰহ্মাভিধায়িত্বৎ 


এখানেও (এই ছান্দোগা উপনিষদেও) “এই জীবেন আত্বারূপে ভূতবর্গের 
অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হইযা আমি নাম ও কপ বিশাব কবিব? এই আতিতে 
প্রতিপাদিত হইয়াছে যে জীবের মধ্যে পবমাতববপে ত্রদ্মেষ অন্তঃগ্রবেশেই 
সমস্ত ভূতবর্সেব বস্যত্ব সিদ্ধি এবং এই প্রবেশের দ্বারাই শব্দে প্রয়োগে 
উল্লেখযোগ্যতা (মাম ও কূপ) লাভ হইযা থাকে। 

এইৰূপ অর্থ কৰিলেই “সৎ চ তৎ চ অভবৎ? এই শ্ৰুতিৰ অৰ্থেৰ সহ্িতও 
এঁক্য বা সাগপ্রস্য রক্ষা পাঘ। উক্ত আতিবাক্যে জীবের মধ্যে রঙ্গের যে 
অনুপ্রবেশ গ্রতিপাদিত হইযাছে তাহ! হইতে জানা যায যে জীব ব্রঙ্গাতবক, 
অর্থাৎ (জীবাত্বাৰ অভ্যন্তবে ব্ৰহ্মের অভিত্েব জুই জীবের সতা, এই ক1বণেই) 
প্রক্কৃতপক্ষে জীব ব্রহ্ম হইতে অতিবিক্ত নহে। এ বাক্য হইতে ইহাও বুঝা 
যাব ঘে, ব্রন্গাই সমগ্র চিৎ ও অটিং বস্যৰ আত্মা এবং চিৎ-অচিৎময সমস্ত বস্তাই 
ত্রঙ্গেব শবীর, এই শরীবাত্বাবপ সন্ঘদ্ধেন জগ্াই এ সমস্ত বস্তুবই তাদ্বাত্্যু বা 
অভেদবপে নির্দেশ হইয়া থাকে | অতএব বলিতে হইবে যে, ব্রঙ্গব্যতিবিক্ত 
সমস্ত বন্তই যখন ত্রত্মের শবীর বলিযাই নিজ নিজ বস্যত্ব বা বন্তুসত্তা লাভ 
কবিরা থাকে, তখন তত্তৎ বস্তু প্রতিপাদক শব্দসমূহ সেই দেই বস্তুকে প্রতি- 
পাদন কবিযা তাহাদের নিজ নিজ অর্থকে ব্রাহ্ম পর্যন্ত পর্ববসিত কবিযা দে! 
এই জন্যই লৌকিক ব্যবহাবাহ্ঘায়ী ব্যুৎপত্ধি অহ্সারে লৌকিক বস্তবোধক 
শব্দ সকলও তত্বৎ পদার্থবিশিষ্ট ব্রঙ্গরও যে প্রতিপাদক হইতে পারে তাহ! 
*--সিষ্চীয়তে -- পাঠভেদঃ ৷ 1-_লোকৱ্যুৎপপ্ত্যাখগত -- পাঠভেদঃ | 


তপ 


সদ ২ 


ভিজঞাসাধিকরণমূ, সূত্র ১ ] প্রথম অধ্যাযি ২৪৯১ 


একক্মিন্‌ বস্তুনি কন্ঠ তাঁদাত্ব্যমুপদিশ্যুতে? তন্তেৰেতি চেৎ; 
তৎ স্ববীক্যেনৈবীবগতসমিতি ন তাঁদাক্রোপদেশাবসেয়মন্তিং কিঞ্চিৎ | 
করিতভেদ-নিরসনমিতি চেৎ; তত ন সামানাধিকরণ্যতাঁদাত্র্যো- 
পদেশাবসেয়মিত্যুক্তম্‌ । সামানাধিকরণ্যৎ তু ্রঙ্মণি প্রকারদ্বয়- 
প্রতিপাদনেন বিরোধমেবাবহেৎ। 
ভেদাভেদবাদে তু ব্রক্মণ্যেবোপীিসৎসর্গাৎ তৎ্প্রযুক্তা জীৰগতা 
দোষ! ব্ৰহ্মণ্যেব প্রাদুঃয্যুরিতি নিরভ্তনিখিলদোষ-কল্যাণগুণাস্মক- 
ব্রক্মাত্রভাবোপদেশা হিৎ বিরোধাদে পরিত্যক্তাঃ স্যুঃ! 

(নিবিশেস অদ্বৈতবাদ পক্ষে তে! এক ভি দ্বিতীয় বোন বন্তুই নাই, 
সর্ববন্থুই অভিয় বা এক) ৷ অতএব শ্রুতিতে তাদাত্ম্য বা অভেদ উপদেশ কাহার 
বিষয হইবে । যদি বলেন, মেই একেবই তাদাখ্য উপদেশ হইবে ) তদুত্তৰে বলি, 
(আপনাদের ব্যাখ্যানুসারে) ব্র্মেব নিজ স্ববগবোধক বাব্যে (‘সত্যং জ্ঞানমনণ্ং 
তরহ্মা ইত্যাদি বাক্যে) তাহা তো বুঝা গিয়াছে , সুতরাং পুনরায় এই তাদাত্য 
উপদেশ হইতে আব নূতন করিযা জানিবার তে! বিছুই নাই। যদি বলেন, 


অঙ্গানবশে ত্রহ্ষে যে ভেদেব কল্পনা কৰা হইযাছে, সেই কল্পিত ভেদের নিরসনের 
জন্যই এই উপদেশেব প্রযোজন আছে। তছত্ববে বলি, তাহা বলিতে পারেন 


না, কাৰণ, এইবপ তাদাত্ময বা সামানাধিকরণ্যেব কেবল উপদেশেই যে 
এই কল্পিত ভেদেব নিরনন হইতে পানে না তাহা ইতিপূর্বে (লৌকিক দৃষ্টাপ্ত সহ) 
প্রদশিত হইযাছে 1 উপবস্ত, সামানাধিকরণা প্রতিপাদনে যখন দুইটা বস্তুর 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ ছুইটা প্রকার বা বিশেষ ধর্ম অবশ্য প্রযোজন, তখন এই উভয- 
প্রকাৰ সামানাধিকবণ্য প্রযোগটি ব্রম্মোব অদ্বৈতভাবের অহুবুল না হইয়া! 
প্রতিকুলই হইয! পভিবে । 

ভেদাভেদবাদ পক্ষেও ব্রগবস্তেই উপাধি সঘ্ধ স্বীকার কর! হয়, অতএব 
এই উপাধিসন্বন্ধবশতাই যখন ব্রচ্মো ভীবত্ববপ পরিণাম আসে, তখন জীবগত 
সমন্ত দোযাবলী ভ্রচ্মেও আ[সিঘা উপস্থিত হইবে । অতএব এই বিরোধের 
জন্াই, নিখিলদোষবিবর্জিত অশেষ কল্যাণগুণময় শ্রস্মোর সহিত সর্ববিধ দৌষপুর্ণ 
জীবের একত্ব উপদেশ অদঙ্গত হয বলিষা উহা পরিত্যাগ কবিতে হয । 


লাগত ইতি _ পাঠভেদঃ হদেশাবপেযমিত্যন্তি _ পাঠভেদঃ | 


৩-হেকদ! পরিত্যকা:- পাঠভেদ+ । 
ক-ভেদাভেদবাদের অপর একটি সায় হইতেছে - পরিগামবাদ ' 


জিদ্ামাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৯৬ 


বেদয়োযুখামেব ছৃষ্টরমূ। জীতি-গুণয়োরপি জব্যপ্রকারতমেৰ 
যপ্ডো গৌঃ, ‘শুরু পট ইতি১ লামানাধিকরণ্য-নিবন্ধণয 
মনুয্যত্বাদিবিশিঃপিণ্ডানামপ্যাত্মনঃ প্রকারতয়ৈব পদার্থতাৎ নয 
পুরুষঃ যণ্ডে। যোষিদাক্স। জাতঃ’ ইতি সামানাধিকরণ্যৎ সর্বত্রান্ুগত-২ 
নিতি প্রকারত্বমেব সামানাধিকরণ্যনিবন্ধনম্‌ ; ন পরশ্পরব্যার্ত্তাৎ 
জাত্যাদয়ঃ ৷ স্বনিষ্ঠানামেৰ হি দ্রব্যাণাং কদাচিৎ কচিদৃত্রব্যবিশেষণত্ে 
মতর্থীয়ঃ প্রত্যয়ে! ‘দণ্ডী কুণ্ডলী’ ইতি দৃঃ৪ , ন পৃথকৃপ্রতিপত্তিস্থিত্য- 


লোক-ব্যবহাব ক্ষেত্রে অথবা বৈদিব পয়োগস্থলে বিশেয় বিশেষবেৰ এইবাপ 
. ব্যবহার মুখ্যরূপে প্রযুক্ত হইতে দেখা যায । এইভাবেই, যেখানে জাতি ও গুণ 
দ্রব্যের, বিশেষণরাপে ব্যবস্থিত সেইখানেই তাহাদের উভযেল সামানাধিকবণ]- 
জন্নিত (একই আধারে অবস্থিতিব ভু) এবত্ব নিবন্ধন “শূঙ্গহীন গো শিক বর! 
প্রভৃতি উভযের একত্ববোধক শব্দ ব্যবহাল হইয| থাকে। আবাৰ ঠিব সেইরপই, 
মনু্যত্বাদি জাতিবিশিষ্ট যে দেহপিগুর্লপ ডাহাও আত্মাব প্রকারবপে বা 
বিশেষণবূপেই প্রযুক্ত হইযা থাকে। “আত্মা -মমুগ্ত, পুকষ, ষণ্ড, স্বীরপে 
জন্মিযাছে” ইত্যাদি স্থলে যে আত্মাৰ সহিত দেহপিণ্ডেব সামানাধিকরণ্যজনিত 
অভেন ব্যবহার তাহ! অবাবিতভাবে দেখ! যায | দ্রব্যের বিশেষণত্ব নিয়মই এই 
সামানাধিকরণ্য (অভেদ) গ্রযোগের কাৰণ, কিন্ত এই সামানাধিকবণ্য জাতি এবং 
গুণের ম্যায় নহে । আবার, যে সকল বিশেষণ তাহাদের বিশেষ্য দ্রব্য হইতে 
পৃথকৃভাবে অবস্থান করে তাহাব! উক্ত সামানাধিকবণ্য লিখমের অন্তর্ভুক্ত নহে১ ! 
কোথাও বা কখনও কোন দ্রব্য অপর দ্রব্যে আশ্রিত থাকে এবং মত্থ বা 
মতুপ, প্রত্যব-নহযোগে লিখিত বা কথিত হয যখা--দর্তী (দখধায়ী) ব্যক্তি, 
কুগুলী (কুগুলধারী ব্যক্ডি)। এই সকল স্থলে ‘দণ্ড’ ও ‘কুণ্ডল’ ছুটি স্বতন্ত্র 


১-ইতি তথ! -_ পাঠভেদঃ। ২-যোধিধা আগা পাঠভেদঃ। 
৩-ব্যাবৃত্যা -- পাঠভেদঃ। ৪-প্রতায়ে! দৃ্ট: ০৮ পাঠতেদঃ । 

১--অভিপ্রায় এই যে, জাতি গুণ প্রভৃতি যে সকল বিশেষণ অরব্যরূপ বিশে 
হইতে অপুথক্সিদ্ধ (সৰ্বদাই একত্রে অবস্থান করে) কেবল তাহায়াই বিশেষের সহিত 
সামানাধিকরপ্য-নিয়মের অধীন এবং অভেঘক্সপে ব্যবহৃত হয় ( দেহ হইতেছে আত্মার 
পৃথকৃষিদ্ধ বিশেবণ ৷ যেখালে বিশে হইতে বিশেষণ পৃথকৃর্ূপে অবস্থিত, সেখানে 
এই শামানাধিকরণ্য! নিয়ম বা তজ্ডানও অভেদ ব্যবহার খাটে না! 


২৯৪ শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


নহাণাং ভরব্যাথায্‌; তেষাং বিশেষণতৎ সামানাধিকরণ্যাবসেয়মেব ) 

যদি 'খৌরখে। মনুষ্যে। দেবঃ পুরুষে! যোিৎ যণ্ড আত্মা 
কর্মভি্জীতঃ” ইত্যত্ৰ ‘যণ্ডোৎ মুত্ডো গৌঃ’, শুর্লঃ পটঃ’, ‘কফঃ পটঃ’ 
ইতি জাতি-গুণবদাতমপ্রকারত্রং নুয্যাদিশরীরাণামিয্যতে; তহি, 
জাতি-ব্যজ্যোরিব প্রকারপ্রকারিণোঃ শরীরাঘনোরপি নিয়মেন 
সহপ্রতিপত্তিঃ স্যাৎ। ন চৈবং দৃশ্তাতে। ন হি নিয়মেন 
গোত্বাদিবদাত্মাশ্রযতয়ৈবাত্মন| সহ মনুষ্যাদিশরীরৎ পশ্যন্তি। অতে। 
মনুষ্য আত্।ধ' ইতি সাযানাধিকরণ্যং লাঞ্ষণিকমেব। 

নৈতদেবয্‌, মনুয্যাদিশরীরাণামপ্যাত্সৈকায়তমূ, তদেক- 


২৯১ Se Se Se 
দ্রব্য পৃথকভাবে অবস্থিত এবং প্রথকৃভাবে ভিন্ন ভিন্ন আকারে দৃষ্ট হইলেও 
এস্থলে অপর ডব্যেব (দণ্ড ও কুণ্ডশধারীর) বিশেষণরূপে প্রযুক্ত হইযাছে। 
এইকপ বিশেষণ ভাবটিও একত্রে অবস্থিতিব জন্য উত্ত সামানাধিকরণয-নিবন্ধনই 


ব্যবস্থাপিত হইযাছে। 

(হে অছৈতবাদিন্‌।) যদি আপনাৰ! বলেন __ ‘শৃঙ্গহীন গে’, তি বন’, 
‘কৃষ্ণ বত’ এ যকল ক্ষেত্রে যণ্ড ও মুণ্ড (জাতি হিসাবে) এবং কৃষ্ণ ও শুক্র (যেমন 
গুণ হিসাবে) বিশেষণকূপে বিশেষ্য বন্ধ গো এবং বস্ত্রেব সহিত যেমন একনঙ্গেই 
অনুভূত হয, যদি মন্ুয্যাদি শবীবকে সেইভাবেই আত্মার প্রকার বা বিশেষণ 
বলিয়া স্বীকার কর] যায তাহ! হইলে তো এই প্রকাব ব! বিশেষণবপ শবীব 
এবং শ্রকাবী বা বিশেয়ক্ূপ আত্মাব উভযেরই সর্বদা একসঙ্গেই প্রতীতি 
হইবে। কিন্ত এবপ সহ প্রতীতিতো কখনও বুঝা যায না। গোত্বাদি 
জাতিবিশিষ্টরূপে গে! প্রভৃতি শবীরের জাতি ও শরীর যেমন অভিন্নরূপে 
ব্যবহার হয় সেইরূপ তো সহুয়াদি শরীববিশিষ্ট আত্মা বলিয়া আত্মা হইতে 
অভিন্নরপে ব্যবহার দেখা যায না) অতএব, বলিতে হয যে, গহুম্বই 
আত্মা অথব! ‘আত্মাই মযুয়’ এইভাবে মহুস্ত এবং আত্মার যে অভেদ 
বাবহাব তাহ! 'লক্ষণা-বৃত্তি জনিত লাক্ষণিক ব্যবহাবই বটে অর্থাৎ গৌণ 
ব্যবহাবই বটে । 


এই আশঙ্কার উত্তবে বলি (রামাহুজ্)--না, এইরূপ সিন্ধান্ত ঠিক নহে। 
জাতি ও গুণের হায় মনুগ্তাদি শরীরও একমাত্র আত্মাঘ আশ্রিত, একমাত্র 


হ--খণো| _ পাঠত্েদঃ। 1-মহযাছা পাঠের?! 


মিজ্ঞাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৯৫ 


প্রয়োজনতম্, ততপ্রকারতঞ্চ জাত্য।দিতুল্যয। আফ্ৈকাশয়তম্‌ 
আত্মবিশ্লেযে শরীরবিনাশাদবগম্যতে । আক্মৈকপ্রয়োজনত্ব্*--ততৎ- 
কর্মফলঞ্ভোগার্থতয়ৈব সড়াবাৎ। তৎপ্ৰকারত্রমপি ‘দেবো মনুষাঃ ইত্যায়- 
বিশেষণতয়ৈব প্রতীতেঃ। এতদেব হি গবাদিশব্দানাৎ ব্যক্তিপৰ্যন্তত্বে 
হেতুঃ। এতৎস্বভাববিরহাদেব দণ্ডকুণ্ডলাদীনাং বিশেষণত্বে “্ডী, 
‘কুণ্ডলী’ ইতি মত্র্থীয়ঃ প্রত্যয়ঃ। দেবমনুষ্যাদিপিণ্ডানাযাযৈকাশ্রয়ত্ব- 
তদেকপ্রয়োজনত্ব-তৎ্প্রকারত্বস্বভাবাৎ “দেবো মনুষ্য আত্ম? ইতি 
লোক-বেদয়োঃ সামানাধিকরণ্যেন ব্যবহারঃ। জাঁতি-বক্যোনিয়মেন 
সহ প্রতীতিরুভয়োন্চাক্ষুযত্বাৎ। আত্মনস্তচাক্ষুযত্বাচ্চক্ষুযা শরীরগ্রহণ- 


আত্মাবই প্রযোজনে স্থিত এবং আত্মাবই প্রকাব বা বিশেষণবগী। 
শরীন হইতে আত্মা বিয়োগের সঙ্গে সঙ্গে শবীবেন বিনাশ দেখা যায! 
এভদ্বার। বুঝা যায যে শবীর আত্মাতেই আশ্রিত । আত্ম কৃত কর্মের 
ফল ভোগের সাধনকূপেই শবীবের স্থষ্টি ও সন্ভাব, অতএব বুঝ! যায যে 
আত্বারই প্রযেজনে শরীরের অবস্থিতি। এই কারণেই শরীরেব আত্া- 
প্রযোজনীযত। সিদ্ধ হয। ‘আত্মাই দেবতা ও মুয্য হয’ ইত্যাদি বাবহাঁৰ 
দর্শনে জানা যায যে দেবযহৃত্যাপি শরীন আত্মাবই বিশেষণ বা ধর্ম। 
(গাছ প্রভৃতি জাতিবিশিষ্ট শো প্রভৃতি কেবল (এই গো গত) আত্মাকে 
ন! বুঝাইখ! সঙ্গে সঙ্গে সে গোবপী ব্যক্তিকেও বুঝায উক্ত আতবৈকাশ্রযত্ব, 
আত্ম-গ্রযোজনত্ এবং আত বিশেষণত্বই তাহাব কালণ। আবার, এই কপ 
বিলক্ষণ স্ঘদ্ধেব অভাবেই ‘দণ্ড কুগুদাদি শব্দগুলি বিশেষণ হইলেও সত্র্দীয় 
প্রত্যয় (ইন্‌ প্রভৃতি) যোগে ‘দণ্ডী’ ‘কুণ্ডলী’ প্রভৃতিবপে তাহাদের বিশেযণ- 
বিশেশ্যভাব পরিস্ফুট করিতে হয। পক্ষান্তবে দেব মহুয়্রাদি শবীবগুলি 
ব্বভাবতঃ আত্মাতেই আশ্রিত, আত্মাব প্রযোজনে বিদ্যমান এবং আত্মাবই 
বিশেষণএই কাবণেই লৌকিক ও বৈদিক প্রযোগে “দেবাতা।' ‘যুয্যা তমা’ এই 
প্রকাৰ সাফানাধিকবখ্যে - অর্থাৎ অভেদুকপে ব্যবহার হইযা থাকে । 

গোতাদি জাতির এবং গবাদি ব্যক্তিব (দেহে) হ্যাষ, আত্মা এবং শবীরেব 
যে অভেদ প্রতীতি না হইফা পৃথক্‌ প্রতীতি হয় তাহাব কাবণ এই যে--(গো 
মযৃগ্যাদির) জাতি ও ব্যক্তি (দেহ) উভযেই চক্ষুঞ্হা, এই জন্যই সর্বদা উভযেব 


এবসক্গে প্রতীতি হইযা থাবে, কিন্ত আত্মা চক্ষুগ্রহ! নহে এই হেতু চাক্ষুষ 
দর্শনবালে আত্মার প্রতীতি হয় না, কেবল শরীরেরই প্রভীতি হয। আবার, 


হতহক্ফল ইতি -_ পাঠভেদঃ | 1-তদেকপ্রয়োজসত্বাৎ - পাঠভেদঃ । 


২৯৬ আভায [ প্রথম পাদ 


বেলায়ামাত্ম। ন গৃহতে । পৃথগগ্রহণযোগ্যস্ত প্রকারতয়ৈবন্বরূপত্বং 
দর্ঘটমিতি ম! বোচঃ; জাত্যাদিবং তদেকাশ্রয়ত্ব-তদেকপ্রয়োজীনত্ব- 
তদ্বিশেধণতৈঃ শরীরন্যাঁপি তৎপ্রকারতৈকস্বভাবত্বাবগমাৎ। হৌপলভ্ত- 
নিবমন্্েকগামত্রীবেগ্যত্বনিবন্ধন ইত্যাক্তমু. যথ। চচ্ষুষ। পৃথিব্যাদেগন্ধি- 
রসাদিসম্বন্ধিত্রং স্বাভাবিকমপি ন গৃহতে; এবং চক্ষুষ। গৃহমাণৎ 
শরীরযাত্মপ্রকারতৈকস্বভাবমপি ন তথ। গৃহতে ; আত্ম-গ্রহণে চক্ষুঘঃ 
সামর্থ্যাভাবাৎ। নৈতাবতা। শরীবস্ত তৎ্প্রকারত্বস্বভাববিরহঃ। 
তৎপ্রকারতৈকস্বভাবত্মেব সামীনাধিকরণ্যনিবন্ধনমূ। আত্বপ্রকারতয়। 
গ্রতিপাদনগমর্থস্ত শব্দঃ সহৈব প্রকারতয়। প্রতিপাঁদয়তি 1১১৪॥ 


(হে প্রতিপক্ষ ) আপনি যদি বলেন যে, দুইটি পদার্থের যদি পৃথন্‌ পৃথক্‌ প্রতীতি 
হয় তখন একটি অপবটিব বিশেষণবপে স্থিত থাকিলেও উভযের মধ্যে এই 
নিশেমণত্ব জনিত একত্ব সম্ভব হয না অর্থাৎ এখানে সামানাধিকবণ্যটি গৌণ | 
তদুত্তববে বলি (রামাহুজ), আপনার এই কথা৷ ঠিক নহে, কেননা, শবীর 
যখন একমাত্র আত্মাবই আশ্রিত, আত্মারই প্রয়োজন সাধনে নিযুক্ত এবং 
আত্মারই বিশেষণবপে ব্যবহৃত তখন ব্যক্তিব বিশেষণকপী জাতি গুণাদি 
পদার্থের মতই শরীবেরও আত্ম-বিশেষণত্ব বুঝিতে পাবা যায । জাতি এবং 
ব্যর্তির (গোত্ব এবং গো দেহ) যে একই সঙ্গে এতীতি হয (সহো'পজ্ করি হয) 
তাহা কারণ এই যে একই জ্ঞালসাধলের দ্বারা অর্থাৎ এবই প্রত্যগের 
দ্বারা তাহাদেন উপলব্ধি হইযা থাকে। সহোপলস্তের এই নিযমটিব বিষয 
ইতিপূর্বে কথিত হইযাছে । যেমন, শদ্ধ ও বস পৃথিবীর স্বাভাবিক গুণ 
হইলেও, চক্ষু দ্বাবা পৃথিবী দর্শনের সমযে তাহার স্বাভাবিক এই গুণদ্বয 
বম ও গন্ধ উপলব্ধি করা যায় না (কাবণ শন্ধ ও রন চপুগ্রাহ নহে) ; সেইরূপ 
শদীৰও স্বভাবতঃ এবমাত্র আত্মারই বিশেষণরূদী হইলেও চক্ষুব দ্বারা এই 
শবীরের দর্শনের সমযে সঙ্গে সঙ্গে তৎসদ্বন্ধী বিশেষ্যকপী আত্মার দর্শন হয 
না, যেহেতু আত্ম দর্শনে চক্ষু সামর্থ্য নাই। সুতরাং শবীর ও আত্মার 
একসঙ্গে প্রতীতি হয ন! বলিযাই যে শরীবের স্বভাবসিদ্ধ আত্ম-প্রকাবতাব 
বা আত্ম বিশেষণতাৰ অভাব হইবে তাহা বলিতে পারেন না। আত্মা, 
আত্মাশ্রয়। আত্মৈকপ্রযোজন এবং আত্ম-বিশেষণ বলিযাই সামানাধিকবণ্য 
নিবন্ধন শবীর ও আত্মার অভেদ ব্যবহার হয। শব্দই শেব্দব্প প্রমাণুই) 


শরীরের আত্ম বিশেষণত্ব প্রতিপাদনে সমর্থ, এই হেতু শব্দই শনীবকে আত্মাব 
বিশেষণরূপে প্রতিপাদূন করিযা থাকে ॥১১৪॥ 


জিজ্াসাধিকরখম্‌ সূত ১] প্রথম অধ্যায় ২৯৭ 


ননু ৪, শান্দেংপি ব্যবহারে শরীরশব্দেন শরীরমাত্রং গৃহতে, 
ইতি না্সপর্স্ততা শরীরশবন্তা। নৈবম্‌, আত্মপ্রকারভূতট্্যৈৰ শরীরস্ত 
পদার্থতানিবেকপ্রদর্শনায় নিরূপণাৎ* নি্ধর্যক-শব্দোহয়ম্‌ ; যথা গোতবং 
শুরুহমীকৃতিগড৭ঃ ইণ্যাদিশব্দাঃ | অতো! গবাদিশব্ববৎ দেবমহুষ্যাদি- 
শব আত্সপর্যস্তাঃ | এবং দেবমনুষ্যাদিপিওবিশিগ্ীনাৎ জীবানাঁং 
পরমায়ণরীরতয়। তত্প্রকারত্বাৎ জীবায়বাচিশব্দাঃ পরমাত্মপর্যন্তাঃ। 
ঘতঃ পরন্ত ব্দ্ষণঃ প্রকারভয়ৈৰ চিদচিদ্বন্তনঃ পদাৰ্থত্বমিতি ভৎ- 


(পুনবাষ যদি আপনারা বলেন যে,) শব্দেৰ ব্যবহাবেও তো দেখিতে 
পাওয়া যায যে ‘শনীর’ শব্দে কেবলমাত্ত শবীরকেই বুঝায়, ইহাৰ অস্তবন্থ 
আত্ম! পর্যন্ত বুঝাষ না -তহৃত্তবে বলি (বাগাহৃজ্), না একথা ঠিক নছে॥ 
আতর বিশেষণরূপেই যে শরীর বছ্যত লাভ করে (আত্মাৰ বিশেষণ না 
হইলে আত্ম-সংগ্লি্ট স| হইলে যে শনীরের অন্তিতই থাকে না), এই “শরীর! 
শব্দটি তাহাবই নিদর্ষক বা পরিভাষক। গোত্বরূপ আবৃতিবাচক শুরত্ববপ 
গুণবাচক  শববগুলিও এইরূপই তাহাদের বিশেয়রপ পদার্থের অর্থ 
প্রকাশ কবিমা থাকে ১ অতএব, গবাদি শব্দেব ম্যায় দেবগষ্যাদি 
শনীরবাচক শব্দগুলি আত্মাকে বুঝাইয। থাকে। ঠিক এইভাবেই 
আবাব, দেব মনুষ্যাদ্ি দেহবিশি্ আত্মরিণী জীবসমূহও পরমাত্যাৰ শবীর 
স্থানীয়, এবং শদীবস্থানীয় বলিঘ পবগাত্মাব বিশেষণ । সুতরাং এই 
বিশেষণ জীববাচক শবসমূহও পরমাত্মা পযন্তকে বুঝাইযা থাকে। 
অতএব, চিৎ ও জডমঘ যাবৎ বস্তুমিচয পর্ত্রদ্মের বিশেষণ হিসাবেই বস্তুত 


*--নিক্মপকানাং -- পাঠুেদঃ | 

১-নুত বক্ষির দেহকে শানে 'শরীরক্ণে? গণ্য করা হয় না। “শরীর! বা আত্মা 
নিযুক্ত অবস্থায় প্রগীর' শব্দের প্রয়োগ হয় না! অভিপ্রায় এই যে--এগাছি। প্রতি 
আতিবাচক শব্ধ গোক্বিশিউ গে! পর্যন্ত ন! বুধাইলে ইহার অর্থট যেমন পর্যাপ্ত হয় ন, 
‘গুহ’ প্রভৃতি গুধবাচক শব্দ যেমন ঘটপটাদি শুক্ল বুকে না বুঝাইদে এই সকল 
শব্দ নার্থক হয় না সেইরূপ শিরীর' শব্দে কেবলমাত্র দেহকে না বুঝাইয়া তাহার 
মঙ্গে সঙ্গে শরীরের আত্রয়ক্ধপী আয়াকেও (শেরীরীকেও) ন! বুয়াইলে এই পরীয়ের 
বার্থকতা হয় ন! । “শরীর! বলিলে যেমন শরীর বা দেহের প্রতীতি হয় সেইরূপ 
সঙ্গে সঙ্গে শরীরী ব! দেহী আ্গারও প্রতীতি হুইয়া থাকে। 


৩৮ 


২৯৮ এ্ভাযম্‌ [ প্রথম পাদ 


সাঁমানাধিকরখ্যেন প্রয়োগঃ। অয়মর্থে। বেদার্থসংগ্রহে সমধিতঃ। 
ইদমেৰ শরীরাত্মভাবলক্ষণৎ তাদাক্সামণ “আজেতি তুপগচ্ছস্তি 
গরীহন্তি চ” (রে: হব: ৪1৯৩) ইতি বক্ষ্যতি। ধআয্লেত্যেব তু গৃষ্কীয়াৎ” 
ইতি চ বাক্যকার? বে্ষস্ত্রস্য বোধাযনবৃত্তিকাকঃ) ! 
অত্রেদং তনুয্‌ -- অচিদ্বস্তনঃ, চিছন্তনঃ, পরস্য চ ত্রঙ্মণো 
ভোগ্যতেন ভোক্বৃত্বেন চেশিতৃত্বেন চ স্বরূপবিবেকমাহুঃ কাশ্চন ক্রুতয়ঃ_ 
“্অস্মান্‌ মায়ী স্থজতে বিশ্বমেতৎ, তশ্সিংশ্চান্যে। মারয়। সমিরুদ্ধঃ 
(শ্বেঃ উঃ ৪1৯) । 
মায়াং তু প্ৰকৃতিং বিদ্যাৎ মারিনং তু মহেশ্বরম্‌ ॥” (শ্বেঃ উঃ ৪1১০) 


লাভ ববে। এই কাৰণেই পৰম ব্ৰহ্ষমেষ সহিত জগতেৰ সামানাধিকৰণ্যেৰ 
প্রযোগ অর্থাৎ অভেদত্বের প্রযোগ হইহা থাকে । (কিস্তু এই অভিন্নত্বেন 
প্রযোগে উভযের স্বকূপেব এঁব্য বুঝায় না?) এই বিষযটি ‘বেদার্থ সংগ্রহ’১ 
নামক গ্রন্থে সমর্থিত হইযাছে। স্বযং পৃত্রকাবও এই ব্রহ্মসৃত্ গ্রন্থে পবে এই 
শরীর-আত্ম-ডাবরূপ তাদ্রাত্্য ব। অভেদেব কথাই নির্দেশ কবিবেন-_-“মুক্ত- 
পুকুষেব৷ ব্রহ্মকে আত্মা বলিয়া প্রাপ্ত হন’ । বাক্যকাবও (বোধাযন ঝষিও ওাহার 
‘বোধাযনৰৃত্তি' গ্রন্থ) বলিযাছেন--'শ্রহ্মকে আত্মা বল্যাই গ্রহণ বরিবে ৷ 

(অতঃগব শান্্বাক্যের সহাযতায লামাহুক্ত উপক্ উক্ত হিদ্বান্তে তথ 
বিশ্লেষণ কবিতেছেন--) 

বিশ্ব্রদ্ধাণ্ডে তিনটি তত্ব আছে--(১) অচিৎ বা জভবস্ত, (২) চিৎ বা 
চেতনবস্তু জীনাত্মা, (৩) পৰমাত্মা বা পধভ্র্গ । ভসাধ্যে অচিৎ বন্য হইতেছে 
ভোগ্য, জীব হইতেছে ভোক্তা এবং পবত্রহ্গ হইতেছেন এই বস্তদযেব নিযামক 
ঈশ্বব। কতিপধ শ্রুতি এইবপে চিৎ, অচিৎ ও পবব্রহ্ষে স্বব্পের বিভাগ 
কবিযাছেন। যথা_নাযা। অর্থাৎ মাযাধীশ ভ্রহ্ম ইহা হইতেই (এই অচিৎবস্ত 
হইতেই) এই বিশ্ব ্ৰহ্মাণ্ডেৰ সথষ্টি কবিযাছেন, এই বিশ্বেই অপৰ একটি বস্তু 
(জীব) মাযান দ্বাব! নিবদ্ধ হয। মাযাকে প্রকৃতি অর্থাৎ জগতের উপাদান 


বলিয! জানিবে এবং নাষীকে সোযাধীশকে) মহেশ্বৰ বা পবমেশ্বব যলিয! 
*-ভাবতাদাতা" -- পাঠভেদঃ। 


১-বেদর্ঘপ*থহ--আচার্য বামাহ্বজ রচিত একখান শিদ্ধাত্ গ্রন্থ । 


ভিজাসাধিকবণম্‌ সূত্র ১] প্রথম অধ্যাঁয ২৯৪ 


“ক্ষরৎ প্রধানমযৃতাক্ষরং হরঃ, ক্ষরাত্মানাবীশতে দেব এক? 
(্বেঃ উ: ১১০) “অমৃতাক্ষরৎ হরঃ” ইতি ভোক্তা নির্দিশ্যতে।! 
প্রধানমাত্সনে! ভোগ্যত্বেন হরতীতি হরঃ। “স কারণং করণাধিপা- 
ধিপঃ, ন চাস্ত কণ্ডিজ্জনিত| ন চাধিপঃ” (শ্বেং উঃ ৬৯) ; “প্রধান- 
ক্ষেত্ৰজ্ঞপতিগুণেশঃ” (খেঃ উঃ ৬১৬) ; “পতিং বিশ্বন্তাতেশ্বরং শাশ্বতং 
শিবমচ্যুতয্‌” (নাঃ উঃ ১৩১); “জ্ঞাজ্ঞৌ দাবজাবীশানীশৌ” (খেঃ উঃ 
১৯); “নিত্যে। নিত্যানাম্‌, চেতনশ্চেতনানামেকো। বহুনাৎ যো 
বিদধাতি কামান” (কঠঃ উঃ ৫১৩) ; “ভোক্ত৷ ভোগ্যৎ প্রেরিতারধ 
মত্বা” (গে; উঃ ১১২), প্তয়োরন্যঃ পিগ্রনৎ স্বাদ্বত্যনশ্রনন্যোহ- 
ভিচাকশীতি (মুগুঃ উঃ ৬১১))  “পৃথগাত্মানং প্রেরিতাঞ্চ মত্বা 


জানিবে’; ক্র’ অর্থাৎ ক্ষবণশীল বা বিকাবশীল পদার্থ হইতেছে প্রধান 
বা প্রকৃতি স্বকূপ এবং ‘হব’ অর্থাৎ যে তাহাদের হরণ কৰে বা ভোগ করে 
সে হইতেছে অমৃত অক্ষব-স্বরূপ। এক (অদ্বিতীয়) দেব (পবমেশ্বর) সে ক্ষ 
ও অক্ষরকে শানন কবিযা থাকেন; এস্থলে ‘অমৃতাক্ষরং হর£ কথায় হরণকর্তা 
বা! ভোক্তা জীবের নির্দেশ কব! হইয়াছে! কাবণ, আত্মবন্ত নিজেব ভোগা- 
রূপে প্রধান অর্থাৎ প্রকৃতিকে হরণ করিযা থাকে) “তিনি (পরমেধর) 
হইতেছেন সকলেব কারণ এবং দেহ ও ইন্ড্রিযযণেৰ অধিপতি যে আত্মা 
তাহারও অধিপতি, ইহার জনক কেহ নাই, অধিপতিও কেহ নাই”; ‘তিনিই 
প্রধান (প্রকৃতি), ক্ষেত্ৰজ্ঞ (জীব) এবং (সাত্বিকাদি) ত্রিগুণের ঈশ্বর! , “তিনি 
বিশ্বপতি, আত্মার ঈশ্বর, শাশ্বত বস্তু, মঙ্গলম্য এবং অচ্যুত (অবিকারী স্বভাব)’ ; 
অজ অর্থাৎ জন্মরহিত পদার্থ ছুটি, তদুধ্যে একটি জ্ঞানবান অপধটি অজ্ঞ, একটি 
নিয়ামক এবং অপরটি নিযাম্য' ; “যিনি বহু নিত্যবঘ্তরও সিত্য যিনি বহু চেতন 
বন্তরও চেতন (চৈতন্য সম্পাদক) এবং যিনি এক হইযাও বহু কাম্যবত্বৰ বিধান 
করেন’ ; ‘ভোক্ত।--জীব, ভোগ্য_জগৎ, এবং এই উভযের প্রেরক ঈশ্বরকে 
মনন করিয়া) ১ “(জীবাত্মা এবং পৰমাত্মা) এই দুইটির মধ্যে একটি (জীব) 
সুন্বাহ কর্মফল ভোগ করে, অপরটি (পরমাত্মা ) উহ! ভোগ করেন লা, 
কেবল (সালীবপে ) উহা দর্শন কবেন মাত্র’; ‘জৌব) নিজ হইতে পৃথক 
আত্মাকে পেরমাত্মাকে) ও প্রেরিত! ঈশ্বরকে মনন করিয়া এবং তাহার কৃপালাড 


৩৭৪ শ্রীভাম্যষ্‌ [ প্রথম পাঁদ 

ভুঠস্ততভেনামৃতত্বমেতি” (শ্বে:উঃ ১৬) ; “অজামেকাং লোহিত-শুর্ব- 

ক্বফাৎ বহৰীং প্রজীংত জনয়ন্তীং সরূপাঁয্‌। অজে। হোকো-ভুষমাণোহ- 

নুশেতে, জহাত্যেনাং ভুক্তভোগীমজোহন্যঃ” (নাঃ উঃ ১২১) । 
“সমানে বক্ষে পুরুষে। নিমগ্লোহনীশয়। শোচতি মুহমানঃ। 
জুঃং যদ। পগ্যত্যন্যমীশমস্য মহিমানমিতি বীতশৌকঃ ॥” 


(শ্বেঃ উঃ ৪1৭) ইত্যাগ্যাঃ। 
স্থতাবপি _- “অহংকার ইতীয়ং মে ভিন্ন। প্রকৃতিরইধ!। 


অপবেয়মিতবন্যাৎ প্ৰকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌ ॥ 
জীবভূতাৎ মহাঁবাহো। যয়েদং ধার্যতে জগৎ” (গীত৷ ৭8,) 
*সর্বভূতানি কৌন্তেয প্ররুতিৎ যান্তি মামিকাম্‌ ৷ 
কল্পক্ষয়ে পুনস্তানি কলীদে বিস্থজাম্যহম্‌ ॥ 


করিয়া অযৃতত্ব লাভ কবে” ; “নিজের অমুক বহু প্রকার বস্তুর সৃষ্টিকরী, 
লোহিত শুদ্ধ ও কৃষ্ণ অর্থাৎ ত্রিপগুণাত্মিক। জঙ্মবহিত একটিকে (এক 
প্রকৃতিকে ) একটি অজ (ভীবাত্ম।) প্রীতির সহিত অনুমবণ করে অর্থাৎ 
সংসাবাসক্ত হয়, অন্য অঙ্জ (মুক্ত আত্মা) এই প্রকৃতির ভোগ শেষ করিযা 
ইহাকে পরিত্যাগ করেন? ; ‘জীব পরমাত্বার সঙ্গে একই বৃক্ষে (দেহে) অবস্থান 
করতঃ অনীশ বলিয়া অর্থাৎ নিযামক নহে বলিয়া সে মোহগ্রস্ত হইয়া শোক 
করে (হুখ ভোগ কবে); গ্রীতিষম্পন্ন জীব যখন অপব (নিজ হইতে পৃথক্‌) 
মহিমাময ইশ্ববের দর্শন লাভ করে তখন তাহার শোক দূরীভূত হয’ ইত্যাদি । 
স্ম্ৃতিও বালতেছেন-_/ক্ষমিত আদি পঞ্চভূত, মন, বুদ্ধ এবং অহঙ্কাব) এই 
অষ্টধা বিভক্ত প্রকৃতি হইতেছে আমার অপর! (গৌণ) প্রকৃতি, হে মহাবাহো 
(অর্জুন), ইহ! ছাডা আমার আরো একটি পরা (শ্রেষ্ঠা) প্রকৃতি আছে তাহা 
হইত্তেছে জীবন্ববপ, তাহার ভ্ববাই, এই জগৎ বিধৃত হইযা। আছে? । হে 
কৌস্তেয, কল্পান্তে (প্রলযকালে) সমস্ত ভূতধর্গই আমার প্রকৃতিতে বিলীন 
হইয়া যায, আবার প্রলয়ান্তে স্ষ্টকালে আমিই আবাব এই সকল ভূতকে 
সজ্জন করিয| থাকি। আমি আমার প্রকৃতিব সাহায্যে প্রকৃতির পরবশ 
*-_বহ্ৰী প্রজা! জনয়ন্তী -- পাঠভেদঃ । 


জিজ্ঞামাধিকরণথ্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩০১ 


প্রন্ৃতিং স্বামবষভ্য বিহুজামি পুনঃ পুনঃ 
ভূতগ্রামমিমৎ কৃত্রমবশং প্রকৃতের্বশাৎ ৮ গীতা ৯৭,৮) 
ময়াধ্যঙ্ষেণ প্রকতি; সুয়তে স্চরাচরযূ। 
হেতুনানেন কৌন্তেয় জগদ্বিপরিবর্ততেঞ্চ ॥” (গীতা ৯১০) 
'প্রক্ৃতিৎ পুরুষঞ্চৈৰ বিদ্ধানাদী উভাবপি।» (গীতা ১৩১৪৯) 
“মম যোনির্মহদ্‌ ব্রহ্ম তিন্‌ গর্ভং দধাম্যহ্য। 

সম্ভবঃ সর্বভূতানাং ততে! ভবতি ভারত” 

(গীতা ১৪/৩) ইতি | 
জগদুযোনিভূতং মহদ্ত্ৰক্ম যদীয়ং প্রক্বত্যাখ্যং ভূতসূদ্ম্মচিত্ব্ত ঘৎ) 
তক্সিন্‌ চেতনাখাৎ গর্ভং সংযোজয়ামি, ততে। মৎক্বতাচ্চিদচিৎ- 
সংদর্গাৎ দেৰাদিস্থাবরাস্তানামচিন্নিশ্রাণাং সর্বক্ৃতানাৎ সম্ভবো 


ভবতীত্যর্থ; ॥১১৫৷ 
এবং ভোক-ভোগ্যরূপেণাবস্থিতয়োঃ সর্বাবস্থাবস্থিতয়োশ্চিদ- 


কের্মগবতন্্) পঞচভৌতিক এই সগগ্র ভৃতবর্গকে (জীবনিবহকে ) পুনঃ পুনঃ 
সৃষ্টি করিয়া থাকি'। 'আগাবই সঙ্কল্লে প্রকৃতি চরাচবাত্মক জগতকে প্রসব 
কবিষা থাকে, হে কৌস্তেয, এই কারণেই এই জগৎ পুনঃ পুনঃ আবর্তিত 
হইতেছে । ‘প্রকৃতি এবং পুকষ উভয়কেই অনাদি বলিমা জানিবে। এই 
মহত ব্রহ্ম (ব্যাপক প্রকৃতি) আমার যোমিরূপ বস্য (এই জগতের উৎপত্তিস্থল), 
ইহাতে আমি সর্থভৃতের (জীবের) গর্ভ (বীজ) স্থাপন কদি। হে ভারত, 
ভাহ। হইতেই সর্বইত জযুৎপন্ন হইযা থাকে ॥ [গ্রীতায উক্ত শ্লোকাৰলীতে 
বক্র) স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণের) অভিপ্রায় এই যে--আসার «প্রকৃতি নামক যে (প1ধ- 
ভৌতিক) ব্যাপক সুহ্মা জডবহ্য আছে তাহা জগতের যোনিহ্বরপ, তাহাতেই 
আমি “চেতন নামক বীজ সংযোজিত করি। মৎকৃত এই চেতনাচেতন 
সংলগবশতঃই দেবতা হইতে স্থাবৰ পর্যন্ত চেতন ও অচেতন বিশিষ্ট সমগ্র 
ভুতবর্গের উৎপত্তি হইযা থাকে 15১৫ 

পূর্ব কথিত শ্রত্যাদি শান্্রবাক্যাবলীতে কথিত হইল যে, সমন্ত চেতন 
জীব হইতেছে ভোক্তা এবং সমন্ত অচেতন জড়বন্ত হইতেছে তাহাদের 
ভোগ্যবন্থ ; এই প্রকার ভোকৃ-ভোগারপে এবং সর্ব অবস্থাতেই অবস্থিত 


*- গন্ধ পৰিবৰ্তে -- পাঠভেদঃ ! 


৬০২ শ্রীভায্ুম [প্রথম পদ 


চিতোঃ পরমপুরুষ-শরীরতয়। তনিয়াম্যত্েন তদপৃথকৃস্থিভিং পরম- 
পুরষন্ত চাত্মত্মাহঃ কাশ্যন ক্রুতয়ঃ -- ণ্যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন 
পৃথিব্যা অস্তরো, যং পৃথিবী ন বেদ, যন্ত পৃথিবী শরীরং, যঃ পৃথিবী- 
মন্তরে। যযয়তি” (বৃঃ ৫৭৭) ইত্যারভ্য_“য আত্মনি তিষ্ঠন্‌ আত্মনোহ- 
স্তরো। যমাত্ন। ন বেদ, যন্তাত্স। শরীরমূ, য আত্মানমন্তরে। যময়তি, 
স ত আত্মান্তর্ধাম্যমৃতঃ” (বৃহদা-কাণ ৫৭২২) ইতি। তথা, “যঃ পৃথিবী- 
মন্তবে সধ্যরন্, যস্য পৃথিবী শরীর, যং পৃথিবী ন বেদ” (সুবালঃ ৭) 
ইত্যারভ্য_ “যোহক্ষর-মন্তরে সঞ্চরন্‌, যস্তাক্ষরং শরীরং, যমক্ষরৎ ন 
বেদ, যে! সৃত্যুমন্তরে সঞ্চরন্‌, যস্তা মৃত্যুঃ শরীরম্‌, যৎ মৃত্যুর্ন বেদ, 
এম সর্বভূতাস্তরাক্সাণপহতপাপম। দিব্যে দেব একো নারায়ণ 
(সুবালঃ ৭) । অত্র মৃত্যুশন্দেন তমঃশব্দবাঁচাৎ সৃক্মাবস্থমচিছস্ত অভিধীয়তে ; 


চিৎ ও অচিৎ (চেতন ও জড়) উভধ প্রকার বন্তৃদ্য যে পরমপুকষ ভগবাণেবই 
শরীর এবং শরীর বলিয়াই যে ভাহাবই নিযাম্য, এবং (এই পরমপুকষ হইতে) 
কোন সমযেই তাহাদের পৃণকক্লপে অবস্থান সম্ভব নহে, এই পরমপুকষ 
যে এই সমগ্র চিদচিদ্‌ বন্তদ্ধষের “আত্মা”, তাহার নির্দেশ করিয়াছেন কতকগুলি 
শ্রুতি । যথা-_‘যিনি পৃণিবীর ভভ্যন্তবে থাবিযাও পৃথিবী হইতে পৃথক, 
পৃথিবী যাহাকে জানে ন! অথচ পৃথিবী বাহার শবীন এবং যিনি পৃথিবীর 
অত্যন্তবে থাকিয! পৃথিবীকে নিযমিত (পবিচালিত) করেন’, এই হইতে 
আবম্ভ করিয়া, ‘যিনি আত্মাতে অবস্থান কবেন অথচ আত্মা হইতে পৃথক্‌, 
আত্মা যীহাব শরীব অথচ আত্মা যাঁহাকে জানে না, যিনি আত্মা অভ্যন্তবে 
থাকিয়া নেই আত্মাকে পরিচালিত করেন, সেই অন্তর্যামী অমৃত পুরুষই 
তোমার আত্ম! প্ররমাত্মা)।” ইতি। আবার ‘যিনি পৃথিবীর অন্তবে সঞ্চবণ 
করেন, পৃথিবী যাঁহাৰ শরীর অথচ পৃথিবী যাহাকে জানেনা", এই হইতে 
আরম্ভ করিয়। ‘যিনি মৃত্যুর অভ্যন্তবে সঞ্চরণ করেন, মৃত্যু যীহার শরীর এবং 
মৃত্যু যীহাকে জানেনা, তিনিই সর্বভূতেক অন্তবাত্মা সর্বপাপবিধঞ্জিত দিব) 
জ্যোতির্ময় এক (অদ্বিতীয় পুকষ) নারাযণ।' এস্থলে, ‘মৃত্য’ শব্দে “তম 
শব্দধাচ্য সূন্ম অবস্থাপন্ন অচিত্বস্তকে অভিহিত কর! হইযাছে। কারণ, 

*-যোহক্ষরং -* 
দেখা যায় না৷ 


*"** যমক্ষরং ন বেদ' কোন কোন সংস্করণে এই পাঠটি 
+--স্বভূতাস্র। -_ পাঠভেদঃ। 


জিআসাধিকবণমূ। সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩৪৩ 
অস্তামেবোপনিযদি __ “অব্যজ্মক্ষরে লীয়তে, অক্ষরং তমমি 
লীয়তে” (সববালঃ ২) ইতি বচনাৎ। ণ্তস্তপ্রবিধঃ শামা জনানাৎ 
সর্বাত্ন ॥? (তু: সাঃ ৩, প্রঃ ১১৩১) ইতি চ। 

এবং মর্বাবস্থাবস্থিত-চিদচিদ্বন্তশ্রীরতয়! তৎপ্রকারঃ পরমপুরুষ 
এব কার্ধাবস্থ-কারথাবস্থজগন্দরপেথাবস্থিত ইতীমমর্থৎ জ্ঞাপয়িভূৎ 
কাশ্ঠন শ্ুতয়ঃ কার্যাবস্থং কারণাবস্থ্চ জগৎ ম এবেত্যাহঃ- 
প্সদেব সোযোদমগ্র আসীৎ একমেবাদিভীয়সু। (51: ৬১1১) 
তদৈফত-বহু স্যাং প্রজায়েণ” (ছাঃ উঃ ৬১৩) ইতি। “তৎ তেজোহ- 
স্থগিত” (ছাঃ উঃ ৬১৩); ইতাবভা _- “গয়লাঃ গোন্যেমাঃ অর্বাঃ 
প্রজাঃ শদায়তমাঃ সংগ্রতিষ্ঠাঃ” (ছাঃ উঃ ৬৮৪)! “এতদায্নামিদং 


এই গুনাল উপনিমদেই কথিত হইযাছে--'অব্যত্ত (নুঙ্গা ভুতগকণ) ভানরে 
(শৃশ্যতস গচিত্বভ্তুতে) লীন হয, এই অক্ষর আবাল তমঃ শববাচ্য (পুল্যতম) 
শচিংসন্বতে বিলীন হয়'। পুনরায়, আরতি বলিতেছেন-_সর্ষ জীবের অভাবে 
আতারপে প্রবিষ্ট হইয়া (ভগবান) তাহাদিগৰে শামন করিয়া গাবেন।' 

উপৰি উক শ্রুন্িযাক্য হইতে বুঝ! যায যে, চিৎ এবং অচিৎ বন্য 
মিচয় সকশ অবস্থাতেই পৃবগাত্ম! গবম পুরুষের শরীবরূগী, এই শরীদকণী 
বণিযাই ইহারা হইতেছে শনীবী প্রগাত্যার প্রকার বা বিশেষণ । সম চিৎ 
ও অচিৎ বন্তদৃগটি যখন সর্বদাই শবীনী পৰগাথ্যা পথ্য পুরযের শবীন বা 
নিশেষণ, যখন গুল বা কার্মাবস্থা এবং পুপা বা কাবণ অবস্থা কোন অবস্থাতেই 
(পবষাত্মা হইতে) পুণক্‌ মহে, তথন এই পরমপুরূয এই কার্শ-কারণরণী উভয় 
অনস্থাণগ দণৎব্যপে নিশ্চাই অবস্থান কৰেন! এই অভিপ্রায় ভ্যাপনার্দে ই 
কতিপয আরতি কার্য ও কারণ উন্তয শালস্থাপ্য জগৎকে পুবগ পুবয বলিযাই নির্দেশ 
সরিযাদের | যথা--হে যোগ, এই (পেনিৃশ্যমান) শরযাৎ আরো (হিন পূর্বে) 
একই (শবিতীয়ই) ডিল এবং সংখ্বরগই ছিল', “তিনি (মেট যংশ্বধূগ রগ) ই 
করিলেন আমি বহ হইব, জিলা । ‘তিনি ‘তেজা সৃটি করিলেন 
এই হইতে আর্ত কলিযা ‘তে মোমা, এই সদ্বদ্থ ব্ৰহ্মই জায়মাম সমস্ত 
বন্তরই মুল বা উৎপত্তির কালণ, তিনিই এই মত্ত বন্তর আশায় এসং গতির । 


৩০৪ শ্রীভায্যম্‌ [ শ্রথম পাদ 
সর্বযূ। তৎ সত্যম । স আত্স।। তৎ ত্বমসি শ্বেতকেতো” (ছাঃ উঃ ৬৮৭) 
ইতি। তথ।__“সোধকাময়ত __ বহু স্তাং প্রজায়েয়” ইতি (তৈঃ আঃ 
২৬১)। “স তপৌহ্তপ/ত, স তপস্তপ ত। ইদং সর্বমস্থজত” ইত্যারভ্য 
_-পসত্যথমনৃতঞ্ণ সত্যমভব» (১৩: আঃ ১৬১) ইত্যাছ্যাঃ। 

অত্রাপি শ্রত্যস্তরসিদ্শ্টিদচিতোঃ পরমপুরুষন্ত চ স্বরূপবিবেকঃ 
স্মারিতঃ। “হস্তাহমিমান্তিত্রে। দেবত। অনেন জীবেনাগসনানুপ্রবিশ্থ 
নাম-রূপে ব্যাকরবাণি” ইতি। “তৎ স্& তদেবানুপ্রাবিশৎ। 
তদনুপ্রবিশ্য সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ, বিজ্ঞানঞ্াবিজ্ঞানঞ, সত্যঞ্চানৃতঞ্চ 
সত্যমভবৎ” (ছাঃ উঃ ৬৩১) ইতি চ। “অনেন জীবেনাত্রনানুপ্রবিশ্য” 
ইতি জীবন্ত ত্রহ্মা্মাকত্-“তদনুপ্রবিশ্য সচ্চ ত্যচ্চাভব২৮, বিজ্ঞানঞ্চ- 


এই সন্ত সৃষ্ট পদাৰ্থ ই ব্ৰহ্মাত্মক (প্ৰক্মই আত্মারূপে এই সমস্ত বন্তপ্ন অভ্যন্তরে 
বিদ্যমান) । এই ত্ৰহ্মই সত্যবন্ত, তিনিই সৰ্ষাত্মা, (অতএব) হে শ্বেতবেতো, 
তুমিও তিনি’। আবার শ্রুতি বলিতেছেন __ ‘আমি বছ হইব, জন্মিধ' 
‘তিনি তপস্যা করিযাছিলেন, তপস্যা করিয়া এই সমস্ত জগং সৃষ্টি বরিযা- 
ছিলেন’... এই হইতে আরস্ত কবিয! “সত্যরপী ব্রহ্ম সত্য এবং অসত্য 
হইযাছিলেন’ ইত্যাদি ৷ 

অন্যান্য শ্ঁতিতেও উক্ত বিষয যাহ। বল! হইযাছে, অর্থ চিৎ অচিৎ 
এবং পবমপুকষেব স্বক্বপেব পার্থক্য বিচাবপূর্বক যাহ! উপপাদিত হইয়াছে, 
তাহাই ছান্দোগ্য এবং তৈত্তিবীয় শ্রুতিতেও স্মবণ কবাইযা দেওযা হইয়াছে। 
যখাআমি (পবমেশ্বব) এই ভূতত্রযের মধ্যে জীবের ব্রহ্মাত্মককূপে 
(জীবাত্মার আত্মাবূপে) প্রবেশ কবতঃ তাহাদেব নাম ও রূপ অভিব্যক্ত 
কৰিব ৷৷ ইতি, ‘তিনি পেবমেশ্বর) সুজন কবিযা তন্মধ্যে প্রবেশ করিলেন, 
প্রবিষ্ট হইয়া ‘সৎ’ (চেতনবন্ত) ও ত্যৎ (অচেতনবস্ত) হইলেন, বিজ্ঞান (চেতন 


পদাথ) এবং অবিজ্ঞান (জড় পদার্থ) এবং সত্য ও অন্ত (মিথ্য।) হইলেন 
ইতি। এস্থলে, “তন্মধ্যে প্রবেশ করতঃ “সৎ ও ‘তৎ’ (চেতন ও জভবন্ত) 
কপে এবং “বিজ্ঞান” (চেতন আত্ম!) ও অবিজ্ঞানবপে (জডবস্তকপে) অভিব্যক্ত 
হইলেন” এই ক্রুতিতে এইভাবে পরমপুকষ পবন্রহ্মের আত্ম প্রকটনের 
উল্লেখ থাকায জানিতে হইবে যে “অনেন জীবেনাত্মনা হুপ্রবিশ্ট এই শ্রুতিতেই 
, এই অহুপ্রবেশটি জীবের ঙ্ধাত্মকত্বেরই নির্দেশ! করিতেছে । সুতবাং 


ধিআমাধিকবণম্‌ সুত্ৰ ১] প্রথম অধ্যায় ৩৭৫ 


অবিজ্ঞানঞ্চ” ইতানেনৈকার্থ্যা দাক্স-শরীরভাবনিবন্ধনমিতি বিজ্ঞায়তে। 
এবন্ুতমের নামন্সপব্যাকরণম্‌ “তদ্দেদৎ তহ্যব্যাকতমাসীঞ্* তৎ নাম- 
রূপাত্যাৎ ব্যাক্রিয়ত” (কৃ: উঃ ১:৪৭) ইত্যত্রাপ্যুজম্‌। অতঃ কার্যাবন্থঃ 
কারণাবস্থশ্চ স্ুলসুদ্-চিদদিদস্তশরীরঃ পরমপুরুব এবেতি কারণাৎ 
কার্যস্তানগ্যত্বেন কারণ-বিজ্ঞানেন কার্যস্ত বিজ্ঞাততয়। এক-বিজ্ঞানেন 
সর্ববিজ্ঞানধ সমীহিতযুপপন্নতরম্‌ । “অহমিমাভিত্রে। দেবত। অনেন 
জীবেমাত্মনানুপ্রবিশ্য নামর্ূপে ব্যাকরবাঁণি” ইতি, “তিক্রো দেবতা” 
ইতি সর্বমচিদ্বপ্ত নির্দিশ্য তত্র স্থাত্মক-জীবান্ুপ্রবেশেন নাম-রূপ- 


বুঝিতে হইবে, যেখানে জীবের ব্রহ্ষেব সহিত একার্থতা কথিত হইয়াছে 
সেখানে জীব ও ব্রচ্গের শবীর শবীবী ভাবই তাহার কাবণ, তাহ! না হইলে 
চিৎ ও চিৎ দ্রব্যেব সহিত ব্রচ্ষের অভেদকথন আরতি এবং চিৎ ও অচিতেৰ 
মধ্যে ব্রক্মেষ অনৃপ্রবেশ-কথন শ্রুতি একার্থতা বক্ষা পায না) উক্ত প্রকার 
অনুপ্রবেশ এবং তংপবে যে নাম ও রূপে অভিব্যক্তি যে কথার উল্লেখ অন্য 
আতিও করিযাছেন। যথা--'তখন (সৃষ্টির পুর্বে) এই পরিদৃশ্বমান জগৎ 
অব্যাকৃত (সৃন্ম অবস্থায) ছিল, তদনভ্তর ইহা নাম ও বাপে (পুল অবস্থায) 
অভিব্যন্ত হইল ৷’ অতএব বুঝা! যায যে কার্ধরপে (স্ূল অবস্থায়) এবং 
কাবণরূপে (শ্ুঙ্গা অবস্থায) অবস্থিত চেতন এবং অচেতন যাবৎ পদার্থ সমৃহই 
পরমেশ্ববেষ শবীব। এবং পরম পুকষই কাবণ, জগৎ তাঁহার কার্য। কার্য 
তাহার কাবণ হইতে বিভিন্ন নহে। এই জগ্যই কাবণরূপী পবমেশ্বরকে 
জানিলেই কার্ধবপী জগৎকেও জানা যাখ। অতএব, এক বিজ্ঞান জাদিলেই 
যে সর্ববিজ্ঞান জানা যায় উক্ত প্রকাবে তাহাই উপপন্ন অর্থাৎ সমধিত হইঘ। 
যাষ। হহস্তাহমিমা ** “ব্যাকরবাণি' এই শ্রুতি “ভিজে দেবতা? (ভূতত্রয) পদের 
দ্বারা সমস্ত জভবখ্যরই১ নির্দেশ করিয়া তন্মধ্যে স্বাত্মক (ত্র্গাত্মক ) জীবেব 
অমুপ্রবেশেৰ দ্বারা তিনি (পবব্রক্গ) বিভিন্ন নাম ও রূপেব অভিব্যক্তি করিযাছেন। 


*-_কার্যাৎ কারণস্ত -- পাঠভেগঃ | 
১--তিত্রঃ দেবতা--ক্ষিতি। অপ (জেল) ও তেজ এই ভূতত্ৰয়। এই পদে 
পঞ্চভুতেরই অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে । কারণ, অন্তর শ্রুতিতে পঞ্চভূতের 


উল্লেখ আছে। 


৩০৬ জ্রীভাষম্‌ [ প্রথম পাদ 


ব্যাকরণবচনাঁৎ সর্বে বাচকাঃ শব্দাঃ অচিজ্জীববিশিঞ্-পরমাত্সন এব 
বাঁচক। ইতি কারণীবস্থ-পরমায়বাচিন। শব্দেন কার্ধবাচিনঃ শব্দন্ত 
সাখানাধিকরণৎ মৃখ্যর্তম্‌ । অতঃ সুলসুগ্মচিদচিৎপ্রকারকং ব্রদ্ধৈব 
কার্ধৎ কারণৎ চেতি ত্রহ্মোপাদানং জগৎ্। সুগ্্নচিদচিদ্বন্তশরীরকৎ 
ত্রদ্ধৈব কারণমিতি ৷ 


ব্রন্মোপাদানহেহপি সঙ্ঘাতন্তোপাদানত্বেন চিদচিতোত্র্ধণশ্চ 
স্বভাবাসঞ্করোহপ্ুপপন্নতরঃ1 যথ। -_ শুক্ল-ক্ুষ-রক্ততন্ত-সঙ্বাতো- 
পাদানত্বেখপি চিত্রপটহ্য তত্ততত্তপ্রদেশ এব শোৌক্ল্যাদিসম্বন্ধ ইতি 
কার্ধাবস্থায়ামপি ন সর্বত্র বর্ণগঙ্করঃ, তথ! চিদচিদীশ্বরসঙ্ঘাতো- 


নুতবাং বুঝ। যায যে, ( এই প্রকাৰ শ্রুতিসমুহের বলেই ) জগতের বিভিন্ন বস্তুর 
বাচক বা অর্থবোধক শব্দমাত্রই শেষ পর্যন্ত অচিৎ ও জীববিশিষ্ট পবমাত্বাবও 
বোধক হইযা, থাকে । অতএব, কারণাবস্থাপন্ম পরমাত্ম বোধক শব্দের (ততঃ 
পদের”) সহিত কার্যাবস্থাপন্ন বিভিন্ন জাগতিক পদার্বোধক শব্দেৰ (জীববোধব 
‘তং’ প্রভৃতি পদেব) অভেদ উক্তিতে, (শবীব শবীরা ভাবেব জন্য) সামানাধি- 
কবণ্যই হইতেছে কারণ। সুতরাং বুঝিতে হইবে যে, স্থুল ও দ্ৃগ্া চিৎ 
অচিৎ-বিশিষ্ট সমগ্র জগৎই (শরীরী) ব্রদ্মেব প্রকাব অর্থাৎ শরীররূগী বিশেষণ, 
চিদচিদ্িশিষ্ট জগৎ হইতেছে ব্রন্মেব উপাদান বস্তু, ্ক্মই কার্য এবং কারণ 
উভয়ই । সূন্মা চিৎ ও সুম্মা অচিৎ-বস্তু বিশিষ্ট ব্ৰহ্মই জগতেৰ কারণ ॥ 

(স্থলে সন্দেহ হইতে পারে যে, ব্রহ্ম যদি জগতের উপাদান কারণ 
হন অর্থাৎ তিনিই যদি জগত্রূপে পরিণত হন তাহা হইলে তো ব্রহ্ম ও জগৎ 
উভবেব স্বভাব ব। ধর্ম উভযের মধ্যে সংক্রমিত হইতে পারে ৷) তছ্ত্ববে 


রামান্জ বলিতেছেন_না তাহা হয না, কাৰণ, পাধমাথিক সুক্ষ দৃষ্টিতে 
ব্রহ্ম জগতের উপাদান কারণ হইলেও প্রকৃত পক্ষে চেতন ও অচেতনের 
সমষ্টি ব। সঙ্বাতই জগতের উপাদান। স্থতরাং 


চেতন, অচেতন ও ব্রন্মেব 
মধ্যে তত্তংগত নিজ নিজ স্বভাব বা ধর্মগুলি পবম্পবেধ মধ্যে সংক্রমিত হয 


না। দৃষ্টান্ত এই ভাবটি বুখান হইতেছে__) যেমন, শুরু বৃষ্ণ ও রভবর্ণ 
সুত্রের সম্মিলনে বয়ন কর! হইলেও সেই বসন্তের পৃথক পুথক্‌ অংশেই উপাদান 
ভূত, শুরাদি বিভিন্ন সৃত্রের সক থাকে কিন্ত সমূহেব কাযাবস্থায অর্থাৎ 
নির্মিত বন্তের সর্বাংশে সর্ববর্ণীষ স্ুত্রেব সম্বন্ধ দেখা যায না (বর্ণসাহ্র্য থাকে 
১ লী), সেইন্ধপ কিভিন গুণ বা ধর্মবিশিষ্ট চেতন, অচেতন এবং ঈশ্বর-- ইহাদের 


জিজ্াসাধিকবণমূ, শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায ৬০% 
পাদানতেহপি জগতঃ কার্যাবন্থায়ামপি ভোক্তৃত্ব-ভোগ্যত্ব-নিয়ন্ত ত্বাষ্য- 
সঙ্কর;। তন্তুনাৎং পৃথক্‌ স্থিতিযোঁগ্যানাম্‌ এব পুরুষেচ্ছয়া কদাপি 
সংহতানাৎ কারণত্বং, কার্যত | ইহ তু চিদচিতে!ঃ সর্বাবস্থাবস্থয়োঃ* 
পরমপুরুষশরীরত্বেন প্রকারতয়ৈৰ পদাৰ্থত্বাৎ তৎপ্ৰকারঃ পরমপুরুষঃ 
সর্বদা সর্বশব্দবাচ্য ইতি বিশেষঃ। স্বভাবভেদস্তদসফ্করশ্ড তত্র চাত্র চ 
তুল্যঃ। এবং চ সতি, পরস্ত ব্রহ্মণঃ কার্খানুপ্রবেশেহপি স্বরূপান্ঠথা- 
ভাবাভাবাদবিকুতত্বযুপপন্নতরযৃ। স্থুলাবস্থস্ত নামরূপবিভাগবিভক্তণ্ঠয 


সংঘাত বা সমষ্টি ভগতেব উপাদান হইলেও তাহাদেব বার্যাবস্থায অর্থাৎ 
সুই জগতে পবম্পরের মধ্যে ভোকৃত্ব (চেতন-গুণ), ভোগাত্ব (অচেতন গুণ) 
এবং নিযন্ত তব (ঈশ্বব-গুণ ) প্রভৃতি স্বভাবে পরস্পন গাহ্র্য বা স'ক্রমণ 
হয না। দৃষ্টান্ত এবং দাঁ্টান্ত এই উভয়ের মধ্যে পার্থক্য এই যে, কাবণ- 
অবস্থায় অর্থাৎ কার্ধাবস্থাব পূর্বে বস্ত্রের উপাদানরূপী তত্ত সকল পৃথকৃভাবে 
থাকিতে পাবে, আবাৰ তাহাদেব কাৰ্যাবস্থায অর্থাৎ নিৰ্মিত বন্ত্াবস্থাখ সংহত 
বা মিলিত অবস্থায় থাকে, বযনকর্থাব ইচ্ছা্থুধাবে তাহাদের পৃথক্‌ স্থিতি 
(কাৰণ অবস্থা) অথবা সংহত স্থিতি কোর্যাবস্থা) সম্ভব হয়| কিন্তু চেতন 
এবং অচেতন বশ সর্ব অবস্থাতেই, (অর্থাৎ জগৎ স্প্টিব পূর্বে কাবণ-অবস্থা 
এবং স্থট্টিব পবে কার্ষ-অবস্থ। এই উভয অবস্থাতেই) পৰম পুকষ ঈশ্ববেব 
শবীবস্থানীয়। সুতবাং বিশেষ্য এই পরমপুকষেব শরীববপী প্রকাব বা 
বিশেষণবপেই সদাসৰদা তাহাদের অস্তিত্ব (অর্থাৎ কোনকালেই পবমপুবষেব 
শনীব ন] হইয়া তাহাৰ! থাকিতে পারে না)। এই কাঁবণেই চিদ্রচিদৃবাপ 
প্রকাববিশিষ্ট (চিদচিদ্‌ শবীরবিশিষ্ট) পবমপুকষ সর্বদাই (জগতের বিভিন্ন 
বস্তুব বাঁচক) সর্বশকেই অভিহিত হইবাব যোগ্য অর্থাৎ সৰ্বশব্দই তাঁহাকে 
বুঝাইতে পাবে । তবে নিজ নিজ গুণাবলীর প্রভেদ এবং পবস্পবেৰ অসাঙ্গর্থ 
(মিলনের অভাব) সেখানে ও এখানে অর্থাৎ তত্ত ও পট এবং চিৎ-অচিৎ ও 
ভ্রহ্ম ধিষষে, এই উভষ ক্ষেত্রেই তুল্য ৷ সিদ্ধান্তটি যদি এইভাবে ঠিক করা 
যায তবে কার্ধরূপ জগতের সর্ধপদার্থেব মধ্যে অনুপ্রবেশ সত্বেও শ্রহ্মোব 


স্বাভাবিক স্বরূপের অবিরুতভাবে অবস্থিতি যে সম্যক সঙ্গত তাহা বুঝা যাইতে 
পারে । আবার তিনি যখন বিভিন্ন নাম ও রূপে বিভক্ত স্থল ব! কার্যাবস্থাপন্ন 
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চিদচিদবপ্তন আঁত্মতয়াবন্থানাৎ কার্যত্বপুযুপপন্নতরম্‌ । অবস্থান্তরা- 
পত্তিরেব হি কার্যত! 1১১৬৫ 


নিগুণবাদাশ্চ পরহ্য ব্রহ্দণে। হেয়গুণাসঘন্ধাহুপগদ্ান্তে | 
“অপহতপাঁপম। বিজরে। বিমৃত্যুবিশোকোংৰিজিঘৎসোংপিপাসঃ” 
ইতি হেয়গুণান প্রতিযিধ্য, “সত্যকামঃ শত্যসন্কঘঃ” (ছাঃ উঃ 5১৫) 


ইতি কল্যাণগুণান্‌ বিদধতীয়ং শ্রুতিব্বোন্যত্ৰ সামান্যেনাবগতৎ 
গুণনিযেধং হেষগুণবিষয়ৎ ব্যবস্থাপয়তি। 


৮৮৮৮৮ 
জগৎবলী সমগ্র চিৎ ও অচিৎ বন্তরই আত্মারূপে অবস্থিত তখন (সৃষ্ট জগতক) 


কার্ধাবগ্থাবিশিষ্ট ভাহার কার্ধত্বও সসঙ্গত হইতে পারে ॥ অবস্থাস্তর প্রাণ্ডিন 
নামই কার্যত্ব ॥১১৬৷৷ 


পরত্রক্ম বিষযে শান্তর যে নিরগুণবাদ দেখা যায় তাহাৰ প্রকৃত অভিপ্রায় 
হইতেছে ত্রহ্মে হেয গুণেব অভাব (সর্ব প্রকার গুণেবই অসন্ভাব নহে )। 
os ‘তিনি সর্বপাপবিবঞ্রিত জর! মরণ শোক ক্ষুধা ও পিপাসা 

্রন্ষের নিগুণবাদের 
তার বিবহিত'-_এই শ্রুতি প্রথমে ব্ৰহ্ম বিষযে হেযগুণেব অন্িত্বের 
নিষেধ করিযা শেষাংশে তাহার “সত্যকাম সত্যসন্ধল্প’ 
প্রভৃতি কল্যাণময় গুণগণেব বিধান কবিযাছেন। এই, শ্রুতি হইতে পরিফার 
ভাবে বুঝা যায যে যদিও অন্যত্র ব্ৰহ্মের শিগুণত্থ সাধারণভাবে কথিত 
হইয়াছে বটে কিন্তু উক্ত বিশেষ শ্রুতি হইতে জানা যায যে, ব্রদ্মেধ গুণের 
এই নিষেখে যে সমস্ত গুণেরই অভাব কথিত হইযাছে ভাহা। নহে, পরস্ত 


যত কিছু হেষ বা নিকৃষ্ট গুণ জগতে দেখা] যায় ব্ৰহ্মে কেবল সেই সকল 
(হেয়) গুণেবই অবিদ্ঞমানতাব কথ! বলা হইযাঁছে 1১ 


অভিপ্রায় এই যে--শ্রুতিতে স্থলে স্থলে ব্রচ্ঘকে সাধারণভাবে মিগু ণ বলিয়া 
অভিহিত কর] হইয়াছে । আবার, কোন শ্রুতি ব্রদ্ষে যত হেয়গুণের অভাব বিশেষভাবে 
উল্লেখ করিয়া তৎপরে তাহাতে কল্যাণগুণের সত্তাবেরও বিশেষ উপদেশ দিয়াছেন | 
সাধারণ উল্লেখ অপেক্ষ। বিশেষ উল্লেখ যখন ৰলৰান তখন বুঝিতে হইবে যে ব্র্ধে 


গুণবিষয়ে নিষেধের তাৎপর্য হইতেছে হেয় গুণের নিষেধ এবং তিনি প্রকৃতপক্ষে 
কল্যাপগুণময়্ } 


জিজ্ঞাসাধিকরধয্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায ৩০৯ 


জ্ঞানস্বরূপং ভ্রঙ্মেতিবাদশ্চ সর্বজন্ত সর্বশক্তেরবিনহেয়প্রত্যনীক- 
কল্যাণগুণাকরত্ত ব্র্ধণঃ হ্বরূপং জ্ঞানৈকনিরূপনীয়ং স্বপ্রকাশতয়াঞ 
জ্ঞানম্বরূপধ্ত্যেভ্যপগমাই্্পপয়তরঃ | “যঃ সর্বজঃ সর্ববিৎ” ( যুগুকঃ 
১১৯) । “পরাস্ত শক্তিবিষিধৈব শ্রুঁয়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্তিয়। 
চ” (শ্বেঃ উঃ ৬৮) । প্বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজানীয়াৎ” (বু: উঃ 81৫৫) 
ইত্যাদিকাঃ জ্ঞাতৃতমাবেদয়ন্তি ; “সত্যং জ্বানমূ” (৩: আঃ ২১৭১) 
ইত্যাদিকাশ্ জ্ঞানৈকনিরূপণীয়তয়। স্বপ্রকাশতয়া চ জ্ঞানস্বরূপতাষ্‌। 

মোহকাময়ত - “বহু স্যাম” (তৈঃ আঃ ২৬৷২ ) 1 প্তদৈক্ষত-- 
বহু স্যাম্‌” (ছাঃ উঃ ৬২ ৩)। “তন্নাম-রূপাভ্যাৎ ব্যাক্রিয়ত” (বৃঃ উঃ ১৪1৭) 


আবার, শান্তরে ত্র্ধকে যে জ্ঞানস্বকপ বলা হইযাছে তাহাৰ তাৎপয 


এই যে, স্বভাবতঃ সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান সমস্ত হেয-বিবর্জিত অধিল কল্যাণ 
গুণের আকন শল্রহ্মেব কেবলমাত্র স্ববাপটি যে জ্ঞানাকাব 


জিডি তাহাই নিকপণীয় । জ্ঞান যেরূপ স্ব প্রকাশ বরদ্ধও মেইকপ 
নিক্সন স্ব প্রকাশ, বা স্বয়ংই গ্রকাশমান অর্থাৎ তাহার নিজ প্রকাশের 
জন্য অন্য কোন প্রকাশেৰ প্রয়োজন হয না। জ্ঞানৈকগমা এবং 
ন্বপ্রকাশত্ব--এই উত্তষ কাৰণে (ক্রুতিতে) তাহাকে জ্ঞানস্বৰূপ বল! হইয়া 
থাকে কিন্তু তিনি কেবলমাত্র জ্ঞানকপী বলিয়া যে তাহাকে জ্ঞানস্বর্নণ বল! 
হইযা থাকে তাহা নহে) ক্রুতিসমূহও তাহা জঙাতৃত্ব গুণ জ্ঞাপন 
করিতেছে, যথা--যিনি সবজ্ঞ ও সর্ববেত্ত?, ইহার (পরমেশ্বরের) নানাবিধ 
পবাশক্তি এবং স্বাভাবিক জ্ঞান বল ও ক্রিয়া ক্রুত হয’, ‘অরে মৈত্রেযি ৷ 
বিজ্ঞ/তাকে (পরমেশ্বরকে) কিসের দ্বার! জানিবে ?? ইত্যাদি বাক্যে । যেখানে 
ক্রুতিতে ভ্রক্মকে ‘সত্যস্বকপ এবং জ্ঞানস্বরূপ’ বলিয়া নির্দেশ কবা হইয়াছে 
সেখানেও এইরূপ নির্দেশের হেতু হইতেছে ব্রক্মেৰ জ্ঞানৈকগম্যত্ব এবং 


স্বপ্রকাশত স্বভাব । 

আবার, তিনি কামনা কবিযাছিলেন আমি বহু হইব’, “তিনি ইক্ষণ 
করিযাছিলেন-_আমনি বহু হইব’, “তিনি নাম ও কপে (আকাবে) অভিব্যক্ত 
হইলেন৮এই সকল শ্রাভি হইতে জানিতে পান্তা যায যে, এক ত্রহ্মই নিজ 
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টি শ্রীভাত্যম্‌ [ প্ৰথম পাদ 


ইতি ত্রদ্ৈব স্বসঙ্কল্পাৎ বিচিত্রস্থিরত্রসরূপতয়া নানাপ্রকারম- 
বন্থিতমিতি তত্প্রত্যনীকাতরঙ্ষাক্সক-বস্তনানাতরমতত্বমিতি তৎ প্রতি- 
ঘিধ্তে __ “মৃত্যোঃ স মৃত্যুমার্সোতি, য ইহ নানেব পশ্ঠতি। নেহ 
নানাস্তি কিঞ্চন” (ৰৃঃ উঃ ৪181১৯) ৷ “যত্ৰ হি দ্বৈতমিব ভবতি, তদিতরৎ 
ইতবং পণ্ঠতি। যত্ৰ ত্বস্ত সর্বমাত্মৈবাভুৎ, তৎ কেন কৎ পশ্ঠযেৎ, 
তৎ কেন কং বিজানীয়াৎ” (বৃহদাঃ ২৷৪ ১৪) ইত্যাদিনা। ন পুনঃ 
ধ্ৰৃহু স্যাৎ প্রজীয়েঘ” ইত্যাদি ক্ৰুতিসিদ্ধং স্বসঙ্কল্পকৃতং, ব্ৰহ্মণে 
নানানাম-রূপভাক্তেন নানাপ্রকারত্বমপি নিষিধ্যতে। “যত্র তত 
সৰ্বমাস্মৈবাভূৎ” বেহদাঃ ২1৪!১৪) ইতি নিষেধবাক্যাদৌ চ তৎ স্থাপিতম্‌। 
“সর্বং তৎ পরাদাৎ যোহহ্যাত্রাক্সনঃ সর্বং বেদ” (বৃহদাঃ ২৪।৬ ) 


সহ্কল্লের দ্বার! বিবিধ বিচিত্র স্থাবব জঙ্গম কূপে প্রকাশিত হইযা নানাপ্রকাবে 
অবস্থান করিতেছেন। এতদ্বাবা ইহাও বুঝা যায যে, এইরূপ ভাবনার 
বিপবীত যে অত্ৰন্মাস্মকভাঁবে বস্তুসযূহেৰ নানাত্‌ বা ভেদ জ্ঞান তাহ। অতদ্ব 
অর্থাৎ সেই তত্বটি যথার্থ নহে। নিম্নলিখিত শ্রুতিবাক্যে এইরূপ 
অৱ্ৰহ্মাত্মক নানাত্বেরই নিষেধ কব! হইযাছে। যথা শ্রুতি-- “যে (এই জগতে) 
নানাত্বেব প্যায় দর্শন কবে সে মৃত্যুবন পরে মৃত্যু প্রাপ্ত হয; ইহাতে কোন 
নানাত্ব নাই’ (অর্থাৎ জগৎগত বস্তুসমূহেব কোন ভেদ নাই )) ‘যখন দৈতেব 
ন্যায় (প্রীতি) হয তখনই অপবে অপরকে দর্শন কবে, কিন্ত যখন এই 
ভষ্টার সমশুই আত্মস্বরাপ হইযা যায় তখন আর সে কিসেব দ্বারা ক্ষাহাকে 
দেখিবে ? (অর্থাৎ তখন সে আর কোম ভেদ দর্শন করিবে না), সে কিমের দ্বাব! 
কাহাকে জানিবে? ইত্যাদি। আবার, পক্ষান্তরে এরূপ বুঝিতে হইবে 
ন! যে, আমি বছ হইব’ ইত্যাদি শ্রুতিতে যে ব্রচ্দের নিজ সম্জ্পবৃত 
(স্ৰেচ্ছাকৃত) সংঘটিত নানাবিধ নাম ও রূপের নানা প্রকারত্বও নিষিদ্ধ 
হইতেছে | (অর্থাৎ এই নানাপ্রকারত্ব কিন্ত নিষিদ্ধ হইতেছে না)। “যে অবস্থায 
সাধকের সসন্তই আত্মন্বরাপ হয অর্থাৎ সমস্ত বঘ্বই ত্রহ্মাত্মক রূপে প্রতীত 
হয় (তখনই তাহার ভেদজ্ঞান চলিয়া যায়, তখনই স্ব বত্ততে অভেদ প্রতীতি 
হয়) এই বাক্যেই বস্তুগত অভিন্ন প্রভীতির তাৎপর্য স্থাপিত হইয়াছে! 


‘যে আত্মার অতিরিক্ত (অর্থাৎ সর্থবন্কে অক্মাত্মক ন) ভাবিয়া) বস্তুর অন্তিদ্ব 
মনে করে সর্ববন্থই তাহাকে প্রতারণা করে (অর্থাৎ কোন বস্তরই প্রকৃত তত্ব 


ভিজ্ঞাসাধিকরণমূ, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩১১ 


“তন্তু হ বা এতথ্য মহতে| ভূতন্য নিঃশ্বসিতমেতৎ, যৎ, খেদো 
যনুর্বেদঃ” (সুবালঃ ২), (বৃহদাঃ ২৪1১০) ইত্যাদিন। 

এবং চিদচিদীশ্বরাণাৎ স্বরূপভেদং স্বভাবভেদঞ্চ বদন্তীনাং 
কার্যকারণভাবং কার্যকারণয়োরনন্যত্বং বদস্তীনাঞ্চ পর্বাসাং শ্রুতীনাম- 
বিরোধঃ, চিদচিতোঃ পরমাত্মনশ্চ সর্বদ! শরীরাত্মভাবম্‌, শরীরভূতয়োঃ 
কারণদশায়াং মামরূপবিভাগানহযুদ্ধদশাপতিষ্। কার্যদশ্ায়াধ্চ 
তদহঁস্ুলদশাপত্তিং বদন্তীভিঃ শ্রুতিভিরেব জ্ঞায়তে, ইতি ব্রঙ্মাজ্ঞান- 


বিষয়ে তাহার প্রবৃত জ্ঞান লাই); ‘এই যে খখেদ ও যজুর্বেদ ইহা এই 
মহান পরনপুকষের নিঃশ্বাস রূপ" ইত্যাদি শুভিবাব্যেও উক্ত সিদ্ধান্তটি 
সমর্দিত হইয়াছে ।১ 

পূর্বোক্ত আলোচনাৰ দ্বারা বুঝা যায যে, কোন কোন শ্রুতি চেতন, অচেতন 
এবং ঈশ্বরের মধ্যে দ্বরূপগত ও স্বভাবগত ভেদের কথা বলিয়াছেন এবং কোন 
কোন আরতি এই তত্থত্রযের মধ্যে কার্থকাবণভাব এবং এই কার্মকাবণজনিত 
অভিন্নতার কথা বলিযাছেন। এই ভিন্ত্ব ও অভিন্নত্ব বোধক ক্রুতিসমূহের 
মধ্যে আপাতবিরোধ মনে হইলেও এই বিরোধের পরিহার করিযা 
দিতেছেন অপক কতকগুলি শ্রুতিবাক্য ৷ ভাহাল্লা প্রতিপাদন করিয়াছেন 
যে, চেতন ও অচেতন বন্তদয়ের সহিত পবমাত্মার সর্বদাই শরীর আত্মার বন্ধ, 
শরীরস্থানীয পদার্থনম্টি কাবণ অবস্থায় নাম বপ-বিভাগহীন পুঙ্মাদশাপন্ন 
এবং কার্যাবস্থায নাম-ব্ূপ বিভাগযুক্ত সুলদশা প্রাপ্ত হয (জগৎরূপে প্রকট 
হয়)। এই সকল কারণে (পেরস্ব স্বরূপগত ভেদ থাকিলেও) চেতন অচেতন 
ও ঈখবরের মধ্যে কার্যতঃ অভিন্নতা জানা যায় । 


১ দিদ্ধান্তট এইরূপ--তিনিই “সৎ” ও “অনৎ? রূপে প্রকট হইয়াছিলেন (সৎ 
চ তাং চ অভবং) ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য উপদেশ দিতেছেন যে তিনিই জগতের সমস্ত 
পদার্থ হইরাছেন (যেহেতু তিনি সর্বাস্বক)। কোন বস্তুই তাহা হইতে অতিরিক্ত 


নহে। সুতরাং বন্তবঠচক সমস্ত পবাই প্রত্যক্ষ না পরোক্ষভাবে নিশ্চয় 
পরযান্্রাকে বৃঝাইবে । অতএব, শ্রতিতে “তত্ব্সি* বাক্যে ‘তৎ পদটি যেনন 
নাঙ্গাথ্ভাবে পরমাত্ন-বোধ, সেইক্ষপ ্বম্’ পদটিও অঙ্ছা্থক বলিয়! পরোক্ষভাবে 
পরমান্বারই বাচক | “তৎ! পদটি বর্গের কারণাবস্থাবোধক এবং দুম? পদটি তাহার 
কার্যাবস্থাক্ষপ জীবাবস্থাবোধক। অতএব ‘তৎ’ ও ত্রন্’ পদের অভিন্ন উদ্তিতে কোন 


বিরোধ নাই। 


৩১২ শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


বাদস্যোপাধিকত্রক্ষ-ভেদবাদস্তানযস্তাপ্যপন্যায়মূলত্ত সকলশ্র্মতবিরুদ্ধস্য 
ন কথঞ্চিদপ্যবকাশে। ছৃশ্যতে ৷  চিদচিদীশ্বরাণাৎ পৃথকৃষ্বভাবতয়। 
তত্তচ্ছ তিপিদ্ধানাৎ শরীরাত্সভাবেন প্রকার-প্রকারিতয়া। ক্রুতিভিরের 
প্রতিপননানাং অত্যন্তরেণ কার্যকারণভাবপ্রতিপাদনং, কার্ষকাঁরণয়ে!- 
রৈক্যপ্রতিপাঁদনঞ্চ হবিরুদ্ধমিতি ৷ 

যথ। _- আগ্নেয়াদীন্‌ বড়্যাগানুৎপত্তিবাক্যৈঃ পৃথগুৎপনান্‌ 
সমুদায়ানুবাদিবাক্যদয়েন সমুদ্বায়দ্বয়ত্মাপন্নান্‌ “দর্শ-পূর্ণমাসাভ্যাম্‌” 


অতএব, ভ্রহ্ম অদ্ঞানবাদই হউক অথবা। ওপাধিক ব্র্গ-ভেদবাদই হউক 
অথবা অন্য কোন বাদই হউক১ তাহাবা অযুক্তিগূলক এবং সর্ধ শ্রগতিবিকদ্ধ। 
এই সকল বাদ-কল্পনাব কোনবূপ স্থান নাই। পক্গান্তবে, বিভিন্ন শ্ৰুতিবাক্যে 
ইহাই প্রতিপাদিত হয যে, চেতন অচেতন এবং ঈশ্বব এই তত্বত্রযের স্বভাব 
হইতেছে পরস্পর বিভিন্ন ; ঈশ্বর হইতেছেন আত্ম) এবং যাবৎ চেতন ও অচেতন 
পদার্থ ভীহাব শবীব, অর্থাৎ ব্ৰহ্ম হইতেছেন প্রকারী (ধর্মী) বা শবীবী এবং 
সমগ্র চেতন ও অচেতন বস্তু হইতেছে তাহার ধর্ম বা শরীর ; ব্রহ্ম হইতেছেন 
কাবণবগী এবং জগৎ হইতেছে তাহার কার্ষবণগী ( কার্য-কারণ ভাব), অতএব 
এই কার্য কারণ অভেদ ৷ উক্ত সিদ্ধান্ত সকল ক্রুতিগত বন্য! যে অধিকদ্ধ 
তাহাও নিদ্ধ হইল । 


যেমন ‘আগ্নেয়’ প্রভ্ৃৃতি ছযটি যাগের কথ! প্রথমে উৎপতি-বাব্যে 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে বিহিত হইলেও পবে এ সবল যাগকে সমাষ্টিণতভাবে বিহিত 
দুইটি ভাগে বিভক্ত কর! হইয়াছে এবং শেষে এই প্রকরণেব উপসংহাববোধক 
"দর্শ ও পূর্ণমাম'২ নামক যাগ করিবে ("দর্শপুর্ণমাসাভ্যাম) এই বাক্যে উত্ধ 


১ বক্ষকআতোনধাদ -_ এই মতে ব্রচ্ষতে অঞ্জানের অস্তিত্ব স্বীকার কর! হয়। 
ওউপাধিক ব্রহ্ম ডেদবাদ _ এই যতে বল! হয় যে, রক্গ এক এবং অদ্বিতীয় । 
তাহাতে মারার উপ[ধিযোগে ভেদের কল্পল। কর] হয় 
২--দর্শ পৌবমাস যগে-হর্গকলের উদ্দে্যে কর্তব্য যাগমযূহ এতদন্তগত তিনটি পৃথক 
যাগকে “দর্শ যাঁগের’ অন্তর্গত করিয়। একছুভ!বে বিহিত কর হইয়াছে, আবার তিনটি 
পৃথক যাগকে “পৌর্মাল যাগের" অন্তর্গত করিয়। একত্বভাবে বিহিত কর! হইয়াছে। 
এই ছয়টি যাগ যেপ প্রথমে পৃথক্‌ পৃথক হইয়াও পরে দর্শ ও পৌপুমান যাগ” 
ঘয়ের সহিত অভিন্রপে বিহিত হইয়াছে, বুঝিতে হইবে যে এন্লেও ঠিক সেই 
ভাবেই চেতন, চেতন ও ঈশ্বরের হন্ধপ ও স্বভাব পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে বণিত হইয়াছে। 


পরে চেতন ও চেতন তত্বত্বত্বকে ঈশ্বরের শুরীরক্গপে এবং ঈশ্বরকে এতদুভয়ের 
আস্থান্তপে বর্ণন। কর! হইতান্ধে। 


ছিজ্ঞাদাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩১৩ 


(কাত্যায়ন শ্রৌত দঃ ৪-২18৭) ইত্যধিকারবাক্যৎ কার্িনঃ কর্তব্যতয়। 
বিদধাঁতি, তথ। চিদচিদীশ্বরান্‌ বিবিক্তন্বর্নপন্থভাবান্‌ “ক্ষরং প্রধানম- 
মৃতাক্ষরং হরঃ, ক্ষরাত্ানাৰীশতে দেব একই”, (হ্থে: উ ১০) 
প্প্রধান-ক্ষেত্রজ্ঞ-পতিউুণেশঃ” (্ে: উঠ ৬)১৬)। “পতিং বিশ্রস্যাত্ে- 
শ্বরম্‌.... আত্ম নারায়ণ: পরঃ” (নাবাঃউঃ ১৩১) ইত্যাদিবাক্যৈঃ 
গৃথক্গ্রতিপা্ঠ-প্যস্য পৃথিবী শরীরযূ, যস্যায়। শরীরযূ, যস্যাব্যক্তং 
শরীরয্‌,...এষ সর্বভুতান্তরাতন। অপহতপাপমা। দিবো দেব একে! 
নারায়ণছে (মুবাল ৭) ইত্যাদিভির্বাক্যৈশ্িদভিভোঃ সর্বাবস্থাবস্থিতয়োঃ 
পরমাত্স-শরীরতাং পরযাত্মনস্দাক্সতাঞ্চ প্রতিপাদ্য -- শরীরিভূত- 
পৰমাত্মাভিধাঁয়িভিঃ সদ্রক্ষাতাদিশনৈঃ কারণবস্থঃ কার্যাবন্থম্চ 
পবমাক্সৈক এবেতি পৃথকৃপ্রতিপন্নৎ বন্তত্রিতয়ং “সদেৰ সোম্যেদ- 


ছয়টি যাগকেই ফলকামী ব্যক্তিগণের সমন্ধে কর্তব্য বলিয! বিধান দেওয়া 
হইযাছে, ঠিক সেইবণেই, ‘প্রধান বা প্রকৃতি হইতেছে ক্ষব-ন্থভাব (পরিণাদী)। 
হব (উহাদেৰ ভোক্তা জীবাত্মা) হইতেছে অমৃত ও অক্ষব (নিত্য ও নিষিকার), 
এক অদ্বিতীয় দেবতা ক্ষরশ্বভাব প্রকৃতি (জগৎ) এবং জীবাত্ম। এই উভয়কে 
শান করেন? ; জিশ্ববই প্রধান (প্রকৃতি) এবং গ্েত্রড্েব (জীবাত্বাব) পড়ি" । 
‘বিশ্বের পতি এবং বিশ্বেব আত্ম! ঈশ্বরকে নারাযণই পরমা ইত্যাদি 
বাক্যে চেতন অচেতন এবং ঈখনের স্বরূপ ও স্বভাব পৃথক্‌ পৃথক প্রতিপাদন 
কবিযা, পরে “পুথিবী ধাহান শবীর, আত্মা যাহার শবীব, অব্যক্ত (শৃঙ্মাবস্থাপন্ন 
প্রকৃতি) বাহাব শবীর» অব (মুল প্রকৃতি) বাঁহাব শবীব, তিনিই সর্ষভূতেৰ 
অভ্তবাত্ম। পাপবিবজিত জ্যোর্তিরর্য দ্রেবত। অদ্বিতীয় নাবাযণ’ ইত্যাদি 
আতিবাকো চেতন এবং অচেতন তত্ব্যযকে (সুন্ম বা গুল) সর্ব অবস্থাতেই 
পৰমাত্মা শবীর এবং পবমাত্মাকে এই তত্ব্বযের আধা (শহীনী) বলিয়া প্রতি- 
গাদন কবিয়াছেন ! এইভাবে প্রতিপন্ন চিৎ এবং অচিৎ এই ততুযের আত্মভুত 
পৰমাত্মাৰ বোধক “নত ‘ব্ৰহ্ম’ ‘আত্মা’ প্ৰভৃতি শবে কাৰ্য অবস্থা এবং কারণ- 
অবস্থা সমস্ত অবস্থাতেই এক পরমাজ্াবই সম্বগ্ধ প্রতিপাদনের দ্বারা পূর্বোক্ত 
প্রকাবে পৃথক্ভাবে যে চিৎ, অচিৎ ও ঈশ্বরতত্বের সত্তা প্রতিপন্ন কব! হইয়াছে, 
দেই পৃথক্‌ বর্ণিত তত্বতয়কেই হে সোমা, স্থতিব পূর্বে এই জগৎ স্্দবপই 


৩১৪ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
মগ্র আসীৎ৮ (ছাঃ উঃ৬২।১)। এতদাত্ম্যমিদৎ সর্ব» (ছাঃ উঃ ৬৮1৭) 
পর্ব খৃন্বিদং ব্রহ্ম” (ছাঃ উঃ ২১৪1১) ইত্যাদি বাক্য প্রতিপাদয়তি। 
চিদচিদ্শরীরিণঃ পরমাত্মনঃ পরমাত্মশব্দেনাভিধানে হি নাস্তি 
বিরোধ, যথ। মনুষ্যপিগুশরীরকত্তাজবিশেষস্ত 'অয়মাতা। সুখী’ 
ইত্যাত্মশব্দেনাভিধানে ) ইত্যলমতিবিস্তরেণ ॥১১৭৷৷ 

যৎপুণরিদযুক্তম্‌ _ত্রক্মাত্মৈকত্ববিজ্ঞানেনৈবাবিদ্যানির্ত্তিযুক্তেতি ৷ 
তদযুক্তম্‌; বন্ধন্ত পারমাথিকত্বেন জ্ঞাননিবর্ত্যত্বাভাবাৎ। 
পুথ্যাপুণ্যরূপকর্মনিমিতদেবাদিশরীর-প্রবেশ-তৎপ্রযৃক্তনুখদ্ঃখান্তব- 
রূপস্ত বন্ধস্ত মিথ্যাত্বং কথমিৰ শক্যতে বক্ত ম্‌? এবং. 
ছিল’, '(পরিদৃশ্বমান) এই সমন্তই ভ্রহ্মাত্মক', “এই সমস্তই ব্রচ্ম' ইত্যাদি বাক্যে 
একীকৃতভাবে উপদিষ্ট হইযাছে মাত্র । এই চিৎ ও অচিৎ বস্তদ্ধযের শবীবীবগী 
ব্ৰহ্মকে (শবীরী না বলিযা বা শরীববিশিষ্ট না বলিযা) কেবল পরমাত্ম! বলিব! 
অভিহিত করাষ কোন বিরোধ থাকিতে পাবে না, কারণ, আতা (জী বাতা) মনুয্য 
শরীরে অবস্থিত হইয। তদিশিষ্ট হইলেও এই শবীববিশিষ্ট আত্মাকে শবীবী ন! 
বলিযা। ‘আত্মা’ বলা হইয। থাকে । যখ।_ ‘এই আত্মা সুখী’ ইত্যাদিকপে ৷ 
অতএব, দ্রীবাঁত্খাকেও শবীরী না বলিয| শবীর হইতে পৃথক, কবিয। কেবল 
‘আত্ম’ শব্দে উল্লেখ করিতে দেখা যায । অতএব, এ বিষয়ে অধিক বিস্তান্বে 
আল প্রয়োজন নাই ॥১১৭॥ 

পুনপ্নায়, ত্রশ ও আত্মাৰ ( জীবাত্মাব ) অভেদ বা এবতভ্ঞানেই যে 
অবিষ্ঠার নিবৃত্তি (বদ্ধ দশার মুক্তি) হওয! বুক্তিসঙ্গত বলা হইযাছে, তাহাও 
p যুক্তিযুক্ত নহে ॥ কাবণ বদ্ধ (জীবেব বদ্ধ দশা) যখন প্রকৃত 
নবুত্তি 
অনুপপন্ত-৭  পাবমাধিক (হে অদ্বৈতবাদিন। আপনি ইহাকে অপাবমাথিক 
অন্ধ শুতীাঙ্থার  বলিলেও, ‘তত্বমসি’ ইত্যাদি) কেবল বাক্যজদ্যয (অদ্বৈত ) 
নি জ্ঞানের দ্বারা১ এই বন্ধ দশ। নিবৃত্ত হইতে পাবে না। পাপ- 

নব 
এই চিত্ত a পুণ্যরূপ কর্মের ফলে জীবের যে দেবাদি বিভিয্ন শরীরে প্রবেশ 
অনুপান আবার তাহাই ফলে যে সুখ-দুঃখ অহুভবরূপ বন্ধন আসিয়া 
আসিয়া পড়ে, তাহাকে কিরূপেই বা মিপণ্যা বলিতে পার! 

যায়? এইকপ বন্ধন হইতে মৃত্তি থে তক্তিপূর্ণ উপাসনায় পহিতুঃ এ লগবানের 
১ শাঙাছত আনেন দ্বার! সেল বাকে)র অর্থট জানিলেট সেই শ্আনের তার 


জিজ্াসাধিকরএম্‌ পত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩১৫ 


রূপবন্ধ-নিবৃতিরভকিরূপাপনোপাগনগ্রীতপরমপুরুষ-প্রগাদলভ্যেতি পূর্ব 
মেবোক্তম্‌। ভবদভিমতস্ৈক্যজ্ঞানত্য যথাবস্থিতবন্ত-বিপরীতবিষয়স্য 
মিথ্যাবপত্ধেন বন্ধবিব্দ্ধিরেব ফলং ভবতি! “মিখ্যৈভদন্যু দরব্যৎ হি, 
নৈতি তদ্ত্রব্যতাৎং যতঃ!” (বিঃ পুঃ ২৷১৪৷১৭) ইতি শা্ৰাৎ। “উত্তমঃ 
পুরুষত্ততযঃ” (গীতা ১৫/১৭); “পৃথগাত়্ানং প্রেরিতারঞ্চ মতা” ইতি (শে 
উঃ ১৬)! জীবাত্মবিসজাতীয়স্ত ভদন্তর্যামিণো ব্রহ্ধণো জ্ঞানং 
পরমণুরুযার্থলক্ষণ-মোক্ষসাধনমিত্যুপদেশাচ্চ। 

অপি চ, ভৰদভিমতস্তাপি নিবৰ্ততকজ্ঞামস্ত নিথ্যারূপত্বাৎ তস্য 
নিবর্তকান্তরং মৃগ্যম্‌। নিবর্ভকড্ঞানমিদং স্ববিরোধি সর্বং ভেদজাতং 
বিনিবত্ত্যন ক্ষণিকত্বাৎ স্বয়মেৰ বিনশ্টতীতিক্ক১ চেৎ; ন, তৎস্বরূপ- 


অনুগ্রহ ধাবাই লাভ করা যায মে-কথা পূর্বেই কথিত হইযাছে। উপনস্ত 
আপনার অভিমত এই এক্বজ্ঞান যখন এন্ুভীত যথাবস্থিত দৈত অবস্থাপপ্ন 
পত্যনিচযের বিপনীত জ্ঞানের উৎপাদক বলিয়া! মিথ্যা বা অরমত্য, তখন এই 
একত্ব জ্ঞানের বাব) বন্ধ-ণিবৃত্তি না হইযা। বরং ক্ষ বিবৃদ্ধিকপ যশই হইবার 
কথা) “যেহেতু এক দ্রব্য কখনও অন্য দ্রব্যতা লাভ করিতে পাবে ন], অতএব, 
(জীধকে শ্রহ্ম বলিব? উক্তিটি) সত্য নহে, মিথ্যা] উত্তসপুকষ পবমাত্ঝ। জীব 
হইতে পৃথক্‌ ৷ ‘জীৰ হইতে পৃথক্‌ এবং প্রেরিত! অর্থাৎ সংসারে গ্রেরণকর্থা 
দ্রগৎনিযন্ডা' আত্মাকে মনন বা ধ্যান কবিরা অন্তত লাভ কবে), ইণ্যাদি শন 
বাক্য হইতে জানা যায যে, জীবাত্মা হইতে পৃথক এবং এই জীবেরই অন্তর্ধানী 
বঙ্গবিষবক জ্ঞানকে পরমপুরুবার্থ যে মোক্ষ তাহাব বাধন বলিয়া উপদেশ বণা 
হইগ্রাছে। 

(হে অদ্বৈতবাদ্বিম্‌ ৷) আরো এক কথা, আপনাদের অভিমত যে 
অভ্রান-নিবর্তক জ্ঞান (তিতবগসসি? ইত্যাদি ৰাক্যঞুন্য একত জ্ঞান), বশ্যতঃ তাঁহাও 
যখন মিথ্যা (যেহেতু আপনাদের মতে ত্রঙ্মধ্যতিবিক্ত সম্ভই সিথ্যা এবং 
কালমিক, অতএব, প্রপঞ্চ এবং তদন্তগত জ্ানও মিথ্য] এবং কাষ্টনিক), 
তিখন মেই নিবর্থক জ্ঞানের নিবৃত্বিব জন্যও অপর কোন বদ্ধ অহ্ষঙ্ধান করিতে 
হয়। (নতুবা এ মিথ! জানটি থাকিয়া যাইবে এবং এই মিথ্যা জাম থাকিতে 
আর মুক্তি হইতে পারে ন! ৷) যদি আপুনি বলেন, এই নিবর্তক-জঞান যখন 
ক্ষণিক (অহৈত মতে “ভান” ব) অনুভূতি হইতেছে ক্ষণিক বস্তু) তখন নিজের 
(একছের) বিরোধী সসন্ড ভেদভাব বিনষ্ট কবিযা সে ব্বযংই বিনষ্ট হইয! যায 


*- দিবর্তা __ পাঠভেদঃ । *১--সধ্যুতি - পাঠভেদঃ | 


ও ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাঁদ 
তদ্ৃৎপত্তিবিনাশানাৎ কাল্পনিকত্বেন বিনাশ-তৎকক্পনাকল্পকরপাবিদ্যায়া 
নিবর্তকান্তরমন্বেষণীয়ম্। তদ্ধিনাশে। ব্রন্মস্বরূপমেবেতি চে; তথ 


সতি নিবর্তকজ্ঞানোৎ্পত্তিরের ন স্যাৎ্। তদ্বিনাশে তিষ্ঠতি, তদুৎ্" 
প্ত্বাসম্ভুবাৎ । 


অপি চ, চিন্মাত্ৰব্ৰ্ষব্যতিরিক্তকবৃৎস্সনিষেধবিষয়জ্ঞানস্ত কোংয়ং 
জ্ঞাত? অধ্যাসরূপ ইতি চেৎ; ন, তস্ত নিষেধ্যতয়া নিবর্ত্তকজ্ঞান- 
কর্মত্বাৎ তৎ্বর্তৃত্বান্ূপপত্তেঃ। ব্ৰচ্মস্বরূপমেবেতি* চেৎ; ভ্রক্মণো 
নিবর্তকজ্ঞানং প্রতি জ্ঞাত কিৎ স্বরূপষ্‌ ? উত অধ্যস্তম্‌ ? অধ্যততং 
ES ENN SSN SO UOT NR SE REL 
(তাহাব নিধর্তনেব জন্য আব অন্য উপাযাস্তবের প্রযোজন হয না) । তদুততবে 
বলি -- না, এ কথ৷ যুক্তিম্দত নহে, কারণ, এই নিবর্থব-জ্ঞানেব স্ববূপ 
উৎপত্তি ও বিনাশ সমন্তই যখন কাল্পনিক, অর্থাৎ কোন অবিগ্ঠাজনিত ভ্রান্তিবুক্ত 
তখন এই ভ্রমেব কল্পক অর্থাৎ ভ্রমেব আতশ্রযবস্তু অবিগ্ভারও নিবৃত্তির জগ 
অন্য একটি নিবর্তক পদার্থ অন্বেষণ কর! আবশ্যক । যদি বলেন, অবিপ্যান এই, 
নিবর্তক ব! বিনাশক পদাথটি হইতেছে ব্রদ্মের স্বজপই ( তদতিরিক্ত কিছু নহে, 
অতএব, নিবর্তকান্তর কৌন বস্তুর প্রযোজন নাই), তাহা হইলে তো, অথাৎ 
ব্রহ্মের স্বরূপ এবং এই বিনাশ যদি একই বস্তু হয় তাহা হইলে তো অবিগ্ভা- 
নিবর্তক জ্ঞানে উৎপত্তি কোনকালেই সম্ভব হইতে পারে না। 
আরও জিজ্ঞাস্য এই যে, চিন্াত্র ব্রহ্গব্যতিরিক্ত যত কিছু পদার্থের 
নিষেধ-বিষয়ক (মিথ্যাত্ববোধক) যে জ্ঞান হয় তাহার জ্ঞাত! কে? যদি বলেন, 
ভ্ৰহ্মে আঁবগ্ঠার অধ্যাস, অর্থাৎ "অহং পদার্থ ই’ এই জ্ঞানের জ্ঞাতা ; লা, তাহা 
বলিতে পারেন না, কারণ এই অধাসই যখন নিষেধ্য বত্য, অর্থাৎ নিবর্তনের 
বিষয় তখন উহা। উক্ত নিবর্তক জ্ঞানের কর্ণই হইবে, তাহার কর্তা হইতে 
পারে লা) আর যদি অক্ষদ্বরূপকেই বর্থী বলিয়। শ্বীকান্র করেন, তাহ) হইলে 
পুনরায় জিআাস্ এই যে উক্ত অবিগ্যা-নিবর্তক যে জ্ঞান, সেই জ্ঞানবিষয়ক 
অঙ্গের যে জ্ঞাতৃত্ব জোন-কর্ৃহ) তাহ! কি ভাহার স্বতাবসিত্ম শ্বরপ অথবা 


হাল অবিহ্াধ্যত সপ । যদি অধ্যত্ত রূপ হয়, তাহা হইলে এই ভ্রাতৃত্বের 
*-ভন্বক্ষপহিতি ৮ পাহভেছং। 


ভি্রাসাধিকরণমূ, পুত্র ১ ] প্রধম অধ্যায় ৩১৭ 


চেৎ,, অযমধ্যাসভব,লাবিষ্যান্তবঞ্চ নিবৰ্তকজ্ঞানাবিবযতয়! তিঠত্যেন। 
নিবর্তকজ্ঞানান্তাত্যুপগযে তু তন্যাপি ত্রিনপত্থাৎ জদ্রা্রপেক্ষযান- 
বন্থ! স্তাৎ। ব্ৰহ্মঙ্বরূপস্তেব জ্ঞাতৃত্বে অগ্দীয এব পঙ্ষঃ পনিগৃহীতঃ 
স্থাৎ। নিবর্তকজ্ঞানস্ববূপং স্বন্য জ্ঞাত চ শ্র্ব্যতিরিজ্ত্বেন 
স্বদিবর্ত্যান্তর্গতম্‌ ইতি বচনন্‌ ‘ভুতলৰ্যতিরিক্রং রৎয়ং দেবদতেন 
ছুন্নম’ ইত্যেকম্যামের চ্ছেদনক্রিঘাঘামপা চ্ছেত্রগ্যাঃ ছেদল- 
ক্রিযাযাশ্চ ছেগ্ভানপ্রবেশবচনবপহাস্যদ্। অধাগ্ডে। জ্ঞাত। স্বনাশ- 
(শহংজদা) কারণরপ শ্রসবৃপ্যতে অধ্যান বা ভ্রম এবং এই ভ্রম বা আধ্যাসের 
মুল কারণরূপ যে আরও একটি শবিষ্ঘ! (অন্যান) রহিয়াছে তাহ! যখন উপরি উত্ত 
অবিষ্থা নিবারক জ্ঞানের বিষমীভূত হয় নাই ( অথাৎ উক্র জ্ঞানের বর্রখী হয 
নাই, কর্তারনীই হইয়াছে) তখন এই অধ্যম ও তাহার গুণ কারণ যে আখিগ্তা 
তাহা তো] বিদ্ধমানই থাকিবে । আর যদি এই দুইটি নিবারণেব জন্য আপনারা 
অপর একটি নিবর্ভক-জ্রানের সত্তা মানিয়। লন তাহা হইলে সেই জানকেও 
তে! আবার উপরি উক্ত প্রকারে ভাতা, জান ব! জ্রেয এহ তিন প্রকারের মধ্যে 
কোন্টি তাহা বিবেচনা করিতে হইবে | সুতরা* পরবর্তী এই নিবর্তক- 
জানেই বা জাতা কে? এই প্রশ্নোত্তরে পূর্বোক্ত সেই িমবস্থা দোবই আসিয়া 
পডে। আর শ্রঙ্দদরাপূকেই (লেবেল জানদ্বরূপ বলিয়া] স্বীকার ন! করিয়া) 
ভ্রাতা বলিয়া স্বীকার কন্লে তো শ্বভাবতঃ আমাদের নটি (ত্রক্ধ জ্ঞাননবরপ 
এবং জ্বানগুণক বা ভ্ঞাতাবক্র) আপনাদের স্বীকার করিয়া লওয়াই হইল । 
পুনরায়, আপনারা যদি বলেন - দ্ধ হইতেছেন নিবর্ক জ্ঞানের শ্রর্পপ এবং 
এই জানন্বরুপ বিঘয়ের জাতাও বটেন, তাহা হইলে (আপনাদের মতে) এই 


দ্রাত্যক্নপ ব্রঙ্গ কেবশ জ্ঞানব্দরূপ নহেন বলিয়া জ্ানন্বরূপ তরল হইতে পুথকৃ 
বন্য, অবৎ অধ্যনড লঙ্ষবন্ত । বুতরাং এই জ্ঞাতাবন্ত (অধ্যপ্ড) ভ্রঙ্গ নিজ 
জানের ছা (রঙ্গ ভিন্ন অষ্যাহা জণতরূলী সমগ্র লিবা্ধ বসুর চ্যায় সুয়ংও নিবা 
বন্রমুহের অন্তর্গত হইয়া পড়িলেন, অর্থাৎ নিজের জানের ছারা নিজেই যে 
বিনাধ্য হইয়। পড়িলেন, (এই মতে ) তাহাই বলা হইল । আপনাদের এই 
উক্তিটি ‘কেবল পৃণিনীব্যতিরিক্র ভুতলস্থ সমত বন্যই দেবদন্ত কর্তৃক ছিন্ন 
হইয়াছে”, অর্থাৎ এই ছেদনকার্যে ছেদনকর্ত! দেবদত্ত বমহ্ড পৃথিবীস্থ বহার 
সহিত নিজেকেও ছেদন করিয়াছে -- এইরাপ বর্থনেশ্র শ্যায়ই উপহানজনক। 
অবিণ্া অধ্যন্ত ত্রঙ্গ জাতাপুকৰ শান্রবাকাগস্য অবিহা-নিবর্তক জ্ঞানের পারা 


*কোন কোন গ্রন্ছে ‘হু’ শব্দটীর উল্লেখ নাই! 


৩১৮ ভ্রীভাত্মম্‌ [ প্রথম পাদ 
হেতুভূত-নিবর্তকজ্ঞানে স্বয়ং বর্ত। চ ন ভবতি, স্বনাশস্যাপুরুার্থত্বাৎ! 
তন্নাশস্য ব্ৰমমস্বরূপত্বাভ্যুূপগমে ভেদ-তনদ্দর্শনঞ্নু-তন্ম,লাবিদ্যাদীনাং 
কল্পনমেব ন স্যাঁৎ; ইত্যলমনেন দিঃহত-মুদ্গরাভিঘাঁতেন ॥১১৮॥ 
তন্মাদনাদিকৰ্মপ্রবাহরূপাজ্ঞানমুলত্বাদ বন্ধস্য তনিবর্হণযুক্ত- 
লক্ষণজ্ঞানাদেব। তদুৎপত্তিশ্ঠ অহরহরনুতীয়মান-পরমপুরুযারাধন- 
বেষাত্সযাথাত্থ্যবুদ্ধিবিশেষসংস্কৃত-বর্ণাশ্রমোঁচিতকর্মলভ্যাঁ। তত্র কেবল- 
কর্মণামন্নাস্থিরফলত্বষ, অনভিসংহিতফল-পরমপুরুযারাধনবেষাথাৎ 
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নিজেই কর্তা হইযা যে নিজেরই বিনাশস।ধন কবিবে তাহা কখনই, সম্ভবপব 
হইতে পাবে মা, কারণ আত্মবিনাশ কেহই কখনো চাহে না। পন্দান্তরে, যদি 
বল! যায যে, (অবিদ্ঞা অধ্যত্ত ব্ৰহ্মই হইতেছে জীব এবং ত্রচ্ে জ্ঞাতৃত্বট 
হইতেছে অধ্যাদজ নিত, সুতবাং তাহাব) এই জ্ঞাতৃত্বেৰ বিনাশেই ব্ৰহ্ষের যথার্থ 
স্ববূপটি উদ্ঘাটিত হয (এবং ইহাই জীবের পরম কাম্য) -_ এইবপ স্বীকার 
করিলে তো, অর্থ।ৎ ত্রচ্মের জ্ঞাতৃত্বনাশই যে তাহাব যথার্থ স্বকূপ তাহ! স্বীবার 
করিলে 01 জাগতিক ভেদ, এই ভেদ প্রতীতি এবং তাহার মুল কারণ যে 
অবিপ্যা প্রভৃতি কোন বন্তুরই কল্পনা সম্ভব হয ন! (এবং এতদ্।রা। একপ্রকাব 
শুন্তবাদই আসিয। পডে)। দৈবহত ব্যক্তির উপরে আব মুদগন আঘাতের 
প্রয়োজন নাই ॥১১৮। 

অতএব বুঝিতে হইবে যে, বন্ধের (জীবের সংসারবন্ধনের) কাবণ যখন 
অনাদিকালের অজ্ঞান এব' এই অজ্ঞানমূলক সকাম কর্মও এই কৃতবর্সের ফল, 
তখন এই বঞ্ধন-নিবর্তনেব ন! মুক্তির উপায় হইতেছে বর্মবিষযে (অর্থাৎ কর্মের 
প্রকৃত স্বকূপের বিষয়ে) এই উপরি-উক্ত যথার্থ জ্ঞান । এই জ্ঞানটি লাভ করা 
যায় প্রত্যহ পরমপুরুষের আরাধনার ভ্বারা। প্রত্যহ পরমপুকষ 
ভগবানের আরাধন। করিতে করিতে আত্মবিষয়ে যথার্থ যে বুদ্ধিব উদয় হয় 
সেই বিশুদ্ধ বুদ্ধির ছার! পরিচালিত নিচ্ছ নিজ বর্ণোচিত এবং আশ্রমোচিত 
কর্ম হইতেই সেই জ্ঞান লাভ করা যায়। জ্ঞানরহিভ কনের যল যে অস্থির 
গু অন এবং ফলানক্তিরহিত পরমপুকষের আরাধনা-বুছিতে অহিত কর্মসদুহ 


*--তেষদৰ্শন -- পাতেদঃ। 


ভিজামাধিকরণম, স্বত্র ১] প্রথম অধ্যায ৩১৯ 


কর্মণাযুপাসনাত্মক-জ্ঞানোৎপত্তিদারেণ ব্ৰঙ্নযাথাত্্যানু ভব পানন্ত- 
হ্থিরফলত্ব্চ কর্মস্বরূপজ্ঞানাদ্‌ খতে ন দ্রায়তে ! কেবলাকার- 
পরিত্যাগপূর্বক-যথোজস্বরূপকর্নোপাদানঞ্ট ন সন্তবতীতি কৰ্মবিচারা- 
নম্তুরং তত এব হেতোরত্র'্মবিচারঃ কর্তব্য ইতি ‘অথাতঃ’ ইত্যুক্তম্‌ ॥১১৯৷৷ 

তত্র পূর্বপক্ষবাদী মন্যতে _ দৃদধব্যবহারাদন্া্র শব্দস্য বোধকত্ত- 
শক্যৰ্ধারণাসম্তবাৎ, ব্যবহারপ্য চ কাৰ্যবুদ্ধিপূর্ববত্বেণ কার্ধার্থ এব 


যে উপাসনাত্মক জ্ঞান উৎপাদন করে এবং এই জ্ঞানের ফলে যে তরঙ্গের যথার্থ 
স্বববপন্ঞানবপী অনন্ত ও স্থির ফপলাভ হইযা থাকে” তাহা জানিতে পাবা যায না 
যতগণ না উক্ত প্রবান কর্মের প্রবৃত স্ববপ বিষযে জ্ঞানলাভ হয। উপরি-্উক্ত 
এই প্রকার জ্ঞান বিনা কেবল কর্মসমূহের অনুষ্ঠান পৰিত্যাগ করিলে (প্র্মাবিষযক 
দ্যান বিনা) গনগপুরুষেব আরাধনাকগী কর্মের অনুষ্ঠান সন্তব হয ন1) এই জন্যই 
কর্মরিচাবেৰ পৰে অৰ্থাৎ হৈমিনিকৃত পূর্বমীমা*মা পাঠের দবা! কর্মবিযযক জ্ঞান 
শাভেন পৰে শ্রগ্ম-সিচার ববা প্রযোজন ॥ এই উদ্দেশ্যেই ‘অথ’ এবং ‘অতঃ' 
শব্দ প্রযুক্ত হইযাছে এই র্স্থর গ্রন্থৰ প্রথমেই ॥১১৯৷৷ 
( অতঃপৰ ভাঘ্যকাঁৰ বামামুজ সুত্রে অর্থযোজনা। আন্ত ববিতেছেন-- )। 
প্র্গবিচাবের আবশ্যকতা গ্রতিপাদন-_ 
ব্ৰহ্ম জিজ্ঞাণ! বিষযে পুৰ্দপক্ষবাদী পর্বনীমাংলক ধমি জৈমিনিব মতাব 
লৰ্বিগণ১) মনে কবেন যে, শব্দ ব্যবহাবে প্রাচীনগণেৰ অর্থাৎ অভিজ্ঞগণের 
শব্দব্যবহাব না জানিলে কোনও শব্দের অর্থবোধন শক্তি ধারণা 
পুর্বপশন করা যায না, অর্থাৎ বোন্‌ শব্দেৰ প্রকৃত অর্থ যে কি তাহ! 
0 বুঝিতে পাবা যায না। এই অভিজ্ঞগণের শব্দব্যবহার যখন 
রণ [লিলানার ক্রিযাবুদ্দিপূর্বক অর্থাৎ ভ্রিযানোধক অর্থনাধনেই তৎপৰ তখন 
প্রয়াল্গন নাই ক্রিযাগ্রতিপাদক অর্থে ই শব্দেৰ প্রানাণ্য, (পক্ষান্তরে, মেস্থলে 
শব্দ ক্রিযাবোধক নহে, কেবল হ্হ্ৰুমাত্রেব বোধক, য৭া ‘সত্যং 
জ্ঞানং অনন্তং অক্ষ” ভাহাণ প্রামাণ্য নাই) ৷ সুতৰাং বুবিতে হইবে যে, 


১-পুৰ্বমীয়াংলা মতাবলহী __ ইহারা কার্য-বাক্যার্গবাদী । অর্থাৎ কোন ক্রিয়া 

প্রতিপাদনেই বাক্যের প্রয়োগের মুখ্য উদ্দেশ্ব। এই ক্রিয়াৰোদক বাকাই প্ৰামাণ্য 

হইয়! থাকে । যেমকল বাক্য ত্রিস্বাবোধক না হইয়া কেবল কোন পরিশিষ্পয বীর 
নে হু অতএব তাহাদের মুল্য অল্প 


৩২০ জীভায়ম্‌ [ প্রথম পাদ 


শব্দস্য প্রামাণামিতি কার্যর্ূপ এব বেদার্থঃ। অতে| বেদাস্তাঃ 
পরিনিষ্পনে পরে ব্রক্মণি ন প্রমাণভাবমন্ুভবিতুমহঁন্তি । 


নচ, পু্ৰজন্মাদিসিদ্ধবস্তুবিষয়বাক্যেষু হর্যহেভুনাৎ কালত্ৰয়বত্তি- 
নামর্থানামানন্তাৎ সুলগ্ন-সুখপ্রসবাদিহর্যহেত্র্থাস্তরেোপনিপাত-সম্ভা- 
বনয়। চ প্রিযাৰ্থ-প্রতিপত্তিনিমিত্ত-মুখবিকাশাদিলিঙ্গেনাৰ্থ বিশেষবুদ্ধি- 
হেতুত্র-নিণচয়নঃ, নাপি বুৎপরেতরপদ-বিভন্ত্যর্থনা পৰান্তরার্থনি্চয়েন 


যদ্রাদি বর্মেব অনুষ্ঠান প্রতিপাদন করাই বেদের প্রধান অর্থ । অতএব 
স্বতঃসিদ্ধ পব্ত্ৰক্মেৰ প্রতিপাদুক বেদাস্তবাক্যসমূহ (যে সকল বাক্য ক্রিবাবোধক 
নহে তাহারা ) কখনও প্রামাণ্য বলিধা গণ্য হইতে পাবে ন]। 

এ কথা বলা যায না যে, পূর্বসিদ্ধ (পূর্বসম্প্ন) পুত্রজন্মাদিবোধক (ওহে, 
তোমাৰ পুত জন্মিযাছে ইত্যাদি) বাক্য (সম্পন্ন ব্যাপারের বোধবাপেও) যখন 
হর্য ইত্যাদি ফল উৎপাদন করিতে সমর্থ তখন (সিদ্ধ বন্ত) ব্রহ্মেব বোধক যে 
বেদান্ত (তাহ! ক্রিয়াবোধক ন! হইলেও) সেই. বেদান্তবাক্যও প্রামাণ্য হইতে 
পাদে। তছুত্ববে বলি (মীমাংসক ) -_ পুত্রের জন্মপ পবিসম্পন্ন ঘটনাটিই 
যে হর্ষ উদ্রেকের কাবণ তাহা নহে, ভূত ভবিষ্যৎ ও বর্তমানকালিক হর্যোৎপাদক 
অসংখ্য কারণের মধ্যে জন্মেব স্থূলগ্ন, সুখ প্রসব প্রভৃতি অন্যান্য হর্ষোৎপ।দক 
বিষ্যক সন্তাবনাবশতঃ এবং এই প্রিয় ব্যাপারটি জ্ঞাপনকর্তার মুখ প্রফুললত! 
প্রভৃতি চিহ্ন দর্শনে নিশ্চঘ কব! যায যে, এই সকল ভাবনাই (সগ্চো জাত পুত্রের) 
পিত। প্রভৃতির এই হযের কাদণ। আরও বলি, যে সকল শব্দ অবু[ৎ্পন্ন১ অর্থ।ৎ 
যাহাদের যৌগিক অর্থ প্রত্যক্গভাবে বুঝিতে প্র) যায না, সেই সকল পদের 
বিভক্তির অর্থ বুঝিতে হইলে সম্মিহিত পদের অর্থবোধন অথব! সন্নিহিত প্রকৃতির 


১--উপৰি উক্ত কথনের অভিপ্রায় _ ইজমিশির মতানুসারী ব/ক্তিগণ কার্ধ- 
বা্যার্থবাদী, তাহাদের মতে কর্তব্য ক্রিয়ার বোধক শব্দের ছার1৯ বাক্যের যথার্থ অর্থ 
প্রতিপাদন করা যায। যে বাক্য কোন কর্মানুষ্ঠান প্রতিপাদন করে না, সেই ব্ক্রিয়া- 
নোশহ ৰাকচ প্রমাণ হিসাবে ব্যবহৃত হইতে পারে ন!। এই মতবাদের বিরুদ্ধ পক্ষ 
আপত্তি উঠাইতেছেন == “তোমার পুত্র শবশ্বিরাহে” এই বাক্যটি তে। কোন বর্তব্য" 
ক্রিয়ার বোধক নহে, কেবল সম্পহ অতীত ঘটনার একটি বিজ্ঞপ্তি মাত্র বিদ্ধ এই 
অক্রিযাৰোধক বাকচ শ্হপে শ্রোতার হৃদয়ে তে| হর্দের উদ্রেক হইয়া থাকে। আতগর, 
শকিয়া নোধক বাক্য যে প্রামাপ] হইবে না, এ কথ! বুল! খাছ স1) এই আপত্তির 


হিজ্রাসাধিকরণমূ, সূত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ৩২১ 


প্রকৃত্যর্থনিশ্চয়েন ব। শব্দন্য সিদ্ধবন্তন্যভিধানশক্তিনিশ্চয়ঃ; জ্ঞাতকার্ধা- 
ভিতায়ি-পদসমুদায়স্য তদৎশবিশেষনিশ্চররূপত্বাৎ ত্য । 

ন ৮, সর্পাদৃভীতন্ত ‘নায়ং সর্পো বিজজুরেযা" ইতি শবশ্রবণ- 
সমনস্তরং ভয়নিরৃত্তিদর্শনেন সর্পাভাববুদ্ধিহেতুত্বদিশ্চয়ঃ। অত্রাপি 


(যে শব্দের পৰে বিভক্তি যুক্ত হইযাছে সেই বিভক্তি অবলম্বনে সেই শব্দের) 
অর্থ'নিশ্যযের দ্বারাও তাহা নিশ্চয় করা যায, অতএব, (কার্যার্থবোধক না 
হইলেও) পবিনিষ্পম বস্তুর বোধনেও যে শবেব শক্তি আছে তাহা বলা মাধ না। 
কাবণ, এস্থলে প্রমিদ্ধ কার্ধবোধক মস্ত পদটিই নিজ অংশবিশেষের অর্থটি 
বোধ ক্রিয়া দেয। (মৃতবাং এইরূপ স্থলেও অক্রিযাবোধক এবং কেবল 
পূৰিনিশয় বন্যব বোধক পদেৰ প্ৰামাণ্য সিদ্ধ হয না। ) 

পুমবায, (বজ্জুতে সর্গভ্রমস্থলে) দর্পভয়ে ভীত ব্যক্তির হা সর্প নহে, 
রহ্জু'-এই বাকা অরবণানস্তুৰ যে ভধনিবৃত্তি দেখিতে পাওয়া যায, মেখানেও 
মর্ণাভাব-বোধটিই যে ভয-নিবৃত্তির কারণ তাহা নহে। এস্থলে এই ভয়- 


মমাধামে কার্য-নাক্যার্ঘবাদিগণ বলিয়া! থাকেন-_ এখানে উক্ত অক্রিয়াবোধক বাক্য 
হইতে হর্ষ উৎপন্ন হয় নাই, এই হর্ষোৎপত্তির অস্তা্চ কাবণ আছে। ঘখা--শ্রত 
যধন জানিতে গারিল যে গুড লগ্নে বিন! ক্লেশে তাহার পুত্র জন্নিয়াছে এবং বকার 
যুখেব ভাব দর্শনে জনা গেল এই ব্যাপারে অস্ত কোন অনর্ধও ঘটে দাই শ্রোতার 
মনে এই প্রকারের বোধই তাহা হর্ধোৎপত্তির কারণ। 

'ব্যুৎপন্ন' ও অব্য? শব্দ 4 প্রকৃতি-এত্যযযোগে যে শব্দ অর্থ এ্রতিপাদন 
সমর্থ হয় তাহ! 'বাৎপয্ন' শব্দ, এই প্রকার অর্থ প্রতিপাদনে অমমর্থ শব্দ হইতেছে 
“শিব্যুৎপন্' শব্দ ৷ এই সপ অৰুযৎপন্ন শব্দের ও তদগত বিভক্তির অর্থট দুইভাবে 
নিচ করা যায়। এধম--অব্যবহিত পূর্বের বা পরের ‘ব্যুৎপর্' শব্দের অর্থ-নিশ্চয়ের 
ছার) দ্বিতীয-যস্ত্রিহিত যে শব্দে বিভক্তি প্রযুক্ত হইয়াছে মেই শব্দগত প্রকৃতির 
বর্দনিশ্চরের দার।। বধ দৃষ্টান্ড_(0১) একজন প্রশ্ন করিল -- কিঃ চরতি৯ উত্তবে 
শুমিল ‘বৎস । ‘বংগ’ শব্দের অর্থটি না জানিলেও রতি? অর্ধাৎ চরিতেছে শব্দটির 
বাচক বন্ত সন্মুখে উপস্থিত থাকায় সে বুবিয়া ইল যে বধ্য? মানে বাচুর। 
(২) কোন বাক্রিৰে বল। হইগ_'কােঃ কটাহে ওদনং পচতি’, অর্থাৎ কাঠের দ্বার! 
কটাহে অগ্ন পাক কবিতেছে এই বাক্যে কাউ? সব্দে করণে তৃতীয় বিশক্তি প্রযুক 
হইয়াছে। শ্রোতা ‘কটাহ’ শব্দের অর্থ আনে লা, কিন্তু কাঠের দ্বার! পাক হইতেছে 
শুনিয়া সে বুৰিয়। সইল যে ‘কটাহ’ শব্দটির অর্ধ হইতেছে একটি পাকশপাত্র কড়। বা 


হাড়িবিশের । 


৩২২ শ্রীভাগ্ব্‌ [ প্রথম পাদ 
নিশ্চেষ্টং নিিষমূ অচেতনমিদৎ বত্তিত্যান্যর্থবোধেষু বহুযু ভয়নিরৃত্তি- 
হেতুষু সৎসু বিশেষনিশ্চয়াযোগাৎ। কাৰ্যবুদ্ধি-প্রৰবত্তি-ব্যাপ্তিবলেন 
শব্দন্ত প্রবৰ্তকাৰ্থাববোধিত্বমৰগতমিতি সৰ্বপদানাং কাধপরত্বেন সর্বৈঃ 
পঁদৈ; কার্ষস্তেৰ বিশিইস্ত প্রতিপাদনাৎ নান্যান্িতন্বার্থসাত্রে 


পদশিনিশ্চয়ঃ॥  ইইসাধনতাবৃদ্ধিন্ত কার্যবুদ্ধিদ্বারেণ প্রব্ত্তিহেতুঃ, 
ন স্বৰপেণ, অভীতানাগতবর্তমানেঞ্টোপায়বুদধিযু প্রবত্তানুপলবেঃ। 
ইঞ্টোপাষে। হি মত্প্রযত্বাদ খতে ন মিধ্যতি;) অতো! মত্কৃতিসাধ্যঃ 
ইতি বুদ্ধিধাবৎ ন জায়তে, তাবন্ন প্রবর্ততে। অতঃ কাঁ্যবুদ্ধিরের 


নিবৃত্তির কাবণ প্রকৃতপক্ষে যে কি, তাহা সঠিক বলা যায না। (সর্ণবপ 
প্রতীয়মান) -এই বস্তুটি ক্রিয়াহীন নিবিশেষ, জডবস্র ইত্যাদি ভযনিঘুন্ডিব 
বহপ্রকাৰ বারণেৰ প্রতীতি থাকা সত্বেও কোন্টি যে ভযনিবৃত্তির প্রকৃত কারণ 
তাহ! নিশ্চয় বৰ! যায না| পুনরায়, শব্দমাত্রই যখন কার্যবুদ্ধিজনিত প্রবৃত্তি- 
ফেদবন্ধণে বা ক্রিয। প্রতিপাদককূপে অর্থবোধনে ব্যবহৃত হইতে দেখা যায 
তখন এই কাধবিষধক জ্ঞান এবং কার্মবিষয়ক প্রবৃত্তিবিশিষ্ট এই অথবোধকতার 
লিয়ন অহ্সারেই বুঝিতে হয় যে সমস্ত শব্দই কার্বোধক এবং সন্ত পদই 
বিশেষ বিশেন বার্ধের প্রতিপাদক। অতণব বুঝিতে হইবে যে, ত্রিযা- 
স্থগ্থরহি অর্বোধনে কোন পদের শক্তি নাই, ক্রিয়া স্ঘন্দ প্রতিপাদনেই 
সমস্ত পদের খকি অনধাবিত । কেবল ইঠ্সাধনতাবপ জ্ঞানটি অর্থাৎ অভীষ্টবহর 
প্রাশিব উপাম বেল এইবপ জ্ঞানটি সান্দাংভাবে কোন প্রবৃত্তির কারণ 
হইতে পারে লা পরস্ত ক্রিয়াবুদ্ধি অর্থাৎ ইহা অভিলমিত বসন্ত লাভ করাইতে 
সম এইহপ কোন কাধাহ্ঠানের বোধ াবিলে সেই ত্রিযাস্বন্ধ পদের ছারা 
লোকের প্রবৃত্তি জন্মায়, বিস্ত কেবলমাত্র ইইসাধনতা খন বোন প্রবৃত্তি 
জন্থাইতে পরে না। এই বারণেই অতীত বর্তমান এবং অনাশত (ভবিষ্ুৎ) 


যেসকল ইইসালে (সতী লাছের উপায়) আছে সে বিষে স্বান সত্বেও 
তাহাতে প্রবুত্ডিস অভাব দেখ। যায । যতক্ষণ লা বোধ লল্মায যে, এই 
ইইলাধলটি ছযানার চেঠানাদ্য এ বিসয়ে আনার চেই। বহা। প্রয়োজন এবং 
(01৭3) করিলে অর্থসিছ্ধি হইবে লা তা্তক্ষণ লে বিমযে কেহই প্রবৃত্ত হয় না) 
শ্রশশহং বই কর্তব্য বুদ্ধি নিশ্চঘই প্রশুত্তিত প্রবাহ কারণ তয় ৬ লতএব 


জিজাদাধিকবনম্‌ সত ১] প্রথম অধ্যায় 


প্রবৃত্তিহেতুরিতি প্রবর্তকটৈৰ শব্দবাচ্যতয়। কাৰ্ষস্তৈব বেদবেষ্যত্বাৎ 
পরিনিষ্পরক্ূপ-্রমপ্রাপ্িলক্ষণানস্তন্থিরফনাপ্রতিপঞ্জে; পত্গ্গঘ্যৎ হ 
বৈ চাতুৰ্মীস্তযাজিনঃ স্ুুকৃতৎ ভবতি” (আপু শৌতনুত্ ২১১) 
ইত্যাদিভিঃ কর্মণামেৰ স্থিরফলত্প্রতিগাদনাচ্চ কর্মফলাল্লান্থিরত্ব ব্র্ম- 


জ্ঞানফলানস্তস্থিরত্-জ্ঞানহেতুকে। ব্ৰক্মবিচারারম্তে ন যুক্ত -_ ইতি ৷ 
১২০॥ 


অত্রীভিধীয়তে = নিথিললোকবিদিত-শব্দাৰ্থসহন্ধাবধারণপ্রকার- 
মপনুদ্য সর্বশব্ানামলৌকিকৈকার্থাববোধিত্বাবধারণৎ প্রামাণিক! ন 
বহু মন্যুন্তেক*। 

এবং কিল বালাঃ শন্দার্থসম্দ্ধমবধারযস্তি মাতাপিত্গ্রভৃতিভিঃ 


৩১৬ 


লোকপ্রবৃত্তির হেতুরগী অর্থই যখন শব্দের প্রকৃত খাচ্য অর্থ তখন কার্ধ বা 
ক্রিয়া প্রতিপাদনই বেদেব প্রতিপাদনীয় বিষয় (এবং মিদ্ধবস্ত প্রতিপাদন 
তাহার উদ্দেশ্য হইতে পারে না)। অতএব, পরিনিষ্পন্ন অর্থাৎ স্বতঃসিছা ব্রহ্ 
প্রাপ্তিবপ অনন্ত ও স্থিব (নিত্য) ফশ লাঙ কেবল শবজগ্ত জান লাভেব দ্বাবা 
মিদ্ধ হইতে পাবে না৷ এইবপ বাক্য দেখাও যায _ যিনি গচাতুর্মাহঃ 
নামক যন্ত কবেন ভাহাব অক্ষয় পুণ্যশাভ হয এই প্রকাব শ্তিবাক্যে 
কর্সেধই নিত্য চিবস্থাধী ফল প্রদানের মাম) প্রতিপা দিত হইযাছে। অতএব 
কর্মফলের অল্পত্ব ও আস্থিবত্ব এবং ্রঙ্গভ্ঞানজনিত ফন তানভ্তত্ব ও নিত্যত্ব 
প্রতিপাদনের জন্য যে ব্রহ্ম বিচারাত্মক এই গ্রন্থে আব হইযাছে তাহা 
যুক্তিযুক্ত নহে [ অর্থাৎ ‘অথাতো ্রমগাজিজামা” (১ম সুত্র) এইভাবে এই 
সুর গ্রন্থ নিব আবন্ত যুক্তিযুক্ত নহে] ॥১১০॥ 
উপরি-উক্তি সিদ্ধান্তের প্রতিবাদে বলা যাইতেছে_সর্ধলোকের মধ্যে 
শব্দ ও তাহাব অর্থ নিগ্ধীরণের জন্য যে প্রণালী সুপ্রসিদ্ধ আছে, মেই সর্বজন 
বিদিত প্রণালী পবিত্যাগ পূর্বক লোকে অপ্রসিচ্ধ শমভ্ত 
বদ্ধ বিচারের 
এঞজনীতা শব্দেরই কার্যপৰত্ববপ অর্থ দির্ণকরণটিকে প্রমাণাভিজ্ঞ 
প্রতিপাদন লোকেরা কখনই সমাদৰ করেন না। 
শিশুকালে বালকবালিকাগণ প্রথম প্রথম শব্দ ও তাহার 
অর্থের সম্বন্ধ নিয়লিখিততাবে অবধাবণা করিযা থাবে- পিতা মাত পরভূতি 
আস্মীঘন্বজনগণ তাহাদিগকে শিক্ষাদানের উদ্দেশ্যে অঙ্গুলি নির্দেশের দার! 


* বহু মন্যতে _ পাঠডভেদঃ 


৩২২ শ্রীভাব্যম্‌ [প্রথম পাদ 
নিন্চে্ং নিবিষঘ্‌ অচেতনমিদৎ বন্ধিত্যাগ্যর্থবোধেযু বহুষু ভয়নিরৃত্তি- 
হেতুষু সৎ বিশেষনিশ্চয়াযোগাৎ । কার্যবুদধি-পরবৃত্তি-ব্যাপ্তিবলেন 
শব্দপ্ত প্রবর্তকার্থাববোধিত্বমবগতনমিতি সর্বপদ/নাৎ কার্ষপরত্বেন সৰ্বে 
পঁদেঃ কার্যস্তৈৰ বিশিষ্টস্ত প্ৰতিপাদনাৎ নান্যান্মিতস্বাৰ্থমাত্রে 
পদশক্তিনিশ্চয়ঃ। ইঃ্টসাধনতাবুদ্ধিন্ত কাৰ্যবুদ্ধিদ্বারেণ প্রব্ৃত্তিহেতুঃ 
ন স্বৰূপেণ, অতীতানাগতবর্তমানেষ্টোপায়বুদ্িযু প্ররৃত্যন্থপলবেঃ 
পা হি নৎপ্রযত্বাদ্‌ খতে ন সিধ্যতি; অতো মৎক্বতিসাধ্াঃ’ 
ইতি বুদির্যাবং ন জায়তে, তাৰন্ন গ্রবর্ততে। অতঃ কাৰ্যবুদ্ধিরের 


নিৰৃত্তির কাবণ প্রকৃতপঞ্চে যে কি, তাহা সঠিক বলা যায না। (মর্পকপ 
প্রতীয়গান) এই বস্তুটি ক্রিয়াহীন নিধিশেষ, জডবস্ত ইত্যাদি ভযনিন্বৃত্তিব 
বহুপ্রকাৰ কাবণেৰ প্ৰতীতি থাকা! সত্বেও কোন্টি যে ভয়নিবৃত্তিব প্ৰকৃত কারণ 
তাহা নিশ্চঘ কৰা যায না। পুনরায়, শব্দমাত্রই যখন কার্ধবুদ্ধিজনিত প্রবৃত্তি- 
বোধবকূপে ব। ক্রিযা। প্রতিপাদকৰপে অর্থবোধনে বাবহৃত হইতে দেখা যায় 
তখন এই কার্ধবিষয়ক জ্ঞান এবং কার্ধবিগয়ক প্রবৃন্তিবিশিইট এই অর্থবোধবতার 


নিয়ম অহুনারেই বুঝিতে হয যে সমস্ত শব্দই কার্ধবোধক এবং সমস্ত পদই 


বিশেষ বিশে বার্ধের প্রতিপাদক । অতএব বুঝিতে হইবে যে, ক্রিযা- 


সন্বদ্ধরহিত সর্পবোধনে কোন পদে শক্তি নাই, ক্রিয়া সম্বন্ধ প্রতিপাদনেই 
নমন্ত পদের শক্তি অবধাবিত । কেবল ই্সধনতাবপ জ্ঞানটি অথাৎ অভীষ্টবন্য 
প্রাপ্তির উপায় বেল এইবপ ভ্ঞানটি সাদাৎ্ভাবে কোন প্রবৃত্তির কারণ 
হইতে পাবে না পৰন্ত ত্রিয়াৰুদ্ধি অর্থাৎ ইহা অভিলযিত বন্য লাভ করাইতে 
সমর্থ এইকপ কোন কার্যাহুষ্ঠানেস বোধ থাবিলে সেই ক্রিযাসন্বন্ধ পদের দারা 
লোকের প্রবৃত্তি জন্মায়, কিন্ত কেবলমাত্র ইমাধনত! জ্ঞান বোন প্রবৃত্তি 
উন্মছিতে পারে ন।। এই বাবণেই অতীত বর্ঘনান এবং অনাগত (ভবিষ্যৎ) 


যেসকল ইষ্টদাধন (আজই লাভের উপায়) আছে সে বিষযে জ্ঞান সত্বেও 
গাছে শ্রনুত্তিব অভাব দেখা যায) যতশ্বণ না বোধ জন্মা যে, এই 
ই&লাপনটি আমাত ছেটসাধ্য এ বিষয়ে আমাৰ চেষ্টা বরা প্রয়োজন এবং 
চে) কৰিলে কপসিক্চি হইবে লা তথ্তক্ষণ দে বিষে কেহ প্রবৃত্ত হয লা। 
স্ুসশাহ এই ক্ধব্যাশ্য সুদ্ধি নিশ্চই প্রবৃত্তির প্রকৃত কারণ হয় ৮ অতএব 


ভিজাসাধিকণমূ, শুর ১] প্রথম অধ্যায় ৬২৫ 


ইতি প্রেষিতঃ কশ্চিৎ তজ জ্ঞাপনে প্রবৃত্ত ‘পিত! তে দুখান’ 
ইতি শব্দং প্রযুঙজে। পার্বস্থোহরো বুৎপিৎসু মুকবচ্চে্টাবিশেষজঃ 
তজ.জ্ঞাপনে প্রৰৃত্বমিমং জ্ঞাত্বাজুগতঃ তজজ্ঞাপনায় প্রযুক্তমিমৎ শব্দ 
শর 'অয়ং শব্দভদৰ্থবুদির্েতুঃ ইতি নিশ্চিনোতি, ইতি কাধার্থ এব 
ব্যুৎ্পত্তিরিতি নির্বন্ধো নিগলিবদ্ধনঃ। অতো বেদান্তাঃ পরিনিষ্পন্নং 
পরং ব্রহ্ম, তছুপাসনধপরিমিতফণৎ বোরয়ভীতি তন্নিণয়যলে! 
্হ্ষবিচারঃ কর্তব্যঃ। 

কার্যার্থত্বেইপি বেদস্ত ব্রঙ্গবিচার? কর্তব্য এব। কথয্‌? “আত! 
ব। অরে দঃব্যঃ শোতবো। মন্তব্য নি্দিধ্যাসিতবাঃ” (বৃঃউঃ ২8৫); 
“সোংস্বেৰ্যঃ, স বিজিজ্ঞাসিতব্যঃ” (ছাঃ উঃ ৮৭৷১) ; বিজ্ঞায় প্ৰজ্ঞাং 


(দেধদৃত্তেৰ নিকটে গিয়া) “তোমার পিতা সুখে আছেন! এই শব্দ প্রযোগ 
কবিল। পূর্ব নির্দেশের স্থলে উপস্থিত মূকের গ্যাঘ অর্থাৎ শব্দার্থ-অনভিজ্ঞ 
এক ব্যক্তি, যে কেবল হস্তচালনাৰ সন্তেতগাত্র বুঝিতে পাবে অথচ শব্দের অর্থ 
জ্ঞামলাভে অভিলাধী, সেই প্রেবিত ব্যক্ষিকে নির্দেশাহ্যাযা বার্তা জ্ঞাপনে 
প্রবৃত্ত দেখিযা সে তাহাৰ অমুগমন কবিল এবং সেই বার্ড ভ্ঞাপনে পূর্বোক্ত 
শব্দের (তোমার পিতা সুখে আছে এই শব্দের) প্রয়োগ দেখিয] নিশ্চয করিম! 
লইল যে এই বাক্যকণনই পূর্বাদিষ্ট হস্তলংকেতেব বাচক বা উদ্দেশ্া। 
অতএব, কেবল কার্ধবোধক বাকে)ই শব্দার্থ গ্রহণ হইবে--এইরী9 কোন 
নির্বক্ধ নাই । (কারণ উত্তগ্রকাব হন্তসংকেতের দ্বারাও শব্দ ও অর্থ অনভিজ্ঞ ব্যক্তি 
কতৃক শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ জানা যাইতে পারে ।) অতএব, (পবিমি্ন 
বস্তুবোধক) বেদান্ত শান্্ও স্বতঃসিধ পবব্রহ্ম, তাহাৰ উপাসনা এবং মেই 
উপাদনাব অপৰিমিত ফলের বিমযে নিশ্চয় প্রতিপাদন করিতে গাবে। 
অতএব, বেদাস্তগত অর্থ নির্ণযের জন্য ব্রহ্ম-বিচার অবশ্য কর্তব্য ॥ 

পুনরায়, আমবা (বামাহুজীযগণ) বলিব--যদিও স্বীকার করা যায যে, 
বেদ কার্ধপব বিষযেৰ কথাই বলিযাছেন। তথাপি ব্রঙ্গ-বিচার একান্ত কর্তব্য । 
কাবণ, শ্রাতিবাক্যে উপাসনাকপ কার্ধের বিধান আছে। যথা--ভিবে মৈত্রেফি, 
আত্মাকে দর্শন করিবে, অবণ করিবে, মনন করিবে’, “সেই আত্মাকে অদ্বেষণ 
করিবে এবং জানিতে ইচ্ছা করিবে; ‘তাহাকে বিশেষপ্ষণে অবগত হইয়া 


৩২৪ শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাঁদ 


অরন্বা-তাত-মাতুলাদীন্‌ শশি পশু-নর-মুগ-পক্ষি-সর্পাদীংস্চ “এনমবেহি, 
ইমং চ অবধারয়”, ইত্যভিপ্রায়েণান্ুল্যা নিদিশ্টক্* তৈভৈঃ শব্দৈিতেষু 
তেযু অর্থেধু বহুশঃ শিক্ষিতাঃ শনৈঃ শনৈক্তৈ্তৈরেব শন্দৈঃ তেষু তেষু 
অর্থেষু স্বাত্মন। বুদধ্যৎপত্তিং দৃষ)। শব্দার্থয়োঃ সম্বন্ধান্তরাদর্শনাৎ 
সঙ্কেতযিত্পুরুষাজ্ঞানাচ্চ, তেদর্থেষ, তেষাং শব্দানাৎ প্রয়োগে! 
বোধকত্বনিবন্ধন ইতি নিণশ্চিন্বন্তি। পুনশ্চ, ব্যুৎ্পনেতরশব্দেষ, ‘অস্ত 


শৰ্দন্তায়মৰ্থ? ইতি পূর্বরদ্ধৈঠ শিক্ষিভাঃ সৰ্বশব্দানানৰ্থমবগম্য 
পরপ্রত্যায়নায় তত্তদর্থাৰবোধিবাক্যজাতৎ প্রযুগ্জতে। 


প্রকীরান্তরেণাপি শব্দার্থসন্বন্ধাবধারণং নুশকম্‌, কেনচিৎ 
পুকুষেণ হঙচেষ্টাদিন। “পিত তে স্থুখমান্তে' ইতি দেবদত্তায জ্ঞাপয়” 


আজ লিভ মাতুল প্রভৃতিকে চর পশু, সুপ, নমুস্য, পক্ষী ও সর্প আদিকে 
দেখাইয। তত্তৎ শব্দ উচ্চারণ করিয়া--হই হা শিখিযা রাখ’ ‘ইহা মনে বাখ এই 
বলিযা বহুভাবে শিক্ষা দান করি! থাকেন পরে এইভাবে শিক্ষিত বালকগণ 
নিজেরাই পূর্বে উপদিষ্ট ‘মাত!’ ‘পিত!’ প্রভৃতি শব্দ বলিলেই পূর্বে নির্দিষ্ট 
“মাতা” ‘পিত!’ প্রভৃতি বিষযের এবং অর্থের বিষয় বুঝিতে পারে। তখন 
তাহাবা নিজেবাই স্থির কবিযা ফেলে যে, এ সকল (স্বোচ্চারিত) শবের সহিত 
যখন অপব কোন বিষযের বা অপব কোন অর্থের সম্বন্ধ দেখা যাইতেছে না, 
তখন তাহারা নিশ্চয় করিযা ফেলে যে এ সকল শব্দ এসকল নির্দিষ্ট বিষয়ের 
এবং এ সকল নির্দিষ্ট অর্থের বোধক বলিয়াই এ সকল শব্দ এ সকল অর্থেই 
প্রযোগ করা হয়। বিছুকাল পরে এইভাবে শব্দ এবং তাহার অর্থের সম্বন্ধ 
ভালভাবে বোধ হইয়া গেলে সেই. বালকবালিকাগণ ক্রমে ক্রমে অব্যুৎপ্১ 
শব্দেৰ ব্যবহার ও সেই সেই শব্দের অর্থ অর্থভ্ঞগণের নিকট শিক্ষা 
করিয়া থাকে । পরে, তাঁহারা নিজেরাও অপরের 
অর্থবোধক এই প্রকার বাক্যমমূহ প্রয়োগ করিয়া থাকে । 
প্রকারাস্তরেও শব্দ এবং তাহার অর্থের সন্বহ্ধ বিনা আযাসেই নিপ্ধারণ 
কা যাইতে পারে) যখাকোন এক ব্যক্তি হত্তচালনা না করিযা অপর 
এক ব্যক্তিকে নির্দেশ করিলেন, ‘তোমার পিতা সুখে আছেন" এই কথ! তুমি 


শিষা দেবদত্বকে জ্ঞাপন কর । নির্দেশপ্রাপ্ত ব্যক্তিটি সেই কথ! জ্রাপনাথ 
*-_লিৰিশ্ত নিৰ্দিশ্য -- পাঠভেদঃ। 


লাভ 
শিক্গথে বিভিন্ন 


১-শৰ্ুৎপত্র শৃব্দ--প্রকৃতি শ্রত্যহ প্রয়োগে যে সকল শব্দের অর্থ অবধারণ। কর! হয় না। 


জিজাসাধিকবণমূ, সুত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ৩২৭ 


মতকাৰ্যস্ত দুনিরূপত্বাৎ। কুতিভাবভাবি কৃত্যুদেষ্যং হি ভবতঃ কার্যমূ। 
কৃত্যুদ্দে্ডত্ং চ কৃতিকর্মত্মূ। কুতিকর্মতব্ কৃত্য প্রাপ্ত মিটতমত্বয্‌ । 
ইঞ্টতমঞ্চ সুখম্‌, বৰ্তমানদুঃখনিৰৃত্তিৰী তত্রেসুখান্যথিনাদ১ পুরুষেণ 
স্বপরযত্বীদ্‌ খতে যদি তদসিদ্ধিঃ গ্রতীতা, ততঃ প্রযডেচ্ছুঃ প্রবর্তীতে 
পুরুষঃ- ইতি ন রূচিদপীচ্ছাবিযয়স্ত কৃত্যধীনিদ্িতমন্তরেণ রত 
নাম কিঞ্তপ্যুপলভাতে। ইচ্ছাবিষয়ন্ত প্রেরকত্চ প্রধড়াধীনমিদ্দিতব- 
মেৰ, তত এব প্রবৃতেঃ | ন চ পুরুযানুকুলদ্ রত্যুদে্টত, যতঃ 
সুখমেব পুরুষানুকুলমৃ। ন ৮, চুঃখনিরতেচ পুরুমানুরুলধমূ। 


পদার্থের ব্বকপ যে কী তাহা নিৰূপণ করা দু্ধৰ ৷ পুকযেৰ বা কর্তার বৃতিৰ 
অর্থাৎ ক্ৰিয়াৰ চেষ্টান সপ্তাবে যাহার সন্তাব বা অস্তিত্ব এবং পুবধেন এই 
চেষ্টার যাহ! উদ্দেশ্য তাহাই আপনাদের মতে “কার্য বন্ত'। বৃতিব বা কার্ণ- 
চেষ্টাব উদ্দেশ্য গানে_এই চেষ্টার বিষয বা চেষ্টাৰ বর্ম। এই চেষ্টাব কর্ম 
মানে-এই চেষ্টাৰ দ্বাৰ! প্রাপ্ত হইতে বিশেষ অভিলমিত বা! অভীষ্ট ইষ্টতম 
বন্ত। আব এই ইঞ্টতম অভীষ্ট বস্তু হইতেছে সুখ অথবা বর্থমান ছুঃখনিবৃত্তি। 
আবার, এই অভীষ্ট সুখাদি লাভে অভিলাষী ব্যক্তি যদি বুঝিতে পাবেন যে 
আমাৰ নিজ চেষ্টা ব্যতীত এই সুখলাভ বা দুখনিবছি হইবে না, তখন এই 
প্রমত্ে ইচ্ছুক হইয। মে তাহাতে প্রবৃত্ত হইযা থাকে ৷ “অতএব ইচ্ছাব বিষযটি 
(অভীষ্ট সুখ বা! ছুখেনিব্ত্যা দি) নিজ প্রযত্বাধীন বলিষা প্রতীতি না হইলে 
কাহারও কোথাও প্রযত্রের কোন প্রবৃত্তি বা উদ্দেশ্য দেখা যায না। ‘আমাৰ 
এই অভীষ্ট বিষযটি আমার প্রযত্বেরই অধীন অর্থাৎ আমাৰ প্রযত্তে দ্বারাই 
সিদ্ধ হইতে পারে" এইকপ জ্ঞান হইলেই তখন প্রযত্রের প্রবৃত্তি জন্মে, এই 
অভীষ্ট বধ্তকে প্রেবক বা প্রবর্তক বলা হয, এবং এই অভীষ্ট বস্তুটি হইতেছে 
্রযস্থাধীন সিদ্ধ বস্তু অর্থাৎ অভীষ্ট বসত লাভবপ নিদ্ধিটি প্রযত্রাধীন । 
কৃতি উদ্দেশ্যি অর্থাৎ পুকুযের প্রযত্েব উদ্দেশ্যটিকে অর্থাৎ যে বস্ত-লাভের 
জন্য চেষ্টা বরা হইতেছে, সেই বিমযটিকে বিত্ত এ পুকষের ঠিক অনুকূল 
বল যায না। কারণ, বুখই লোকের একগাত্র অযুকুল বা প্রিয় বিষয। 
পক্ষান্তরে কেবল ছুখেনিবৃদ্িটি যে পুকমের অনুকুল বিষয় তাহা নহে । 


7 তি __ গাঠিজেদঃ। ০ হখাদিনা _ পাঠভেদঃ | 


৩ জীভাষ্তম (প্রথম পাদ 
কুব্বীত” ( ৰৃঃ উঃ ৪1৪২১); প্দহরোহন্মিরন্তর আকাশঃ, তক্বিন্‌ 


LS 


যদন্তপ্তদয়েবাম্‌, তদ্বাব বিতিভ্ঞাসিতব্যম্” (ছাঃ উঃ ৮৷১৷১), “তত্রাপি 
দহরৎ গগনং বিশোকঃ, তশ্সিন্‌ যদন্ততুঢুপামিতব্যমূ” (তৈঃ নাঝাঃ ১২৩) 
ইত্যাদিভিঃ প্রতিপয়োপাসনবিধযকার্যাধিকুতফলতেন 'রদ্দবিদাপ্রোতি 
পরয্‌” (তে আঃ ১১) ইত্যাদিভিত্রক্ষপ্রাপ্ডিঃ অয়ত ইতি ত্রদ্রনপ- 
তহ্থিশেষণানাৎ, ছুঃঝাসম্ভিয়দেশ-বিশেষপন্্াদিব, রাত্রিসত্রপ্রতি- 


ষ্টাদিবৎ, অপগোরণশতযাতনা-সাঁধ্যসাধনভাববচ্চ, কার্যোপযোগি- 
তয়ৈব সিদ্ধেঃ। 


খীমানয় ইত্যাদিদপি বাক্যে, ন কাঁধীর্থে বুৎ্পাত্তিঃ ; ভবদভি- 


তদ্বিষয়ে চিন্তা করিবে, “হদৃপপরন্গপ একটি কু গৃহের অভ্শ্রে দহর (অন) 
আকাশ আছে, তাহার অভ্যন্তরে যাহ। আছে তাহার অদ্েযণ করিবে এবং 
তাহাকে বিশেষকূপে জানিতে ইচ্ছা করিবে’, “সেইস্থানেও (সেই হৃদৃপদ্ের 
মধ্যেও) সর্বশৌকবিবজিত দহরাকাশ আছে, তাহাব মধ্যে যাহ। অবস্থিত 
তাহার উপাসন! করিবে” ইত্যাদি আতিবাকা। আবার সেই (শ্রবণ মনন।দি) 
উপাসন। কার্ধেরই অধিকৃত ফলকপে ব্রক্গ প্রাপ্তির উল্লেখ শ্রুতিতে হইযাছে ॥ 
যথ। আতি_বিক্ষবিদ পুর্য প্রত্রক্মকে প্রাপ্ত হন । এই প্রকার আতিবাক্যে 
যদিও “কবল ব্র্মাধ্রাপ্তিরূপ ফলের উল্লেখ আছে বিস্ত এই বর্ষের স্ববপ 
গুণ বা বিস্তৃতি বিশেষের উল্লেখ নাই বটে, কিন্ত যেমন অথর্ব বেদে কোন কোন 
যজ্ঞের ফলরূপে ব্বর্গকে ছুঃখলেশশৃগ্ক ভাবে বিশেধিত কবা হইয়াছে, যেমন 
পূর্ব সীমাংসায (৪৩১৭) রাত্রি সঞ্জ যজ্ঞের যলবূপে প্রতিষ্ঠা আছে অর্থাৎ 
যখঃপ্রাপ্তি রূপ ফলসিদ্ধিব উল্লেখ আছে, আবার যেমন পূর্ব মীমাংসায় 
(৫৪1১৭ স্যার) অপগোরণ বা ব্রাহ্মমকে লণ্ডভ প্রহারের নিষধক বাক্যে এই 
প্রহারের ফলরূপে শতযাতনারাপ দণ্ডের (দণ্ড হিনাবে শত সুবর্ণমুদ্রা দানের) 
ব! সাধ্য-সাধন ভাবের উল্লেখ দেখ! যায, এখানেও সেইরাপ শ্রহ্ম উপাসনারাপ 
কার্ধের ফলরূপে শ্রগ্মোব স্ববাপ এবং তদৃগত গুণ ও বিভূতি বিশেষেবও অস্তিত্ব 
সিদ্ধ হয অর্থাৎ ভ্রহ্ম স্বরপের সহিত ভাহার গুণবিশেষের সপ্বন্ধও ধরিযা 
লইতে হয । 


(হে মীমাংসকগণ । সমস্ত শৃবব্দের অর্থ ই ক্রিযাপবত্ে অর্থাৎ কার্ধ বা করণীয় 
বন্য প্রতিপাদনেই নিরূপিত হয -- আপনাদের এই সিদ্ধান্ত সঙ্গত হয 
না৷ কারণ,) “গো লইয়া আইস” ইত্যাদি ক্রিযাত্মক নির্দেশ বাক্যেও কেবল 
কার্ধেরই নির্দেশ নিরূপিত হয় না। কাবণ আপনাদেব মতে, অভিপ্রেত ‘কার্য'- 


জিজ্ঞানাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৩১৭ 


মতকার্যন্য দুণিরূপত্বাৎ। কুতিভাবভাবি ৃত্যুদেস্টা হি ভবতঃ কার্যযূ। 
কৃত্যুন্দেগ্ত্ং চ রুতিকর্মনবমূ। কুতিক্ত কৃত্য প্রাপ্ত মি্তমত্বয্‌ ৷ 
ইঠতমঞ্চ সুখম্‌, বর্তানদুঃখনিৰৃত্তিবীঞ তত্রেটনুখাগ্ভধিনা১ পুরুষেণ 
স্বপ্রযত্নীদ্‌ খতে যদি তদসিদ্ধিঃ গ্রতীতা, ততঃ প্রয্বেচ্ছুঃ প্রবর্তৃতে 
পুরুষঃ_ইতি ন কচিদগীচ্ছাবিষয়স্ত কৃত্যধীনগিদিতমনতরেণ কৃত্যুদেন্টাঘং 
নাম বিব্দপ্যুপলভ্যতে ৷ ইচ্ছাবিযয়ন্ত প্রেরকত্ব্চ প্রযত্রাধীনসিদ্ধিতব 
নেব, তত এব প্ররৃত্তেঃ ! নট পুরুষানুকুলত্বং কৃত্যুদেশ্যতম্, যতঃ 
সুখমেব পুরুষানুকুলমূ। ন ৮, দুঃখনির্তেঃ পুরুষানুকুলত্বমূ। 


পদার্থের স্ববপ যে কী তাহা নিৰূপণ কৰা দুক্ধৰ। পু্কমেৰ বা কর্তাব বৃতিব 
অর্থাৎ ক্রিঘাব চেষ্টান মন্ডাবে যাহাৰ সন্ডাব বা অস্তিত্ব এবং পুকষেব এই 
চেষ্টার যাহা উদ্দেশ্য তাহাই আপনাদের মতে কাধ বন্ত'॥ বৃতিব বা কার্ণ- 
চেষ্টাৰ উদ্দেশ্য মানে_ এই চেষ্টাব বিষয বা চেষ্টাব কর্ম। এই চেষ্টাব বর্ম 
নানে--এই চেষ্টাৰ দবাব! প্রাপ্ত হইতে বিশেষ অভিলযিত বা অভীষ্ট ইষ্টতম 
বস্তু । আব এই ইষ্টতম অভীষ্ট বস্তু হইতেছে সুখ অথবা বর্তমান ছুখেনিবৃত্তি । 
আবাব, এই. অভীষ্ট সুখাদি লাভে জভিলামী ব্যক্তি যদি বুঝিতে পাবেন যে 
আমাব নিজ চেষ্টা ব্যতীত এই সুখলাভ বা দুঃখনিবুকি হইবে না, তখন এই 
প্রযত্বে ইচ্ছুক হইয়া মে তাহাতে প্রবৃত্ত হইযা থাকে । “অতএব ইচ্ছার বিষযটি 
(অভীষ্ট সুখ বা দুঃখন্বিন্যাদি) নিজ প্রযত্বাধীন বলিযা প্রতীতি না হইলে 
কাহারও কোথাও প্রযদ্বের কোন প্রবৃত্তি বা উদ্দেশ্য দেখা যায না। আমার 
এই অভীষ্ট বিষযটি আনাব প্রযত্বেরই অধীন অর্থাৎ আগার প্রযত্রে দ্বারাই 
সিদ্ধ হইতে পারে' এইক্ূপ জ্ঞান হইলেই তখন প্রযত্রের প্রবৃত্তি জম্মে, এই 
অভীষ্ট বধ্তকে প্রেনক বা প্রবর্তক বলা হয, এবং এই অচীষ্ট বস্তুটি হইতেছে 
প্রযত্রাধীন সিদ্ধ বসন্ত 
কৃতি উদ্দেশ্টতি অর্থাৎ পুকমের প্রযত্রেব উদ্দেশ্যটিকে অর্থাৎ যে বস্ত-লাতের 
জন্য চেষ্টা বরা হইতেছে, সেই বিষযটিবে বিত্ত ও পুকষের ঠিক অহবৃল 
সুখই লোবেৰ এবমাত্র অনুকুল বা প্রিয় বিষয ॥ 


বল! যায না। কারণ 
টি যে পুকষেব অহুবুল বিষয ভাহা নহে। 


পঙ্গান্তরে বেবল দুখেনিবৃত্তি 


SAREE, তদ্িরবত্িধ! _ পাঠতেদঃ। ০১ মুখাদিন! - পাঠভেদঃ। 
মিটি ০ এ 


৩২৮ 


জীভায়ম্‌ [ প্রথম পাদ 
পু্ঘানুকুলং সুখযৃ, তত্প্রতিকূলৎ দুঃখমিতি সুখদুঃখয়োঃ স্বরূপবিবেকঃ। 
ছঃখন্ত প্রতিকূলতয়। তনিবৃত্তিরিই। ভবতি, নানুকুলতয়! ৷ অন্কূল- 
প্রতিকুলা্য়বিরহে রূপেণাবস্থিতিহি দুঃখনিব্বত্তি। অতঃ সুখ- 


বাতিরিতত্ত কিযাদেরনৃকুলতবং ন সম্ভবতি। ন চ ুখার্থতয়া 


ত্তাপান্থুকলত্‌, দুঃখাতমাকত্বাৎ তস্য । হখার্থতয়াপি তদ্ুপাদানেচ্ছা- 
মাত্রমেব ভবতি। 


ন চ ককতিং প্রতি শেধিতং কত্যুদ্দেশ্যত্বম্‌ ; ভবৎপক্ষে 
শেধিতস্তানিরপণাৎ। 


মচ, পারোদ্দেশপ্রনত্ত-ক্বতিব্যাপ্ত্রহতং শেষত্বমিতি তৎপ্রতিসম্বন্ধী 
বিচারের দ্বাবা বুঝা যায যে স্ব ও ছুঃখ এই ছটিব স্বকৃপগত প্ৰভেদ এই যে-- 
খুকষেব যাহা অহুকৃূল অর্থাৎ আনন্দদ্রাক তাহাই সুখ এবং তাহাৰ যাহা 
প্রতিহৃশ বা নিরানন্দদাযক তা 


হাই দুঃখ । দুঃখটি প্রতিকূল বিষয বলিঘাই 


এই প্রতিকুল বিষয়ের নিৰৃত্তির জট পুকষেব ইচ্ছা হয, কিন্তু অনুকুল 
বিষঘ লাভের জন্য নহে। অ: 


ইকুল বা প্রতিকূল এই উভমেবই বঙ্বধ- 
বহিতকণে যে অবস্থান তাহাক্ই নাম ছখনিবৃত্বি। সুখেক সম্বন্ধ বাডিরিক্ত 
লোন জিয়া কখনও কর্তার সইকুল হইতে পাবে না। নুখেবই সাধক 


বশিয। এই সুখ লাভেন্র জন্য ক্রিযাটিও অহ্কুস হইবে মে-কথাও বল! যায না, 
কাৰণ সকল ক্ৰিয়াই হংখাত্মক বা কষ্ট 


কব। কেবল সুখ লাভেব ইচ্ছাঘেই 
ত্রিঘাযৃষ্ঠানে কর্তার ইচ্ছা হইয। থাকে। 


আনু, আপনারা (মীমাং 


নকশপ) এ বণা বলিতে পাৰেন না, যে (প্রাপ্য 
লাভের) উদ্দেশ্যে কোন অনুষ্ঠানে প্রযুত্ 


কতি) করা হয সেই উদ্দেশ্বাটি 
(শা শেন লঙ্গণ হইতেছে সেই কৃতিত্ব বা ছে 


সই কর্ম চেষ্টাব অধীন ব। ‘শেষ 
তিতি যু শ্ডার ল্য । যেহেতু আপনাদের মতে (বাক্যের কার্যপবত্ববাদী 
মীমাংসকশণের মতে) 


শেষ বা ‘শেষী’ পদার্থের সশষ্ট 
নিকণণ বরা হয নাই। 


জিজাসাধিকবণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায ৩২৯ 


শেষীত্যবগম্যতে ; তথা সতি ক্ৃতেরশেম্রেন তাং প্রতি তথ্সাধ্যত্বস্ত 
শেযিত্বাভাবাঁৎ। ন চ পরোদে শ-প্রবৃভ্তহ'তায়াঃ শেষতেন পরঃ 
শেষী ; উদ্দেশ্যত্বস্যৈব নিরূপ্যযাণত্বাৎ প্রধানস্তাপি ভৃত্যোদ্দেশ- 
্রবত্তযহ্ধদর্শনাচ্চ। প্রধানস্ত ভূত্যপোযণেহপি স্বোদেশেন প্রবর্তত 
ইতি চেৎ; ন, ভূত্যোংপি হি প্রধানপোষণে স্বোদ্দেশেনৈৰ প্রবর্তীতে। 


হইতেছে ‘শেষী? ১ কাবণ সেই প্রধান কৃতি বা কর্মচেষ্টাটি স্বযংই যখন (তাহার 
উদ্দেশ্যে) 'শেখ (অধীন) হইতে পাবিল না তখন এই প্রধান কৃতিটি যাহাৰ 
উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত সেই প্রতিসপ্্ধী উদ্দেশ্যটি ত আব “শেখী? হইতে পারে না। 
কাৰণ, এই ‘পৰ’ বস্তুটিৰ কেবল উদ্দেশ্যই নিবপিত হইতে পারে কিন্ত ‘শেষিত্ব 
নহে। (এই যে আপনাদের ‘শেষ’ এবং শেমীব লক্ষণ-_-শেষ’ বস্তু ‘শেষীর' 
অঙ্গবূপে তাহাৰ অধীন প্রাকিযা শেষীৰ প্রযোজন সাধনার্থে কার্য ববে তাহ।ও 
ঠিক নহে। যেহেতু তৃত্যেন নিনিত্ত তাহাৰ নিযোগবাৰী কৰ্তাৰ বা প্রধানেবও 
প্রবৃত্ত হই বাব (তাহাকে কর্মে নিযোগ কব্বাব তাহাব নুথ-স্বাচ্ছন্দ্য বিধানের) 
যোগ্যতা আছে, (অতএব ‘শেষ’ বস্তুৰ লগ্দণ এস্থলে “শেযিত্ বস্তুতেও ব্যাপ্ত 
হইতে পাবে । প্রধানের এই ব্যাপ্তি-যোগ্যত! আছে বলিযা তো তাহাকে ভৃত্যেব 
তে পাবে না)। এই যুক্তি খগুনাথে আপনি (মীমাংসক) 


‘শেখ’ বা অধীন বল। যাই 

যদি বলেন যে, এগষত্রে প্রধান বা প্রভুর এই ভৃত্য পরিপোষণে প্রবৃত্তিটি তাহাব 
নিজ উপকাৰ সাধনেন উদ্দেশ্যেই হইযা থাকে, সুতবাং এখানে পরোদেশ্যত 
[ও নাই -_ তহৃত্তনে বলি (বোমামুদ), না 


নাই, অতএব ‘শেষত্বেক সম্ভাবন। 
একথ। ঠিক নহে, কাৰণ, তাহা হইলে ভৃত্যও তো নিজ উপবাবের বা লাতেব 


উদ্দেশ্যেই প্রভুৰ সেবায প্রবৃত্ত হয়ঃ প্রভুব উপকারার্ে বা 'পবোদেশ্ে নহে। 
সুতবাং সেও তো শেষ’ ব। অধীন হইতে পাৰে না। অতএব {(আপনাদেৰ 


মত টিতে লঙ্গ 2 এ 
১ুূমীমাংশকগণের মতে শেষত্বের' লক্ষণ হইতেছে -_ ‘পরোদ্দেশপ্রবৃত্ত* 
কৃযচৰ্যাণ্তি অহত্বং শেষতবং তৎপ্রতিসদন্ধী শেশী। অপরের উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত কৃতি 

ব। অগীরূপ প্রধান চেষ্টার অঙগন্ধাপ তাহাতে ব্যাপ্তির যোগ্য অর্থাৎ অনুগতভাবে 


মর্থদযুর হইবার যোগ্য (ক্ৃতি-ব্যাপ্ডি-অর্হত্ব) এবং এই প্রধান উদ্দেশের 

ত্ব বা কৃতি তাহাই প্রধান কৃতির বা প্রচেষ্টার 
ট্টার প্রধান উদ্দেশ্য হইতেছে - ভোজন। এই 
র্ষের জম কৃষ্ঠাদি আহরণ, এই ভোজনেব পূর্বে হন্তপদাদি প্রক্ষালন এবং 
্রক্ষালন প্রভৃতি প্রযত্র বাঁ প্রবৃত্তি হইতেছে এই অনী রহ্ধনরূপ 
দশেষা এবং এই অদ্নরধগী প্রচেষ্টাুপি অগীরপ প্রধান 


প্রচেষ্টার ব্যাধ অর্থাৎ অহগত | 


৩৩০ শ্রীভান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


কার্যস্বরূপট্টৈবানিরূপণাৎ্, ককার্ধ-প্রতিস্ঘন্ধী শেষ, তৎপ্রতিসম্বন্ধী 
শেষী’ ইত্যপ্যসঙ্গতম্‌ । 


নাপি কৃতিপ্রয়োজনত্বং ক্রত্যুদেশ্যতয্‌ ; পুরুষস্ত কৃত্যারম্ত- 
প্রয়োজনমেৰ হি কৃতিগ্রয়োজনম্‌ ; স চেচ্ছাবিষয়ঃ ৷ তন্মাদিত্বাতি- 


রেকিক্বত্যুদেশ্যতবানিরূপণাৎ, ক্রতিসাধ্যতা-ক্বতিপ্রধানত্বরূপৎ কাৰ্যৎ 
ছুমিরূপমের 7১২৯ 


নিয়োগন্তাপি সাক্ষাদিযিস্ক-বিষয়তৃতসুখদুঃখনিবৃততিভ্যামন্যত্বাৎ 


সিদ্ধান্তে) যখন প্রধানভূত কার্েবই স্বরূপ নিকপণ কণা সত্তৰ নয় তখন এই 
কারের প্রতিসন্বত্বী “শেষ' এবং তাহার প্রতিসশ্বন্ধী 'শেষী”_ এইরূপ নিরূপণ 
ববাও সঙ্গত হয না। 
আপনারা এ বথাও বলিতে পারেন না যে, কৃতি বা কর্গচেষ্টা যে 
প্রয়োজন সাধনে কবা৷ হয তাহাই কৃতি-উদ্দেশ্যত্ব | কাবণ, কর্ম আবস্তেব 
যাহা গ্রযোজন তাহাই প্রকৃতপক্ষে কৃতি বা কর্মচেষ্টাব প্রযোজন। সেই 
প্রযো্গম তে! পুরুষের নিজ ইচ্ছার বিষ্য বা অভিলষিত বিষয । অতএব 
পুরুষের এই ইচ্ছা বিষযত্ব ব! ইষ্টত্বের (সুখবপ ফলেব) অতিরিক্ত আব কৃতি- 
উদ্দেশ্যত্ব নিরূপণ করা যায না তখন বুতি-সাধ্য বা বর্মচেষ্টাব দ্বারা নিপাত 
কৃতির (যজ্ঞাদি) প্রধান বিষযকেও আর করণীয় কার্ধকপে ক্রিযাব পবিণতি 
বা ক্রিযাব ফলকূপে নিষপণ কর! ঠিক হয না1১২১ 
মৌম[ংসক কথিত “অপুর্ব যে যাগাদি ক্রিঘাৰ ফলদাতা নহে পবস্ত 
পরম পুরুষ ঈশ্বরই যে সসন্ত বর্মেব প্রকৃত ফলদাত। ভাহা। প্রতিপাদনের জগ্যই 
মং ভাষ্যকার রামাহুজ “অপুর বিষষে তত্ব-বিচার আরম্ভ 
নি করিতেছেন) এবখাও আপনি বলিতে পাবেন ন! যে 
বিচান “নিযোগটিই' যোহাকে সাধারণভাবে “অপূর্ব বলিযা উল্লেখ 
করা হয এবং যাহা যজ্ঞাদিব বর্মের ছারা উৎপন্ন অদৃষ্ট 
ফলন্বরূপ এবং যাহার যলে পরিশেষে প্রধান বর্মের চবম ফল লাভ হয় তাহাই) 
প্রকৃত প্রয়োমন। কারণ, সুখলাভ ও দুঃখনিবৃত্তি এই ছুটিই সাক্ষাৎভাবে 
ইচ্ছার বিষয় হইয়। থাকে এবং ‘নিয়োগ’ বা ‘অপূর্ব? যখন সেই স্থখলাভ ও 
দঃধনিৰৃত্তি হইতে সম্পূৰ্ণ পৃথক তখন বলিতে হইবে যে সুখলাভ ও ছুঃখনিবৃত্তির 
*-_দাক্ষাদিচ্ছ। -- পাঠভেদঃ। 


ছিজাসাধিকবণম্‌ সূত্ৰ ১] প্রথম অধ্যাখ ৩৩ 


তৎসাধনতয়ৈবে্তবং কতিগাধ্যতঞ্চ। অত এব হি তন্ত ক্রিয়াতিরিক্তত!; 
অন্যথ| ক্রিয়ৈব কার্যং স্যাৎ। স্বৰ্গকাষপদ-সমভিব্যাহারানুগুণ্যেন 
লিঙ্গাদিব।চ্যং কার্যেং স্বর্গসাধনমেবেতি ক্ষণভগ্নি-কর্মাতিরেকি স্থিরং 
সবর্গসাধনমপুর্বযেব কার্ষমিতি স্বর্গসাধনতোলেখেনৈৰ হপুৰ্বব্যুৎপত্তি। 
অতঃ প্রথমমনন্যার্থতয়! প্রতিপন্নস্ত কার্যস্তানন্যার্থতনির্বহণায়াপূর্বমের 
পণ্চাৎ স্বগযাধনং ভৰতীত্যুপহাস্তম্‌; স্ৰ্গকামপদাধিতকাৰ্ষাভিধায়ি- 


পদেন প্রথযমপানন্যার্থতানভিধানাৎ , সুখদুঃখনিব্ত্তি-তৎসাধনেভ্যোহ- 
যন্টানত্যারথস্য ক্তিসাধ্যতাগ্রতীতানুপপত্ডেচ১। 


উপায় বলিধাই এই নিযোগ বিষযে লোকেব ইচ্ছা হয় এবং কৃতি সাধ্যত্ 
বলিয়া মনে হয অর্থাং সুখলাভ ও ছুঃখনিবৃত্তিতে অভিলাষ থাকে বলিযাঁই 
(ই বৃদ্ধির জাই) তাহাদের উপাযভূত ‘নিযোগ' বিষহেও পুকমের ইট 
বুদ্ধি হয় এবং কৃতিসাধ্যহ জ্ঞান হয় (কিন্ত সাক্ষাত্ভাবে হয় না)। এই কাঁবখেই 
ক্রিয়া বা ব্যাপাৰ হইতে ‘নিযোগের’ পার্থক্য থাকে, নতুবা ক্রিয়া এবং ক্রিযা- 
সাধ্য ফলেৰ মধ্যে আব পার্থক্য থাকে না, উভযে এক হইয়া পড়ে। 

“্র্গকামঃ অশ্বমেধেন যজেত”--এই বিধিবাকাগত 'য্ণকাম' পদের 
সহিত থিক্েত, শব্দে বিধিবোধক লিউ প্রভৃতি বিভক্তিতে যে যাগাদি কার্য 
বুঝায় তাহাই স্বর্গনাধন (তদ্যতীত স্বৰ্গনাধন বলিয়া কিছুই নাই)। (যখন 
অপূর্বকেও সবর্মমাধন বলিয়া ধরা হইতেছে তখন বুঝিতে হইবে যে যাগাদি 
কার্য ক্ষণস্থায়ী বলিষা তাহা কালাস্তনভানী স্বর্গলাভের সাধন হইতে পারে না, 
এই কাবণে যাগের অভিবিক্ত তাহা হইতে পৃণক্‌ দীর্ঘকানস্থাধী ‘অপুৰ! 
নায়ক একটি স্বর্গদাধনরূপ বার্ধবন্থ বা যাগফল স্বীকার কবিতে হয) এতদৃ- 
দ্বার! বুঝিতে হইবে যে ন্বর্গবাধন “অপুর, এবং কাধবন্থ (ক্রিযাফল) একই 
পদার্ঘ। অতএব, অপূর্যকে ব্বর্গনাধনরূপেই বুঝিতে হইবে। উপবি-উক্ত 
আলোচনা বিশ্লেষণ করিলে সিদ্ধান্তে আনিতে হয যে--অপুর্ব' হইতেছে 
যাগ বাপ ক্রিষাৰ একটি স্বত্ত (দীর্ঘকালন্থাবী) ফল পশ্চাৎ এই ক্রিয়া ফলটি 
আবার স্বর্গসাধনরূপে (ব্বর্গনৃখ লাভের উপায়কপে) প্রতিপন্ন হইয়া থাকে। 
(আপনাদের মতাহুসারে) এইকপ একটি সিদ্ধান্ত একান্তই উপহাস্য, কাবণ, 
প্বর্গকাম? শবেব সহিত কার্যবোধক (যজেত) শব্দটি প্রথন হইতেই স্বর্ণ প্রাণি 
ভিন্ন অন্য কোন স্বতন্ত্র ত্রিযাফণেব নির্দেশ করে না। িগর্কামঃ যজেত” পদে 
সুখশাভ, ছাখনিবৃতি এবং এই ছুটি ফলই হইতেছে যজনারূপ কৃতির সাধ্যবহ্থ 
ইহাই প্রতিপন্ন করে? এই অর্থ ভিন্ন অন্ত কোন অর্থ হইতে এই কৃতি- 
সাধ্যতা জান উপপত্ন হইতে পারে না। 


=লুনকা্পপত্রেচ্চ পাঠে নং । 


৩৩২ শীভাম্যম্‌ [ প্রথম পাদ 

অপি চ, কিমিদৎ নিয়োগস্য প্রয়োজনত্ম্‌ ? সুখবৎ নিয়োগ- 
স্যাপ্যনুকুলত্বমেবেতি চে? কিং নিয়োগ? সুখম্‌  অুখমেৰ হন্কুলযু। 
সুখবিশেষব্, নিযোগাপরপর্যারৎ বিলক্ষণৎ সুখাস্তরমিতি চে? 
কিং তত্র প্রমাণমৃ ইতি বজব্যম্‌ ! স্বানুভবশ্টেত) ন, বিষয়- 
বিশেষানুভবসুখবৎ ‘নিযোগাক্নুভৰসুখমিদম্‌’ ইতি ভবতাপি নান্ুভূয়ভে। 
শান্রেণ নিযোগস্ত পুরুষার্থতয়। প্রতিপাদনাৎ, পশ্চাৎ তু ভোক্ষ্যত 
ইতি চে? কিং তমিয়োগস্য পুকযার্থত্ববাচি শান্রমৃণ ন তাবৎ 
লৌকিকৎ বাব্যমৃ, তস্য ভূঃখাত্মক-ক্রিয়াবিষয়্বাৎ্, তেন সুখাদি- 
সাধনতয়ৈব ক্ৃতিসাধ্যতামাত্রপ্রতিপাদনাৎ। নাপি বৈদিকম্‌, তেনাপি 


আৰও এক কথা জিজ্ঞাসা কবি, ‘নিয়োগ বা অপূৰ্বকে?’ যে আপনাব। 
প্রযোজন অথাৎ যাগেব একটি প্রযোজনীয় ফল বলিয! থাহেন তাহাৰ অর্থ 
কী।? যদি বলেন সুখের শ্যায অনুকূল বলিযাই এই অপূর্বেব প্রযোজনদ্ব। 
সুখই তো একমাত্র অনুকূল পদার্থ, জিজ্ঞাসা কনি, ‘নিযোগ’ কি সেই সুখ? 
যদি বলেন 'নিযোগ বা অপূর্বও’ হইতেছে এবপ্রকাব সুখ বিশেষ, সুখেবই 
নামাম্ভন মাত্র । বেশ, জিজ্ঞাসা কনি, এ বিষযে প্রমাণ কী? যদি বলেন 
নিজের অমুভবই প্রমাণ । তদুত্তববে বলি--না, তাহা হইতে পাবে না, কাবণ 
বিষয় বিশেষের অনুভবে যেমন সুখবোধ হয় সেইবপ পুখবোধ তে! নিযোগেব 
অঙুভবে (ইহা নিযোগনুখ এইবপ অনুভব) আঁপনাব হয না) যদি বলেন 
শান্তর যখন এই নিযোগকে বা অপুর্বকে পুকষার্থ (পুকষেব উপকারক প্রযোজনীয়) 
বলিযা প্ৰতিপাদন করিখাছেন তখন ইহার উপ্ভোগ্যত অর্থাৎ সুখাত্মকতাও 
আছে বলিয়া বুঝিতে হইবে । আচ্ছা, তবে জিজ্ঞাসা কবি, এই অপুর্বকে পুকুষার্থ 
বলিষা প্রতিপাদন করিতেছে কোন শান্তর? প্রথমতঃ, অবৈদিক লৌকিক বা 
ব্যবহারিক শান্তর এ বিষযটি প্রতিপাদন করে না, কাৰণ, এই সকল অবৈদিক 
ব্যবহাৰিক শাস্ত্ৰ যে সকল ক্রিয়ার বিষয় প্রতিপাদন কবে সে সমস্তই ছুঃখ- 
বহুল । এই সৰ শাজ্জে যদিও কখনও সুখ সংশ্লিষ্টৰূপে ক্রিয়ার কর্তব্যতা 
বিহিত হইয়াছে সেখানেও সুখ-সাধনকপে বিহিত হইযাছে স্থখাত্মকরূপে বিহিত 
হয নাই । পুনরায়, অপূর্ব বা নিযোগের ব্যাপারে ক্রিযাব সুখাত্মকতার বিষয়ে 


বোন বৈদিক প্রমাণও নাই । বৈদিক শাস্বেও কেবল ব্বর্গসাধনরূপেই (স্ুখ- 
*--লিয়োগঃ হখমেব_ পাঠভেদঃ। 


জিজ্াসাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যা ৩৩৩ 


স্ৰ্গাদিসাধনতয়ৈবক 'ৰ্যস্ত প্রতিপাদনাৎ। নাপি নিত্যনৈমিত্তিকশান্ৰম , 
তস্যাপি তদভিধায়িত্বং ্কামবাকস্থাপূরবব্যৎপ্তিূর্বকমিত্যুীত্যাৎ 
তেনাপি ুখাদিসাধনভূত-কার্ধাতিধানমবর্জনীয়ম। নিয়তৈহিকফলস্য 
কর্মণোহনুষ্ঠিতস্য ফলছেন তদানীমনুভুয়মানানা্তারোগতাঁদিব্যতিরেকেণ 
নিয়োগরূপতুখীনুভবানুপলবেশ্চ, নিয়োগ? “সুখ্‌ ইত্যত্র ন কিঞ্চন 
প্রমাথযুপলভামহে। 

অর্থবাদাদিঘপি ্র্গাদিস্ুখ-প্রকীরকীর্তনবৎ নিয়োগরূপন্ুখপ্রকার- 
কীর্তনং ভবতামপি ন দৃচরম্। অতো! বিধিবাক্যেঘপি ধাত্্থম্য 
কর্তৃব্যাপারসাধ্যতামাত্রং শব্দানুশাসনসিদ্ধমেব লিঙাদের্বাচ্য মিত্যধ্য- 


সাধনবূপেই) কার্ধেব (ঘাগজনিত অপূর্বেব) প্রতিপাদন কব! হইযাছে। আবাব, 
(শ্বতি আদি) নিত্যনৈমিত্তিক ক্রিখাবোধক শানে ক্রিযাব সুখাত্মকতা 
প্রতিপাদিত হয নাই। কাবণ, বেদে “স্বকাম যজেত’ ইত্যাদি বাক্যে “অপুর্ব 
বিষযে যে সকল নির্দেশ আছে তদমূসাবেই নিত্যনৈমিত্তিক শবান্ত্রগত বাক্যেও 
অপূর্ব প্রভৃতির বিষয়ে আলোচনা কবা হইযাছে। অতএব, এই সকল 
বাকে)ও কর্মকে যে নুখ-দাধক বপেই গ্রতিগাদন করা হইযাছে কিন্ত 
সুখাত্মককূপে কব! হয নাই তাহা বলিতেই হইবে । আবার, যে সকল কর্ম 
এই জীবনকণলেই বিশেষ বিশেষ ফল প্রদান কবে মেই সকল কর্মের ফলবপে 
উপভোগ্য অম্নাদিব প্রচ্বতা এবং নীবোগতা প্রভৃতি ফলই দেখা যায, তথন্তিম 
তৎকালে ‘অপুর্ব’ বা গনিযোগ” জনিত অপৰ কোন সুখের অনুভব তো হয না। 
অতএব, শাস্ত্রীয় বিধিবাক্যগত এনিযোগ? বা ‘অপূর্ব যে সুখস্ববপ সে বিষযে 
কোন প্রকার প্রগাণই উপলব্ধি হইতেছে না। 

আবার, (অথর্ব) বেদের কোন কোন বাক্যে (বিধির গতি ব্ববাপ) 


অর্থবাদের উদ্দেশ্যে ্বর্গাদি সুখের বিভিন্ন প্রকারের যে ভাবে কীর্তন কর! 
হইয়াছে, এনিযোগ' বা 'অপুর্বেধ সুখেৰ বিষযে তদ্রপ কোন বিশিষ্ট উল্লেখ 


আপনিও কোথাও দর্শন করেন নাই ৷ অতএব 


বিধিবাক্যেও ‘যজেত’ প্রভৃতি ধাতুৰ ব্যবহার 
করিতেছে, অর্থাৎ “যজেত' {ইতেছে যে যাগ ক্রিযাটি বর্তাব ব্যাপার 


বা চেষ্টাৰ ছারা নিষ্পন্ন হইবার যোগ) । ইহাই হইতেছে বিধিগত লিড, প্রভৃতি 


বিভক্তির বাচ্যা্থ বা অভিপ্রায়, এতনদ্যতিরিক্ত অন্ত কোন অর্থ নাই । 


৫ 


৬৩৪ ভ্রীভাষম্‌ [ প্রথম পা? 
বসীয়তেঞ্চ। ধাত্বর্থস্য চ যাগাদেরগ্্যাদিদেবতান্তর্বামি-পরমপুরুষ- 
সমারাধনরূপতা, সমারাধিতাঁৎ পরমপুরুযাৎ ফলসিদ্ধিশ্টেতি, “ফলমত 
উপপত্তেঃ” ব্ৰেহ্মসথত্ৰ ২1৩৭) ইত্যত্র প্রতিপাদয়িঘ্যতে। অতো বেদান্তাঃ 
পরিনিষ্পন্নৎ পর ব্রহ্ম বোধয়ন্তীতি ব্রঙ্মোপাসনফলানন্ত্যং স্থিরতঞ্চ 
সিদ্ধয্‌। চাঁতুর্গাস্যাদিকর্মন্ষপি কেবলস্য কর্মণঃ কয়িফলতোপদেশাদ- 
ক্ষয়ফলশ্রবণমূ, “বাযুণ্টান্তরিক্ষৎ চৈতদমূতমূ* (বৃঃ উঃ ২৩৩) ইত্যাদি- 
বদ্যপেক্ষিকং মন্তব্যমৃ। 


(মীমাংসকগণেব মতে যাগাদি কর্মের দ্বাবা উৎপন্ন “অপূর্ব কার্যবস্তাটি 
হইতেছে ইষ্ট ফলদাযক। এই সিদ্ধাস্তটি উপরি-উক্ত আলোচনাব দাবা নিবস্ত 
করিযা এখন বামাহুজ প্রতিপাদন করিতেছেন যে পরমপুকষ ঈশ্বরই প্রকৃত 
‘অভীষ্ট' ফলদাতা, মীমাংসক কথিত ‘অপূৰ্ব’ ফলদাতা নহে।) অগ্নি প্রভৃতি 
দেবতাব এবং তাহাদের অন্তর্যামী পুকষ ভগবানেন সম্যক্‌ আবাধনা হইতেই অর্থাৎ 
এই পবমপুকষ হইতেই ফললাভ হয _ইহাই হইতেছে বিধিবাক্যগত “যজ, প্রভৃতি 
ধাতুর প্রকৃত অর্থ। 'হীহ হইতেই (তগবানেব নিকট হইতেই) ক্রিযা ফল লাভ 
হইয] থাকে ব্র্গস্থত্রেন এই সূত্রে উপৰি উক্তি সিদ্ধান্তটি পরে গ্রতিপাদিত 
হইবে । অতএব, বেদান্ত শাস্ত্র যখন পরিনিষ্পন্ন (স্বতঃনিছ) ব্রহ্ম প্রতিপাদন 
করিতেছেন, তখন বুঝিতে হইবে যে এতন্বাব! স্রহ্ম-উপাসনাৰ অনন্ত এবং স্থির 
বা নিত্য ফলেব বিষও প্রতিপাদিত হইযাছে। 


শান্তরে যে চাতুরমান্যাদি যাগেব ফলকে অক্ষয় বলিয়া উপদেশ দিযাছেন, 
সেখানে এই অক্ষষ শব্দটি দীর্ঘকাল স্থায়ী মাত্র এই আপেক্ষিক অর্থে ব্যবহৃত 
হইযাছে, কিন্ত নিত্য অর্থে নহে ; যেমন ‘বায়ু ও অস্তরীক্ষ এই ছুটি অয়ত যা 
বিনাশনহিত' বেদান্তগত এই বাক্যে ‘অমৃত’ শব্দটি দীর্ঘকাল স্থায়ী এই অর্থে 
ব্যবন্যত হইযাছে* (কিন্ত ‘নিত্য’ অর্থে নহে)। কারণ, এই শান্রই ‘কেবল’ কর্মের 
অর্থাৎ জ্ঞানসমবন্ধরহিত কর্মের ফলকে ক্ষয়শীল বা বিনাশী বলিয়া নির্দেশ 
দিয়াছেন। 


১১০৭০২০২৭০০ 
*--ইত্যবলীহতে _ পাঠভেদঃ | 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌,তূত্রে ১ ] প্রথম অধ্যায় ৩৩৫ 


অতঃ কেবলানাং কর্মণামন্নান্থিরফলত্বাৎ, ব্রদজ্ঞানত্তানস্স্থির- 
ফনত্বাচ্চ তনির্ণয়ফলে। ব্রহ্ধবিচারা রস্তে। যুক্ত ইতি ছিতম্‌ ১২২ 
(ইতি শ্রীভাষ্তে প্রথগং জিন্রাসাধিকরণ: সমাপ্তয।] 


অতএব, যেহেতু জ্ঞান সধ্থছধরহিত 'কেবল' কর্সেন ফল অল্প এবং অস্থিৰ, 
গদ্গাস্তবে যেহেতু ব্রক্ষজ্ঞানেব ফল অনস্ত এবং স্থিয বা নিত্য, অতএব, এই 
অঙগন্বঝগের যথাযথ নির্ণয়ের অন্ত বদ্ধ বিচাবের আনত বা ্্-জিজ্াসা? 
মে যুক্তিযুক্ত তাহা শৃস্থাপিত হইল ৮১২২ 
প্রথম_জিজ্াসা-অধিকসণ১ সযাপ্ত । 


১আঅধিকবণ-গ্রণালী-_ 
এই ব্রহ্ধদুত্র রথে ৪টি অধ্যায় আছে। প্রত্যেক অধ্যায়ে ৪টি করিয়া পাদ আছে। 
অত্যেক শাদে কয়েকটি করিয়া অর্থিকবণ আছে। প্রত্যেক অধিকারণে এক বা 


ততোধিক হর আছে। 
‘অধিকরণ? হইতেছে মীমাসাশাগ্রগত একপ্রকার দিদ্ধানতপ্রণাদী। প্রত্যেক 


অধিবরণেই %ট অঙ্গ আছে-- 
বিষয়ঃ যংশয়শ্চৈৰ বিচারে! নির্ণচপ্তধ! ) 
প্রয়োজ্গনেন সৃহিতমেতং স্যাদদপঞ্চকন্‌ )? 
(3) বিবয়-বিচারণীয় বাক্য, (২) মংশয়-বিযয়-বিচারকালে তৎমণপর্বিত অনুদুপ 
ব( প্রতিযুপ আসোচন| , (৩) বিচার-মিদ্ধান্তের প্রতবুল লক্ষ উণাপন , (8) নিয়ন 
প্রতিষ্ুল পক্ষ ধগুনপুর্বক প্রকৃত সিদ্ধাত প্রতিপাদন , (*) প্রয়োজন--সিদালের 
উদ্দেখ্যে কধন। এইকূপে এই বেদান্শাঙ্থের প্রতোক অধিকরণেই উপরি-উক্তি পথ 


আদের যো্রন| করা! হইঘ়াছে। 
এই ভ্ৰহ্গ-জিজ্ায! অবিকরণে- 
২1 বিচার্ঘ বিহয়--ত্রদ্দ মীমাংসা । 
২1 সংশয়-ত্র্দবিঘহে জিআ্াদা কর্তব্য কিনা? 
বিচার--ফভঃপিছ্ধ বস্ত্র প্রতিপানে পব্দের মামর্থয নাই, অতএব 


স্বতঃদিদ বস্তু যে ভ্রম তাঁহার প্রতিপাদনে বেদাধবাকোরও প্রাগাণ্য 
নাই! 

নির্ণহ--হতঃমিছধ বস বোধনেও শব্দের নিশ্চয় সাম্য আছে, অতএব 
প্রন্মৰোধক বেদাত্তবাকেযরও নিশ্চয় প্রামাণ্য অ।ছে। 

প্রয়োজন অতএব ব্রছ-মীনাংস! শাহর আইন কর! উচিত। মোগপ্রাধি 


ইহার বিশিষ্ট প্রয়োজন । 


৩ 
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৩৩৬ শ্রীভাত্মম্‌ [ প্রথম পাদ 


২-_অন্মাদি-অধিকবণম্‌ (ত্র ২) 
কিং পুনত্তদ ব্ৰহ্ম? যৎ জিজ্ঞাস্তযুচ্যুতে, ইত্যত্রাহ_ 
খাহাকে জিজ্ঞান্ত বল! হইযাছে সেই ব্রঙ্গেব প্রকার যে কি, তাহাই এই 
সূত্রে বল হইতেছে১-_- 
জন্মান্স্ত যত2-0915২॥ 


অন্বয়ার্থ--অন্ত _ ইহার, এই জগতের , জন্মাদি -__ স্থষ্টি স্থিতি ও লয়, 
যতঃ - ধাহ। হইতে ঠ (তিনিই ব্ৰহ্ম) ৷ 


সরলার্থ_£বিবিধ বিচিত্র চেতন (ভোক্তা জীব) এবং অচেতন বস্তু (ভোলা জীবের 
ভোগ্যবন্ত) পরিপূর্ণ এই জগতের যাহা! হইতে সি স্থিতি ও প্রলয় সম্পন্ন হয় 
তিনিই ব্রঙ্গ। 
মুল 

‘জন্মাদি’ ইতি _ সৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ম্‌; তদ্গুণসংবিজ্ঞানে! 

বহুত্ৰীহিঃ। ‘অস্ত’ -- অচিন্ত্য-বিবিধবিচিত্ৰরচনস্য নিয়তদেশ-কাল- 
ভাযম্যানুবাদ 

‘জন্মাদি’ শব্দের অর্থ--সৃষ্টি স্থিতি ও প্রলয ; এস্থলে ‘তদ্গুণমংবিজ্ঞান'২ 
নামক বহুন্ৰীহি সমাস হইযাছে ৷ চিন্তার বহিভূর্ত (চিন্তাব অগোচবভানে) বিবিধ- 
বপে বচিত এবং নিয়মিতভাবে যথোচিত দেশ ও বালের নিয়মানুযাষী ফলভোগেব 

১-এই জন্মাদ্দি অধিকরণে__ 
১1 বিষয়-_'যতে ব! ইমানি ভূতানি জায়গ্ডে? ইত্যাদি বাক্য ৷ 


২। লসংশয়_উক্ত জগৎ্দব্মাদি ধর্মসমূহ ব্রঙ্গের লক্ষণ (ব্র্বিযয়ে প্রমাণ) হইতে 
পারেকিন।? 


৩। বিচার--উল্ত জগৎ-জন্মার্দি ধর্মসমূহ ত্রদ্দের লক্ষণ হইতে পাবে না, কারণ 
তাহ! হইলে বিশেষণ বহুত্বের ফলে (অদ্বৈত) ব্রচ্ষেরও বহুত্ব হইতে পাবে। 

জ£ নি্ককঁএকই কির ক তাই পতিক জাতি বহ বিজ সংতবত 
যেষল তাহার একত্বের প্রতিবন্ধ হয় ন, সেইরূপ বহু বিশেষণ দ্বার! লক্ষিত হইলেও 
তাহার একত্বের ব্যাঘাত হয় না। 


£। প্রয়োজন--উক্ত জগৎ-জন্মাদি বোধক বাক্য হইতে এবং ‘সত্যং জ্ঞানং 


অসমস্বংত্রহ্ধ' হত্যাদি প্রিলিষ্পন্ন শব্দসমূহ প্রভৃতি হইতে ত্রহ্মসবর্ূপের ভ্রানলাভ 1 
২-অভিপ্রযয়--বহুত্ৰীহি সমাস দুই প্রকার--(১) তদ্‌গুণসংবিজ্ঞান (২) অতদৃ€ণ- 
লংবিল্রান। তদ্গপসংবিজ্ঞান লমাসে বিশেয্যের বযবহারকাদে সমাসোক্ত বিশেষণেরও 
প্র ভীতি ছইয়! থাকে, কিন্তু অতদৃগ্ুণসংবিজ্ঞান পমাষে এই বিশেষণের ব1 গুণের 
প্রচীতি হয় না। আলোচ্যমান স্থলে ‘জন্ম আদি যন্ত তৎ জন্মাদি? এই বহ্ত্রীহি সমাসে 
জন্ম অর্থটি ত্যাগ ন! করিয়া লমান হইরাছে | ভাগ্চকার বলিতেছেন-_এই দ্জন্মাছাহাঃ 
প্টি ‘তদ্গণ্সংৰিজ্ঞান’ বহত্রছি সমালযুক। 


জন্মাদি-অধিকরণম্‌ সুত্র ২ ] প্রথম অধ্যায ৩৩৭ 


ফলভোগ-্রহগীদিসতনতপর্যসত-ক্ষেত্রজমিএস্য জগতঃ। যত য্মাৎ 
সর্বেশবরাৎ নিথিলহেয়প্রত্যনীক্বরূপাৎ সত্যসফল্লাৎ জ্ানানন্দা্যনন্ত- 
কল্যাণগুণাৎ সৰ্বজ্ঞাৎ সর্বশক্তেঃ পরমকারুণিকাৎ পরস্মাৎ পুংসঃ, 
সৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয়াঃ প্রবর্তন্তে, তদ্‌ ব্রঙ্মেতি সূত্ৰাৰ্থঃ ॥১॥৷ 

গ্ৃপ্তৰ্বৈ বারুণিঃ বরুণৎ পিতরমুপসসার _অধীহি ভগবে। ব্রহ্ধ” 
ইত্যারভ্য “যতে বা ইমানি ভূতানি জাযন্তে, যেন জাতানি জীবস্তি, 
যণ প্রযন্তাভিসংবিশস্তি, তদ্দিজিজ্ঞীসন্ঘঃ তদ্‌ দ্ধ (তৈত্তিঃ ভৃগু ১১) 
ইতি শ্রায়তে। তত্র সংশয়ঃ কিমগ্তাদ বাক্যাদ্‌ ব্রা লক্ষণতঃ 
প্রতিপত্তং শক্যতে, ন বেতি। কিৎ প্রাপ্ত? শ শক্যমিতি। ন 
তাঁবৎ জন্মাদয়ে। বিশেষণত্বেন ব্ৰহ্ম লক্ষয়ন্তি) অনেকবিশেষণব্যারত- 
তেন ব্রহ্মণৌহনেকতপ্রসন্ডেঃ। বিশেষত হি ব্যাবর্তকত্মম ॥২॥ 


বেন রদগোহলেক তই টীটিী 
উপযোগী ব্রহ্ম দিস্তপ্ব (তৃণ) পৰ্যন্ত ভীব-পবিপুর্ণ এই জগতেৰ , যেতঃ)_বাহা হইতে 
সৃষ্টি স্থিতি ও প্রলয় প্রবর্তিত হইযা। থাকে, অর্থাৎ সৰ্বেশ্বৰ সর্বপ্রকাব হেযগুণ 
বিবর্জিত, সত্যসঙ্ৃল্প, জান ও আনন্দ প্রভৃতি অনন্ত কল্যাণগুণময, সর্বজ্ঞ, 
সর্বশক্তিমান এবং পৰম কাকণিক যে পৰমণুকুষ হইতে সৃষ্টি স্থিতি ও প্রলয 
হইযা খাকে--তিনি ত্রঙ্গ। ইহাই এই সূত্ৰেৰ সুল অর্থ ॥১॥ 
তৈত্তিবীষ শ্রুতিতে শোন! যায-_বকণনন্দন ভৃগু পিতা বকণেব সমীপে 
উপস্থিত হইয়া! বলিযাছিলেন_-ভগবন্‌ আমাকে শ্রম বিষযে অধ্যাপনা ককন” 
এই হইতে আরম্ভ কবিযা “যাহা হইতে এই ভূঁতবর্গ উৎপন্ন 
পূর্বপক্ষ- হয, উৎপন্ন হইযা যাঁহাৰ দ্বাবা জীবিত থাকে এবং প্রযাণ 
আশ জন্দনাদি- কাঁলেও অর্থাৎ বিনাশকালেও যাহার মধ্যে প্রবেশ কবে, 
লন আপত্তি তাহার বিষয জিজ্ঞাসা কর তিনিই শ্রদ্ধ এই স্থলে সংশয 
উদয হয যে এই বাক্য হইতে ত্ৰগ্মোর লক্ষণ প্রতিপাদন 


করা যায কি যায না? কি পাওযা গেল? না, কবা যায না। কাৰণ, 
জন্মাদি যর্মশনূহ এস্থলে বিশেষণরূপে ত্রক্মোব লক্গণ প্রতিপাদন কৰিতেছে না, 
কেন না, বহ বিশেযেণের দ্বারা বিশেযিত কবিযা বিশেষ্য ভ্রন্মবস্ধষে 
অন্যান্য পদার্থ হইতে ব্যাবৃ্ ব! পৃথক্‌ করিলে ব্রচ্মেব অনেকত্ব অর্থাৎ 
বহুত্ব হইবাৰ সম্ভাবনা দেখা দে! (বিভিন্ন) বিশেষণই এক বস্তু হইতে 


আন বস্তুর ব্যাবর্তক বা পার্থব্যসাধক A 
নীলা 


না ভ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


মনু ‘দেবদত্তঃ শ্যামে। যুব লোহিতাক্ষঃ সমপরিমাণ ইত্যত্র 
বিশেষণবহুত্বেহপ্যেক এব দেবদত্তঃ প্রতীয়তে; এবমত্রাপি একমেব 
্রহ্ধ ভবতি। নৈবৈম্‌ ; তত্র প্রমাণান্তরেণৈক্যপ্রতীতেঃ একস্মিযেব 
বিশেষণানামূপসংহারঃ। অন্যথা, তত্রাপি ব্যাবর্তকত্বেনাীনেকত্বম- 
পরিহার্যম্‌ । অত্র ত্বনেনৈৰ বিশেষণেন লিলক্ষয়িযিতত্বাৎ ব্রহ্মণঃ, 
প্রমাণান্তরেণৈক্যমনবগতমিতি ব্যাবর্তকভেদেন ব্রহ্মবহুত্বমবর্জনীয়ম্‌। 
ব্ৰহ্মশব্দৈক্যাৎ অত্রাপ্যৈক্যৎ প্রতীয়ত ইতি চেৎ, ; ন! অজ্ঞাতগোব্যক্তে- 
ভিজ্ঞাসোঃ পুরুষস্ত যণ্ডোঁহ যুগ্ডুঃ পূর্ণশৃল্ো গৌঃ ইত্যুক্তে, গো- 
পদৈক্যেপি যণ্ডত্বাদিণব্যাবৰ্তকভেদেন গৌব্যজ্িবনুত্প্রতীতেব্র্ধ- 


(পূর্বপক্ষেব প্রতিবাদীর উক্তি) বেশ, “দেবদত্ত (এই নামে একটি লোক) 
শ্বামব্ণ, যুব|, বন্তিম নযন এবং (লঘ্ব। স্থুল প্রভৃতি) পবিমাণযুদ্ত'--এইবপ 
বলিলে বিশেষণের বহুত্ব মত্বেও যেমন একই দেবদত্তকে বুঝাইযা থাকে 
সেইরূপ এখানেও তো (বহু বিশেষণ সত্বে) একই ব্রন্মেব প্রতীতি হইতে পাবে? 
(ভছত্তবে বিবোধী পুর্বপক্ষ বলিতেছেন) না, একথা ঠিক নহে। কাবণ, 
(উক্ত উদাহরণ স্থলে) প্রত্যক্ষাদি অন্যান্য প্রমাণের ত্বাবা (দেবদত্তের) একত 
প্রতীতি বিদ্যমান থাকে । এজন্য এক দেবদত্তেই সমস্ত বিশেষণের উপসংহার 
করিতে হয ॥ নতুবা, বিশেষণভেদে বিশেষ্যেব ব্যাবৃত্তি-এই যে নিযম তদহসারে 
সেখানেও (বিশেদ্বেব) বছুত্বেব প্রতীতি অপবিহার্য হইয। পডিত। কিন্ত 
এস্থলে যখন এই বিশেষণ সমূহেব দাবাই ব্রঙ্গেব লক্ষণ কৰিতে ইচ্ছা কব! 
হইয়াছে এবং অগ্থান্ত প্রমাণের দ্বার! যখন ব্রহ্ষেব একত্ব প্রমাণিত হয নাই 
তখন (বছ বিশ্বেবণজন্তি ) ব্যাবর্তক ভেদ বাধ ভ্রক্মোর বহুত্ব প্রতীতি 
অবর্জনীয় হইবে । (এতছুত্তরে প্রতিবাদী) না, আপনার এ যুক্তি সসর্থনীয 
নহে 1) কারণ, (সত্যং জ্ঞানং অনস্তং ভ্র্ম'--ইত্যাদি বাক্যেও) ত্রহ্ম শব্দেব 


এক বচনান্ত প্রয়োগ থাকায় ব্রন্মের একত্বেবই প্রতীতি হয। (এই যুক্তির 
প্রতিবাদে পূর্বপক্ষ আবার বলিতেছেন-_) না, এ কথা ঠিক নহে, কারণ, যে 
ব্যক্তি গে। পদা্থকে জানে না অথচ জানিতে ইচ্ছা কবে, তাহাব নিকট “যণ্ডঃ 
মুগ শুরধিত) এবং পূর্ণশৃ্যুক্ত গো” যে গে! পদটি এববচনাস্ত হওয়া সত্বেও 
শু প্রহৃতি ব্যাবর্তক বিটি বিশেষণের বছুত্ব নিবন্ধন যেমন গোরও বহুত্ব 
*-খ21- পাউছেদঃ । 


1-খগুহাদি __ পাঠভেদঃ। 


জদ্মাদি-অধিকব্ণম্‌ সূত্ৰ ১] প্রথম অধ্যায ৩৩৯ 


ব্ক্তয়োহপি বন্ধ্যঃ স্থ্ুঃ। অত এব, লিলক্ষয়িযিতে বস্তপ্তেযাৎ 
বিশেষণানাং সভ্ভুয় লক্ষণত্বমপি অনুপপনযূৎ। নাপুযপলক্ষণত্বেন 
লক্ষয়ন্তি; আকারাস্তরাপ্রতিপত্তেঃ। উপলক্ষণানামেকেনাকারেণ 
প্রতিপননন্ত কেনচিদাকারাস্তরেণ প্রতিপত্তিহেতুত্ং হি দৃ্টম,_যত্ৰায়ং 
সারসঃ, স দেবদত্ত-কেদারঃ' ইত্যাঁদিষু ॥৩৷৷ 

নন চ, “সত্যং জ্ঞীনমনত্তৎ ব্রহ্ম” (৮ত্তিঃ আনন্দ ১১) ইতি 


প্রতিপন্নাকারস্ত জগজ্জন্াদীন্যুপলক্ষণানি ভবন্তি; ন ইতরেতরপ্রতি- 


প্রতীতি হয সেইরূপ ( একবচনান্ত প্রযোগ হইলেও ) ব্রচ্মেবও বহুত্ব হইতে 
পাবে। এইজন্য লক্ষণের দ্বাবা যে বস্তুর পৰিচয় নিবপণেব ইচ্ছা করা হইযাছে, 
বিভিন্ন বিশেষণ সন্মিলিতভাবে তাহাকে নিষপণ কবিতে পাবে না। অতএব 
‘সত্য, জ্ঞান, অনন্ত প্রভৃতি বিভিন্ন বিশেষণ--সশ্মিলিগভাবে ত্ৰহ্মবস্তু লগণ 
হইতে পারে ন!। উপরস্ত উক্ত বিশেষণসমূহ উপলক্ষণ হিসাবেও১ ব্ৰঙ্মেব 
পরিচায়ক হইতে পাবে না। কারণ, বর্ম উক্ত স্ববগ ভিন্ন অগ্য আকা 
আছে বলিখা জানা যায না) “যেখানে এই সাবসপঞ্গী দেখা যাইতেছে 


তাহাই দেবদত্তের ক্ষেত্র প্রভৃতি স্থলে দেখা যাম যে উপলক্ষণবাপ বিশেষণটি 


একটি আকারে প্রতীয়মান বস্তুকে অন্য আকারে প্রতীতি কবায। (যখা-- 
1রসপক্ষীযুক্ত আকাবে গ্রতীতি 


স্বভীবতঃ মাবসপক্ষীহীন দেবদত্তেব ক্ষেত্রকে স 
করাইতেছে। সারসপন্মীটিব যোগ হইতেছে ক্ষেত্রেব উপলক্ষণ । ) net 

যদি বলা হয যে, ‘ব্ৰহ্ম, সত্য, জ্ঞান ও অনন্ত স্বরূপ--এই বাক্যে ভ্রক্ষের যে 
আকার নিবূপিত হইযাছে, ‘জগজ্জন্মাদি’ বাক্যটি (ত্রক্ষেন আকারাস্তর নিরূপণ 
ববিতেছে বলিয়া) ভাহারই উপলক্ষণরূণী বোধক হউক২, লা--তাহাও বলিতে 


হলক্ষাত্বং অনুপপ্ম্_ পাঠতেদঃ ৷ 

১-বিশেষণ হইতেছে বস্তুর শ্বক্পপের নিরূপক। এই বিশেষণ ছুই প্রকার। 
তন্মধ্যে যে বিশেষপটি সর্বদাই বিশেষ্যের সঙ্গে সঙ্গে থাকে তাহ! বিশিষ্ট বিখেষণঃ 
তথ গলকঞ্ছল গরুর সর্বকালীন বিশেষণ বলিয়া বিশিষ্ট বিশেষণ বা শ্বর্ূপণিকূপক 
লক্ষণ । আর যেটি কখনো বিশেগ্তের সঙ্গে থাকে আবার ফথনে! থাকে ন সেটি 
মণ | যথা, সার সপক্ষীযুক্ত দেবদত্তের ক্ষের। উপলক্ষণ বস্তুটি 


হইতেছে উপলক্ষণ-বিশে 
অন্ত লক্ষণ দ্বার! প্রথমে নির্দিষ্ট হওয়! বর্তৰ্য। 
বিতর’ ত্রন্দের অন্তর্ধামিত্ব রূপে উপাসনার উপদ্বেশ আছে। 


২-শ্রতিতে “দহর 
সেখানে বর্গের জগৎকারণত্থাদিরপে ধ্যানের আবশ্যকতা নাই। আবার অদ্যত্ 
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গল্নাকারাপেক্ষত্থেন উ্য়োর্লক্ষণবাক্যয়োরন্যোন্যাশয়ণাৎ। অতো! 
ন লক্ষণতে| ব্ৰহ্ম প্রতিপত্তুৎ শক্যতে ইতি। (সিদ্ধান্তঃ) এবং 
প্রাপ্তেভিধীয়তে_-জগৎস্থষটিস্থিতিপ্রলয়ৈরুপলক্ষণভূতৈত্র্ধ প্রতিপত্ত 


শক্যতে ৷ ন চ, উপলক্ষণৌপলক্ষ্যাকীরব্যতিরিক্তাকারান্তরাপ্রতিপত্ে- 
ব্ৰপ্মণোহপ্ৰতিপত্তিঃ । 


উপলক্ষ্যৎ হুনবধিকাতিশ্য়ব্হৎ, বৃহহণঞ্চ , বৃহতের্ঘাতোভদর্থ- 
ত্বাৎ। তদুপলগ্গণভূতাণ্চ ভগজ্জস্থিতিলয়াঃ। ‘যতে, ‘যেন’, ঘন 
ৰচত তত মাজ যা হতো যত ত ২ 0% 


পাবা যায না, কাবণ, “সত্য, জ্ঞান * ইত্যাদি বাক্য যেবপ ব্রহ্ম লক্ষণরূণী 
জগৎ-জন্মাদি বাকাও সেইরূপ ত্রক্মলক্ষণরূপী। আবার উভয বাক্যই যদি 
ভ্রস্ষে নির্দেশক ত্রহ্ম লঙ্দণ হয এবং তদুপৰি উভয় প্রকার লক্ষণই যদি পবস্পৰ 
অপেক্ষিত হয তাহা হইলে উভযেরই “অন্যোন্যাশ্রষ-দোষ আসিযা পডে। 
অতএব, কোন লক্ষণের দ্বাবাই ব্রহ্মকে প্রতিপাদন কবিতে পাব) যায না। 

পূর্ধপক্ষেব এইবপ যুক্তির খণ্ডনে এবং সিদ্ধান্ত স্থাপনে ভাখ্কাৰ 
বলিতেছেন 

জগতেৰ স্থ্টি স্থিতি ও প্রলযকর্থা-_উপলক্ষণরূগী এই বিশেষণেব দ্বাবা 
র্গবন্তুকে প্রতিপাদন কবা যাইতে পারে। এ কথা আপনারা (বিবোধি- 


পল্দীযগণ) বলিতে পাবেন ন! যে, উপলক্ষণ এবং উপলক্ষ্য 

EE (উপলক্ষণেব দ্বাব। প্রতিপাপ্ধ বিষষ শ্রহ্মবস্ত) এই দুই আকাব 
হইতে পৃথক আকাবের যখন কোন প্রতীতি হইতেছে না 

তখন এই উপলক্ষণের ছ্বাবা ত্রহ্মেব প্রতীতি হইতে পারে ন।। কেন না, 
উপলক্ষ্য ব্রশ্মবন্তাটি হইতেছে অসীম এবং অতি বৃহৎ এবং বৃংহণ অর্থাৎ জগৎ- 
বৃদ্ধির কারণরাগী, কাবণ ইহাই "বৃংহ” ধাতুর অর্থ | (এই বৃহত্ব লক্ষণের দ্বারাই 
ব্রঙ্গবন্তুটি লক্ষিত।) জগতের জন্ম স্থিতি এবং লঘ--এই ধর্মগুলি এই অর্থের 
ছারা লঙ্গিত ব্রক্গবন্থর পরিচায়ক বা উপলক্ষণ। (যতে বা ইমানি ভূতানি 
ইত্যাদি আর্মভতে) “যতই, “যেন ও “যত এই তিনটি পদে জগ্মাদির 


অঙ্ছের জগহকারপহীদি গুণের গ্রহণের উপদেশ আছে অতএব, এই জগৎকারণ- 
দবদিগুণ ভাস সদাই বিযান্তমান বলিয়া ইহ! ত্রশ্মের ‘লক্ষণ’, আবার দহরবিভ্ায় 
এই গুণের স্বরণের আবশ্ট কত। নাই বলিহা ইহ 'উপলক্ষণওঃ হইতে পারে। 
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ইতি প্রসিঘবজ্জনাদিকারণ ির্দেশেনকষথী প্রসিদ্ধ জন্মাদিকারণ- 
মনুদ্যতে। প্রসিদ্ধিশ্ট --“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ম্‌”, 
“তদৈক্ষত বহু ব্যাং, প্ৰজায়েয়” ইতি, “তত্বেজৌহস্ছজত” (ছাঃ উঃ 
৬২১৩) ইত্যেকস্যৈব সচ্ছন্দবাচ্যন্য নিমিতোপাদানরূপকারণতেন। 
তদপি 'সদেবেদমগ্র একমেবাসীৎ’ ইত্যুপাদানতাং প্রতিপান্থ, 
‘অদ্বিতীয়ম’ ইত্যধিষ্ঠাত্্তরং প্রতিষিধ্য ধ্তদৈক্ষত, বহু স্তাৎঃ 
প্রজায়েয়েতি, তত্তেজোংস্জত” ইত্যেকণ্তৈব প্রতিপাদনাৎ। তন্মাদ্‌ 
যন্স'ল। জগজ্জনস্থিতিলয়াঃ ‘তৎ ব্রহ্ম; ইতি জন্ম-দ্থিতি-লযাঃ 
স্বনিমিত্তোপাদানভূতৎ বস্তু ব্রদ্মেতি লক্ষযন্তি ' জগন্নিমিত্তোপাদানতা- 


কারণকে প্রসিদ্ধের প্যায নির্দেশ থাকায় বুঝিতে হয যে এ বাক্যে অশ্যত্র 
শ্রুতিকণিত লোকপ্রসিদ্ধ জন্মাদিব কাবণবস্ত যিনি তাহাবই অনুবাদ 
(পুনকক্তি) করা হইযাছে। লোকপ্রনিদ্ধ সেই শ্রুতিটি হইতেছে হে সোম্য ৷ 
এই জগৎ স্ষ্টিব পুর্বে এক অদ্বিতীয সংস্বকপ ছিল? ‘তিনি স্বল্প করিলেন 
আমি বহু হইব, জন্মিব’, “তিনি তেজঃ সটি কবিলেন।” এই শ্রাতিবাক্য 
অনুমারে ‘সৎ’ পদবাচ্য একই ব্ৰহ্মেৰ নিমিত্ত কাবণত্ব এবং উপাদান-কাবণদ্ 
গ্রতিপন্নই হইযাছে। “এই জগৎ (সুষ্টির অগ্রে এক ও সংস্বরূপ ছিল’ এই 
বাক্যে ত্রক্মেন জগছুপাদান-কারণতা প্রতিপাদন করিযা, ‘অদ্বিতীয়’ পদে অন্ত 
অধিষ্ঠাত৷ বা নিমিত্ত কাৰণেৰ নিষেধ করিযা, তিনি সঙ্কল্ করিয়াছিলেন_ 
‘বহু হইব, জন্মিব!" “তিনি তেজ সৃষ্টি কবিলেন'-_এই বাক্যে সেই একই 
ত্ৰহ্ম প্রতিপাদিত হওযায এ এক ব্রন্মেবই নিমিত্তকারণত! ও উপাদানকারণতা 


প্রতিপাদিত হয়। অতএব জানিতে হইবে যে জগতের সৃষ্টি স্থিতি ও লযেব 


যিনি মূল তিনিই ব্রদ্ধ ৷ অতএব এই বাক্যে-_জগ্ম স্থিতি এবং লযকর্তা এই তিনটি 


ব্বযং নিমিত্তকারণ এবং উপাদানকারণম্বরূপ যিনি, 
বা পৰিচিত করিয়া থাকে । এঁ নিমিত্তকারগতা 


বিশেষণ বা লক্ষণ হিসাবে, 
ভাহাকে ‘বর্ম' বলিযা। লক্ষিত 


লামা 1 


॥_প্রসিহবনির্দেশেন যথা প্রশিদ্ধি_ 


৩৪২ জীভাগ্ম্‌ [প্রথম পাদ 
ক্ষিপ্ত--সর্বজ্ঞতব_সত্যসক্কলসত-বিচিত্রশক্তিতাছ্াকার-রৃহতেন প্রতিপন্ন 


রহ্মেতি চ। জন্মাদীনাং তথ! প্রতিপন্নস্ত লক্ষণত্বেন নাকারাম্তরা- 
প্রতিপত্তিরূপান্থপপত্তিঃ ॥৪॥ 

জগজ্জন্লাদীনাৎ বিশেষণতয়। লক্ষণত্বেপি ন কম্চিৎ দোষঃ।! 
লক্ষণভূতান্তপি বিশেষণানি স্ববিরোধিব্যারৃত্তং বন্ত লক্ষয়ত্তি ৷ 
অজ্ঞাতন্বর্পে বস্তন্যেকস্মিন্‌ লিলক্ষয়িবিতেৎপি পরম্পরাবিরোধ্যনেক- 
বিশেষণলক্ষণত্বং ন ভেদমাপাদয়তি । বিশেষণানামেকাশ্রয়তয়া প্রতীতে- 
বেকশ্মিনেবোপসংহারাৎ। যণ্ডত্বাদয়ন্ত বিরোধাদেব গো-ব্যক্তিভেদনা- 
পাদয়স্তি , অত্র তু কালভেদেন জন্মাদীনাৎ ন বিরোধঃ ॥৫॥ 


হি75247555585558855887885105 রিড 
এবং উপাদানকাবণত। প্রতিপাদনের ফলেই ব্রচ্ষেব সর্বজ্ঞত্ত সত্যসন্ধল্লত্ব এবং 
বিচিত্র শক্তিশালিত্ববপে তাহার বৃহত্ব আকাবও শ্রতিপাদিত হইয| যায। 
অতএব উক্ত প্রকারে জম্মাদি ধর্মগুলি ব্রচ্মের পরিচাষক লক্ষণ হইলে ইতি 
পূর্বে আপনাদের (পূর্বপদ্দীষগণ ) ছার! ব্রন্মেন আকারান্তব প্রান্ি্প যে 
অসন্গতির আশঙ্কা কর! হইযাছিল সেই অসঙ্গুতিও নিরাকৃত হইল ।৪॥ 
আবার জগৎ্জন্মাদি ধর্মগুলিকে পাক্ষাৎরূপে বিশেষণতাবে ব্রহ্মের পবি- 
চাক লক্ষণ বলিলেও কোন দোষ হয না। ইহাও দেখা যায যে, লক্ষণক্পী 
বছ বিশেষণ বা ধৰ্মও নিজ নিজ বিবোধী-ধর্মের রাহিত্য প্রতিপাদন করিযা 
বস্তুর পনিচয় কবাইয়া দিতে পারে। আরও বলি, যাহার স্বরূপ অজ্ঞাত 
সেইরূপ একটি মাত্র বস্তুর যথার্থ স্বরূপটি তাহার (উপযুক্ত) লক্ষণ দ্বার! প্রতিপাদন 
করিতে হইলেও, পরস্পর বিরোধী নহে এইরূপ বহু বিশেষণভুত লক্ষণও সেই 
প্রতিপান্ত বস্তুর ভেদবোধ জন্মায় না। কারণ, এই বিশেষণগুলি একই 
বিশেয্যেরই বোধক বলিয়া সেই একই বিশেষ্য পর্যবসিত হয়? ভবহকবিত 
গোর গুতা বুশ প্রভৃতি ধর্মসনূহের কিন্তু পরস্পর বিরোধিত্বের জন্য 
গো” এর ব্যক্তিগত ভেদ-বোধক হইয়া পড়ে। অপরপক্ষে এই সুত্রে 'জশ্মাদি' 
স্থলে বিভিন্ন কালবর্তা জন্মা্দির (অর্থাৎ জন্ম স্থিতি ও লয়ের) মধ্যে পরস্পর 
কোন বিরোধ হয় না। (অতএব, এক্ষেত্রে বিডি পেষণ 
লক্ষণীয় বন্ধ ভ্রহ্মের ভেদ আপাদন করিতে র্ট 


জন্থাদি-অধিকরণম্‌ সুত্র ২] প্রথম, অধ্যায ৩৪৩ 

প্যভো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে” ( তৈতিঃ ভগ_১১ )। 
ইত্যাদিকারণবাক্যেন প্রতিপন্নন্ত জগজ্জযাদিকারণস্ত ব্রণ 
সকলেতত্নব্যারৃত্তং স্বরূপযভিধীয়তে--“সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রন” (তৈ আঃ 
স১ ইতি । তত্র 'সত্য/-পদৎ নিরুপাধিকসত্তাযোণি ব্রদধ আহ। 
তেন বিকারাম্পদমচেতনৎ তৎ্সংস্থ্শ্েতনশ্ ব্যাবত্ঃ) নামাস্তর- 
ভজশাহীবন্থাস্তরযৌখেন তয়োঃ নিরুপাধিকসতাখোথরহিতত্বাৎ। 
‘জ্যান’-পদং নিত্যাসহ্চিতজ্ঞানৈকাকারমাহ। তেন কদাচিৎ সনুচিত- 
জ্ঞানত্বেন মুক্ত৷ ব্যারৃতাঃ। 'ঘনন্ত'পদৎ দেশ-কাল-বস্ত-পরিচ্ছেদ- 
রহিতস্বর্ূপনাহঞঃ। সগুণত্বাৎ স্বরূপত্ত, হবরপেণ গুণৈশ্টানন্তাযূ। 


‘যতো বা ইমানি ভূতানি জাযন্তে্ * (যাহ! হইতে এই সকল ভূতবর্গ 
জন্মগ্রহণ কবে - } ইত্যাদি কারণত্ববোধক বাক্যে অরদ্মকে জগতের জন্ম/দিব 
কাবণবন্থ রূপে প্রতিপাদন কৰিষা, ‘সত্যং জ্ঞানং অনন্ত রহ্ধণ এই বাক্য এই 
ব্র্ধেরই আবার অপরাপর সমস্ত পদার্থ হইতে বিলক্ষণ খবরাপটি অভিহিত 
হইযাছে। তন্মধ্যে ‘সত্য’ পদটি অ্র্গোর নিকগাধিক বা স্বাভাবিক সত্তাবিশিষ্ট 
স্বকপূটি প্রতিপাদন করিতেছে। তাহার ফলে এই প্রঙ্গ হইতে বিকারাস্পদ 
অচেত্তন বা জডবন্ত এবং এই অচেতন বন্তুব সহিত সধ্ব্ধ বা সম্বন্ধযুক্ত 
চেত্তনবন্তর (বদ্ধ চেতনৈব) ব্যাবৃ্ডি বা ভেদ প্রতিপাদিত হইযাছে। কারণ, 
ইহাদের উভযেরই ( বিভিন্ন সমযে) বিভিন্ন প্রকাব অবস্থাব নহিত 
সংযোগ থাকে, ফলে তাহাব। সময-বিশেষে বিভিন্ন প্রকাব নামে 
অভিহিত হয; সুতরাং তাহাদেব সত্তাকে নিকপাধিক বলা যায ন। 
‘জান’ পদে ব্রক্মকে নিত্য অস্ছুচিত কেবল জ্ঞানাবার বলিয়া নির্দেশ কবা 
হইথাছে। এই নির্দেশে ভ্রহ্ম হইতে মুক্ত পুকষগণের পার্থক্য ব্যরস্থাপিত 
হইযাছে, যেহেতু মুক্ত পুকষগণের জ্ঞান সময বিশেষে (পবমপুকষেব শহুলে) 
সঙ্কুচিত হইয়া যাইতে পারে। আবার, (শ্রুতির) “অনন্ত” পদটিতে শরচ্মেব 
স্বকপ যে, দেশ, কাল ও বস্তুৰ দাবা পবিচ্ছেদ্বহিত তাহাই বুঝাইতেছে। 
আন, জঙ্গেব স্বরূপ যখন সগুণ, তখন স্বব্পের গ্ায বক্ষের গুণেরও আনন্তা 


*-রহিতং যবরপনাহ -_ পাঠজেদঃ 


৩৪৪ শ্রীভাম্তম্‌ [প্রথম পাদ 


তেন পূর্বপদদয়ব্যারত-কোটিদয়বিলক্ষণাঃ সাতিশয়ন্বরূপ স্বগুণা নিত্য। 
ব্যারত্বাঃ; বিশেষণানাৎ ব্যাবর্তকত্বাৎ। ততঃ “সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম” 
ইত্যনেন বাক্যেন জগজ্জন্নাদিনাবগতস্বরূপুৎ ব্রহ্ম সকলেতরবন্ত- 
বিসজাতীয়মিতি লক্ষ্যতে, ইতি -- নান্যোন্যাশ্রয়ণমূ। অতঃ সকল- 
জগজ্জন্মাদিকারণৎ নিরবদ্যৎ সর্বজ্ঞৎ সতযসন্কন্পৎ সর্বশক্তি ব্রহ্ম লক্ষণতঃ 
প্রতিপত্তুং শক্যত ইতি সিদ্ধম্‌ ॥৬॥ 

যে তু, 'নিবিশেষৎ বস্তু জিজ্ঞাস্তম’ ইতি বদস্তি। তগ্মতে 


বুঝিতে হইবে । ‘সত্য’ ও ‘জ্ঞান’ পদে পুর্ধোক্তরূপে যে দ্বিবিধ বস্তু (১) বদ্ধ ও 
মুক্ত চেতন পুকষ এবং (২) জড বস্তু ব্ৰহ্ম হইতে ব্যাবৃত্ত হইযাছে, এখন 
‘নস’ পদে, যে-দকল পুকষের স্বকূপ এবং ৩ নিকুতিশৃয হইলেও স্মযবিশেষে 
তারতম্যযুক্ত হইয। থাকে সেই সকল, নিত্যপুকষগণও ব্রহ্ম হইতে ব্যাবৃত্ত হইযাছে; 
কারণ বিশেষণমাত্রেই ব্যাবর্তক হইযা থাকে । অতএব, বুঝিতে পাবা যায যে, 
পূর্বে জগজ্জন্মাদি কার্ধেন কাবণবপে ব্রঙ্গেক যে শ্বকূপ নিদ্ধাবিত হইযাছে, 
তাহ! যে অপরাপর নমস্ত (চিৎ ও অচিৎ) বস্তু হইতে বিলক্ষণ তাহাই 
‘সত্যং জ্ঞানং অনন্ত ব্ৰহ্ম’ - এই বাক্যের দ্বাবা লক্ষিত বা নির্দিষ্ট হইতেছে । 
সু ত্বাং ভবৎপক্ষে পূর্ববথিত (‘সত্যং জ্ঞানং অনন্ত ভ্ৰন্ম’ এবং ‘জগজ্জন্মাদি'_ 
ভ্রঙক্মেৰ এই উভয় প্রকাৰ লক্গণ পবম্পব অপেক্ষিত নহে বণিয। এস্থলে) 
“অন্যোন্যাআষ' দোষ এখানে ঘটিতে পাবে না অতএব সিদ্ধ হইল যে, সমর্ত 
জগতের জন্মাদি কার্ধের বাবণুরূপ লক্ষণ্রে ছারা, নির্দোষ, সর্বজ্ঞ, ন্ত্যন্ব এবং 
নর্বশৃক্তি শ্রচ্মকে প্রতিপাদন কৰিতে পার) যায় 0৬ 
যাহারা বলেন, নিবিশেষ শ্রচ্মই এখানে জিজ্ঞাস্য বস্ত (সবিশেষ বস্ত 
নহে) তাহাদের মতামুমাবে তে। “ব্রহ্ম-হ্রিজ্ঞালা -- এই অবতারণাব পৰে 
‘্রদ্মান্তম্ত যতঃ' --- এইপ্রকার লক্ষণবাচক উক্তি অঙ্গত হইথা পডে১। কানণ 


১-_অভিপ্রাধ এই যে,“‘ত্রহ্ম-দ্িভ্যাস? বাক্যে যদি নিবিশেষ ত্রর্থ-বিষয় জিশ্যান্ত হইত 
তাচ হইলে জিঙ্গা শব্দের ব্যুৎপত্তিগত অর্থে ই ইহার উত্তর হইতে পারিত, বাহ! হইতে 
ভরগতেত্র অন, স্থিতি ও লহ হু (অন্মাাতে যত:), এই বিশেষের ঘার! আর ওাহার 
শন্জপ নির্দেশের আবশ্যক হইত ন। এইরূপ স্তূপ কথনে ব্রশ্ৰের সবিশেষ শর 
যুবাইতে পারে, এইনণ সুত্র এট সবিশেষ তাৰ প্রতিপাদনেই সঙ্গত ছটতে পারে 


জশ্মাদি-অধিকবণম্‌ সুত্ৰ ১] প্রথম অধ্যায় ৩৪৫ 


বৃংহ্ণঞ্জ ত্রদ্মেতি নির্বচনাৎ, তচ্চ ব্রহ্ম জগজ্জন্নাদিকারণমিতি বচনাচ্চ ; 
এবমুভরেঘপি সূত্রগণেষু সূত্রোদাহৃতশ্ুতিগণেষু চেক্ষণান্তার্য়দৰ্শনাৎ 
সূত্রাণি সৃত্রোদাতাঃ শ্রতয়শ্চ ন তত্ৰ প্ৰমাণমৃ তর্বস্চ-_ সাধ্যধর্মা- 
ব্যভিচারি-সাধনধর্মান্নিতবস্তুবিষয়ত্বাৎ ন নিহিশেষবন্্নি প্রমাণমূ। 
জখজ্জনাদিত্রমঃ যত, তছ্‌ ভ্রদ্দেতি স্বোৎপ্রেক্ষাপক্ষেঘপি ন 


যিনি নিরভিশয বৃহৎ এবং যিনি বৃংহণ অর্থাৎ সর্ববস্তুন বৃদ্ধির কাবণ তিনিই 
রন, ইহাই হইতেছে ‘ব্ৰহ্ম শব্দেব ব্যুৎপত্তিগত যৌগিক অর্থ এবং সেই 
ভ্ৰহ্মকেই জগজ্জন্মাদির কাবণ বলিযা (বিশেষভাবে) নির্দেশ কবা হইযাছে। 
এইপ্রকার পরবর্তী হুত্রসমূহে সেই সকল সবত্রেব ভান্তে উদাহ্ৃত ক্ৰুতিনিচযেও 
ব্ৰহ্ম কর্তৃক ঈক্ষণ বা সন্চল্ত প্ৰভৃতি সবিশেষভাবের বর্ণনা থাকাম মেই সকল সুত্র 
এবং শ্রতিনিচয ত্রচ্ষেব নির্বিশেষ-ভাবে প্রমাণ হইতে পানে না। থে সাধনটি 
বা লক্ষণটি সাধ্য বা প্রতিপান্ত বিষযের ব! ধর্মেন অব্যভিচাবী অৰ্থাৎ এই 
সাধ্য বিষযকে ব! ধর্মকে পরিত্যাগ কৰিযা থাকে না, এইবাপ সাধ্য নির্ণযকাবী 
সাধনধর্সেব সহিত সম্বন্ধ বস্তু বিষযেই তর্ধের প্রযোগ হইযা থাকে ; অতএব, 
নিধিশেষ ভ্ৰক্মবিষযে সেইকপ তর্ক অথবা অনুমান প্রমাণ হইতে পারে না। 
(এইজন্যই নিধিশেষ ত্রহ্ধকে অহুমানবপ তর্বেৰ অবিষয বলা হইযাছে১।) 
আবাৰ, (এই সুত্রেব) যদি এইবপ অর্থ করা হয -_ ‘জগতের জন্মাদি বিষযক 
ভ্রম যাহ হইতে উৎপন্ন হয তিনিই ব্ৰহ্ম’: অর্থাৎ প্রকৃত পক্ষে জগৎ বলিযা 
কোন বস্তু নাই, সুতবাং তাহাব জন্ম, স্থিতি এবং লয বলিযা কিছুই নাই। 
জগতেৰ এই জন্মাদি বোধ কেবল ভ্রম মাত্র এবং ব্ৰহ্মই এই ভ্রমেধ উৎপাদক 
এইবপ নিজ “উৎপ্রেক্ষাই পক্ষেও নির্ধিশেষ বস্তু ব্ৰহ্ম সিদ্ধ বা প্রমাণিত হয না। 


যবে বিষয়ে সংশয় থাকে প্রমাণের ছারা তাহার নিরূপণ আবশ্যক। এই 
নিক্পপমীক্ বিষয়কে ‘যাং!’ বন্ত বল! হয়, তদ্বিষয়ের প্রমাণকে “সাধন” বলা হয়। 
কোন সাধনের দ্বার! সাধ্য বিষয়ের “অনুমান? দিয়! নির্ণয় করিতে হইলে সাধ্য ধর্মটি 
বা বাধ্য বস্তুটি তাহার অব্যতিচারী সাধনধর্মের সহিত সর্বদা স্যকমুক্ত থাকা প্রয়োজন। 
পর্বতে! বহিযান্‌ ধুমাত -_ ধূম দেখা যাইতেছে বলিয়! পর্বতে বডির অস্তিত্ব অনুমিত 
হইতেছে! এস্থলে ধূম হইতেছে সাধন’ এবং বহি হইতেছে শাধ্য'বন্ড । যেখানেই 
থাকিবে যেখানেই বছি থাকিবে । এন্বদে ব্রহ্ম যদি নিবিশেষ হন তাহা হইলে 
সাধ্যধৰ্ম-অব্যভিচারী সাধনবর্সযুকত পহমানও’ তাহার বিষয়ে প্রযুক্ত হইতে পারে সা। 


২ উৎত্রেক্ষা। _ অসম্ভৰের সত সিন রোল 


৩৪৬ শ্রীভাঘ্স্‌ [ প্রথম পাদ 


নিৰিশেষবস্তসিদ্ধি, ভ্ৰমমূলমজ্ঞানয্‌, অজ্ঞানসাক্ষি ব্রন্গেত্যত্যুপগমাঁৎ। 
সাক্ষিত্বং হি প্রকাশৈকবসতযোচ্যতেক্*। প্রকাশত্বৎ তু জডাদ্যাবর্তকং 
স্বস্ত পরস্ত চ ব্যবহারযোগ্যতাপাদনস্বভাবেন ভবতি। তথ! সতি 
সবিশেষত্বযূ, তদভাবে প্রকাশতৈব ন স্যাৎ, তুচ্ছতৈব স্যা ॥৭৷৷ 


[ জন্মগ্ধিকরণং সমাপ্তম। ] 


কারণ, ভ্রমেব মূল হইতেছে অজ্ঞান। (নিবিশেষ অ্রহ্মবাদিগণ) ত্রঙ্গকেই এই 
অভ্রানের সাক্ষী বলি! স্বীকাৰ কবিযা থাকেন। সাক্ষিত্ব বলিতে বুঝায 
প্রকাশ বা অজ্ঞানেব অভাব। প্রকাশ বস্তুটি নিজেকে জভবঘ্্ হইতে ব্যাবৃত্ত 
বাখে। এই প্রকাশের প্রকৃতি এই যে ইহা স্বতঃ নিজেকে প্রকাশ ববে এবং 
প্রকাশের ছারা অপরকে (অন্যের নিকট) ব্যবহাব যোগ্য কবিষা দেয়। এইবাপ 
হইলে তে (প্রকাশব্বকূপ ব্রচ্মেব) সবিশেষ ভাব মানিযা লইতে হয নতুবা তাঁহার 
প্রকাশন্মবপই থাকিতে পাবে না, তাহাব তুচ্ছতা (মিথ্যাত্ব) উপপন্ন হইযা 
পড়ে ৭ 


দ্বিতীয়--জন্মাদি অধিকরণ সমাপ্ত ॥ 


*-পফাটিশিহধগ গটৈযোগাতে ২ পাঠছেছ. । 


শাধযোনিত্ব-অধিঃ, সুত্র ৩]. প্রথম অধ্যায় ৩৪৭ 


৩-শান্রযোনিত)বিকহণম্১ ৮৮ ( সুত্ৰ ৩) 


জগ্জ্জন্াদিকারণং বর বেদাস্তবেছ্ামিত্যুক্তমূ 1 তদযুক্তয্‌! 
তন্ধি ন বাক্যপ্রতিপাগ্তষ্‌, অনুমানেন সিদ্ধেঃ ইত্যাশক্্যাহ_ 

পর্ব সূত্রে) জগতেৰ জন্মাদির কাবণ ব্রহ্মকে বেদান্তশান্র-প্রতিপাগ্ত 
বলা হইযাছে। (প্রতিপক্ষ বলিতেছেন যে) এই উক্তি যুক্তিযুক্ত নহে, যেহেতু 
তিনি অযমালসিদ্ধ (অহুমান-প্রমাণের দ্বারা গ্রতিপাগ), অতএব তিনি বাক্যেব 
রা প্রতিপাগ্ধ হইতে পাবেন না। প্রতিপক্ষেব এই আশঙ্কাব উত্তবে বলা 
হইতেছে 


শাঁস্রযোনিত্বাৎ--॥১১৷৩৷৷ 
অন্বয়ার্থ- 
পোস্ং-বেদ প্রভৃতি শাস্রবাক্য , যোসিঃ -- কারণ অধৰ! প্রমাণ , বসা 
যাহার; তথ্মাৎ_ সেই হেতু)। শাহযোনিত্বাৎ যেহেতু শাস্তরই ইন্তিয়-অগোচর বন্ধের 
যর্ূপ নির্ণয়ে একমাত্র প্রমাণ, অতএব বক্গবিষয়ে শান্তরোত্ত অগজ্দন্মানিয়প লক্ষণ 


যুক্তিযুক্ত । 


মুল 
শান্ত্ুৎ যস্ত যোনিঃ কাৱণং প্ৰমাণয্‌, তচ্ছাত্ৰযোনি, তন্ত ভাবঃ 
শাস্তযোনিত্বযৃ’; তন্মাৎ ত্ৰক্ম-জ্ঞানকারণত্বাৎ শান্তন্ত, তদৃযোনিত্বম 
ভাযষ্যানুবাদ 
শান্তর খীহার যোনি, অর্থাৎ কারণ বা প্রমাণ তিনি “শান্তর যোনি'। এই 
শান্্রযোনিব ভাব হইতেছে “শাস্তযোনিত্ব। সুতবাং শান্ত যখন শ্রক্মবিষযে 
জ্ঞানলাভেব কাবণ, তখন ভ্রহ্ষেব শান্্রযোনিত প্রতিপন্ন হয। ব্রহ্ম যখন কোন 


এই অধিকরণে আলোচনা প্রণালী :--(১ বিষয়--যতে! ব! ইযানি ছুতামি 
জায়ন্ডে ইত্যাদি শ্রতিবাক্য (২) সংশয়--এই কল শ্রুতিবাক্য ব্রক্ষের জগৎকারণ় 
বিষয়ে প্রমাণ কিন! (৩) পূর্বণক্ষ_-্রদ্ছবিষয়ে শাস্তবাক্য প্রমাণ হইতে পারে ন1 (৪) 
বিচারস_যেহেছু বিন) কারশে কোন কার্যই হইতে পারে লা এবং জগব্স্ছ্টি যখন একটি 
কার্য, তখন এই জগতেরও নিশ্চয়ই একটি কারণ থাকিবে। এই বিরাট জগতের সৃষ্টি 
প্রভৃতির কারণবস্ত নিশ্চয়ই একজন নর্বদ্র সর্বশক্তিমান পুরুষই হইবেন । অতএব, এই 
কারণক্ষপে ঈশ্বরের অনুমান করা যাইতে পারে (৫) নির্ণযন-- লা, ব্রহ্ম অতীন্রিয়বন্ত, 
সুতরাং তাহার বিষয়ে প্রত্যক্ষ বা অহমান।দি প্রবণ প্রযোজ্য হইতে পারে না। 
অতএব বেদাদি শাক্রই এ বিষয়ে একমাত্র প্রমাণ । 


৩৪৮ জীভা্যম্‌ 1 প্রথম পাদ 


রদ্ধণ। অত্যন্তাতীন্দ্িয়তেন প্রত্যক্ষাদিপ্রমাণাবিষয়তয়া। ব্ৰহ্মণঃ 
শাত্্ৈকপ্রমাণত্বাৎ, উত্তস্বরূপৎ ব্রহ্ম প্যতো বা ইমানি ভূতানি 
জীষন্তে” ইত্যাদিবাক্যৎ বোধয়ত্যেব ইত্যর্থ? ॥১॥ 

ননু ‘শান্ত্রযোনিত্ৎ” ত্রহ্ধণে। ন সম্ভবতি, প্ৰযাণান্তরবেদ্যত্বাৎ 
্র্গণ ৷ অপ্ৰাপ্তে তু শাস্ত্রমর্থব্। কিং তহি তত্র প্রমাণম্‌ ? ন তাবৎ 
প্রত্যক্ষমূ। ত্ধি দ্বিবিধম্‌ -- ইন্জরিয়সম্তবং যোগসস্তবঞ্চেতি ৷ ইন্দ্রিয়” 
সম্ভব্চ __ বাহসম্ভবষ্‌, আস্তরসম্ভবঞ্চেতি দ্বিধাক্কঈ। বাহেন্দরিয়াণি 
বিদ্যমানসন্নিকর্ষঘোগ্য-স্ববিষয়বোধজনকানীতিণ' ন সর্বার্থসাক্ষাৎকার- 


প্রকাবেই ইন্দ্রিযগোচব বস্তু নহেন তখন তিনি প্রত্যক্ষাদি প্রমাণগোচরও হইতে 
পাবেন না। অতএব এই ত্রহ্ষেব স্বরূপাদি বিষষে শাপ্রই একমাত্র প্রমাণ। 
এইজন্যই ‘যাঁহ৷ হইতে এই ভূতবর্গ উৎপন্ন হয়” ইত্যাদি শান্তবাক্য নিশ্চয়ই 
উক্তপ্রকাৰে অৰ্থাৎ, জগজ্জন্মাদিন কারণস্ববপ ত্রন্মবিষষে জ্ঞানোৎপাদনে সমর্থ ॥১॥ 
ব্রদ্মের শাস্যোনিত্ব সম্ভব হয না। কারণ প্রত্যক্ষাদি প্রমাণাস্তরের 
দ্বার অপ্রাপ্ত বিষযেই শান্তর প্রমাণ প্রযোজন। ব্রহ্ম যখন প্রমাণাস্তরেব দ্বাবাও 
বেদ্ধ বা জ্ঞাত হইতে পাবেন, তখন তরঙ্গের “শাস্রযোনিত্ব' 
শাহ অর্থাৎ একমাত্র শাস্ত্বেগ্যত্ব হইতে পাবে না, অর্থাৎ কেবল 
আর শান্্াযানিত্বে 
Ee শান্ই ব্রক্ষবিষযে একমাত্র প্রমাণ হইতে পারে ন/। 
(পূৰ্বপক্ষীযের উত্তরে বলা হইতেছে--) বেশ, তাহা হইলে 
ব্র্মবিষষে প্রমাণ ক? প্রত্যক্ষ তো! প্রমাণ হইতে পাবে লা। কাবণ, প্রত্যক্ষ 
ছ্িবিধ -- ইন্ড্রিষগত এবং যোগগত । ইন্দ্রিয়গত প্রত্যক্ষ আবাব দ্বিবিধ__- 
চক্ষুরাদি বহিরিন্দ্রিয়াত এবং অন্তবিক্দ্রিগত বা মানস ৷ এতছুভযেন মধ্যে 
বহিরিক্ড্িয়নিচয় গ্রহণযোগ্য নিকটস্ছ বিষয়েই জ্ঞান জন্মাইয়া থাকে । যিনি 
সমন বিষয়ের সাক্ষাৎ দর্শনে এবং নির্মাণে সমর্থ সেই পরমপুকষের বিষয়ে 
জ্ঞানোৎপাদনে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়্ণণ কখনই সমর্থ নহে। অন্তরিক্ট্িয় বা মনও 
তন্বিময়ে জ্ঞান উৎপাদন করিতে পারে না; কেননা অন্তপিন্ত্রিয় প্ৰতাই শ্ৰগত 


*--ছিবিপং -_ পাঠিতেদত। 


$-জলনানীতি -- পাঠভেদঃ। 
২-ননানি - পাঠভেদ2। 


শাস্রযোনিত্ব-অধিঃ, সুত্র ৩ ] প্রথম অধ্যায় ৩৪৯ 


নুখহুঃখাদিব্যতিরিক্তবহিবিষয়েঘু তন্ত বাহেব্দিয়ানপেক্ষপ্রবত্যন্থপ- 
পত্তেঃ। নাপি যোগজ্ন্যম্‌ ; ভাবনাপ্রকর্ষপর্যস্জমমনপস্য বিশদাবভাস- 
জবেংপি পূর্বানুভুতবিষয়স্থতিমাত্ৰত্বাৎ ন প্রামাণ্যমিতি কুতঃ প্রত্যক্ষতা? 
তদতিরিক্তবিষয়তে কারণাভাবাৎ। তথ। সতি তস্য ভ্রমরূপতা। ॥২॥ 

নাপ্যন্তুমানম্‌ = “ৰিশেষতোদৃধৎ, “সামান্যতোদৃ্ৎ বা। 
অতীন্দিয়ে বস্তুনি সম্বন্ধাবধারণবিরহাৎ ন ‘বিশ্মেতোদ্বম’। সমস্ত" 
বন্তসাক্ষাৎকার-তনির্মাণসমর্থপুর্লষবিশেষনিয়তৎ 'সামান্যতোহৃমূ অপি 
ন্‌ লিঙ্গযুপলভ্যতে ॥৩॥ 


অর্থাৎ আত্তরিক সুখ অহুভব কবিতে পাবে, বহিরিল্দ্রিযেব সহাযতা না লইযা 
বাহ কোন বিষযেই কেবল অন্তবিক্দ্িয়েব অনুভব এবং প্রবৃত্তি হইতে পাবে না! 
আবার যৌগজন্য প্রত্যক্গও সম্ভব হইতে পাবে না। কাবণ (এঁকাণ্ডিক ও 
আত্যস্তিক) মনন ও অস্চিন্তনের প্রকর্ষ হইতেই যখন যোগজন্য এই প্রত্যক্ষের 
উৎপত্তি তখন উহাৰ বিশদ এ্রকাশনের সামথ্য থাকিলেও প্রকৃতপক্ষে উহা 
পুর্বায়ুভূত বিষয়ের স্মৃতি মাত্র । অতএব উহ! প্রামাণ্য হইতে পাবে না এবং 
উহাব প্রত্যক্ষতাই বা কি করিয়া সিদ্ধ হইতে পারে? (যোগঞ্জনিত জ্ঞানে) 
পূর্বামুহৃত বিষযের অতিরিক্ত অন্য কোন বিষযেব অনুভব স্বীকার ফরিবাব 
কোন কাবণও পাওয়া যায না। পূর্বানতূত বিষযেব অতিরিক্ত বিষষে এইবাপ 
যোগজন্ত জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ বলিয! স্বীকার কৰিলে সে প্রত্যক্ষটি প্রমাণ না 
হইয! ‘ভ্রম’ বলিযা পৰিগণিত হইতে পাবে ॥২] 

“অহুমান’ও প্রমাণ হইতে পাবে না, তাহা “বিশেষতো দৃষ্ট হউক অথবা 
‘সামান্যতো দৃষ্ট' হউক ৷ কারণ, সাধারণভাবে ইন্দ্রিযাতীত বিষে (নিযত) 
সন্বন্ধ বা ব্যান্তি গ্রহণই যখন সম্ভবপৰ নয়, তখন “সামান্যতো দৃষ্ট অহ্মান 
সম্ভব হইতে পাবে না। কাবণ সমস্ত বিষযের দর্শনে ও নির্মাণে সমর্থ পবম- 
পুকুষরূপ বিশেষ বিষযে এই নিযত সমদ্ধযুতত অনুমানের কোন ‘লিঙ্গ 
(অনুমানের সহাযক কোন চিহ্ন) দৃষ্ট হইতেই পাবে না (সর্ববিষষ দর্শন ও নির্মাণ 
সমর্থ অন্য কোন বস্তু না থাকায় ) | অতএব, ‘সবিশেষতো দৃষ্ট অহুমান” তে! 
এখানে সম্তবই হইতে পারে না১ ৪৩ 
১: প্রমাণ প্রণালী 


বন্ত-প্রতিপা্দনে পত্যক্ষা যেমন একটি প্রমাণ, সেইরূপ 'অনুমানও? একটি 
প্রমাণ ॥ বে নত্ত সন্থুৰে প্রত্যক্ষ নহে, নেই বস্তুর জ্ঞাপনে এঅহ্মান-প্রমাপ? প্রয়োগ 


5 শ্রীভান্তম্‌ 1 প্রথম পাদ 


করা হয়। এই প্রমাণে, দৃষ্ট কোন চিন্ত অবলদ্বনে এই অন্দৃ্ বস্তুর বিধয়ে অনুমান 
করা হয়। যথা উদাহরণ -_ ‘পর্বতে বহ্নিমান্‌ ধুমবন্ধাৎঃ। অর্থাৎ দুর হইতে 
পর্বতে ধূম দেখ। যাইতেছে, এইজন্য পর্বতে ব্ছি ব| অগ্নিব অস্তিত্ব অহ্থমিত 
হইতেছে। এই অনুমান-প্রমাণে - অনুমেয় বস্তুটি হইতেছে “সাধ্য” বস্তু এবং 
যে চিহ্নের জন্য অনুমিত হয় মেই চিহ্ছটি হইতেছে “সাধন'বস্ত । অনুমিত বস্তি, 
যে স্থানে বিদ্বান তাহাকে বলা হয় ‘পক্ষণ। উক্ত উদ্াহরণে ‘বহি’ হইতেছে “সাধ 
বন্ত, ধুম হইতেছে ‘নাধুনু’ বস্তু এবং পর্বত হইতেছে ‘পক্ষ'। ‘সাধনের’ অপর রঃ 
হইতেছে “হেতু ব। ‘লি’ । ‘সাধ্য! পদা্ঘটি ‘ব্যাপক’ হইয) থাকে এবং “সাধন 
পদার্থট “ব্যাপ্য” হইয়া থাকে । অর্থাৎ যেখানে যেখানে ধূম থাকে সেখানে সেখানেই 
‘বসি’ থাকিবে, এটি ‘নিয়ত শ্বন্ধ'। অর্থাৎ “যর যত্র ধুম: তত্র তত্র বনি? এই নিয়ত 
বযাপ্য-ব্যাপক নিয়মকে বলা হয় “ব্যভিচারী নিয়ম ‘ধুম? ন! থাকিলেও “বহি 
থাকিতে পারে। 'ব্যাপ্য” দর্শনেব ফলে 'ব্যাপকের” সন্তা অনুমিত হয়। ব্যাপ্য 
দর্শনে যে ব্যাপকের জ্ঞান তাহারই নাম “অগ্যান-প্রমাণ? | এই ব্যাত্তি-গ্রহণ ভিন্ন 
কখনই অনুমান হইতে পারে ন!। “অহ্যান” অনেক প্রকার । তন্মধ্যে একটি 
হইতেছে -- ‘সামান্ততোদৃষ্ট অনুমান”! প্রত্যক্ষ যোগ্য কোন স্থলে সাধারণ কার্ধ" 
প্রণালী দর্শনে যে তদমুরূপ ইন্রিয়াতীত বিষয়েও তাদৃশ কার্ধের, অর্থাৎ কার্য 
ধর্মের অস্তিত্বের অন্যান তাহার নাম 'সাঁমান্যতোদৃষ্ট' অহমান। যেমন সামান্ভাবে 
অর্থাৎ সাধারণতঃ দেখ! যায় যে, কার্য থাকিলেই যাহার দ্বার! দেই কার্য সাধিত 
হয় এইরূপ ইন্র্িঘ়গোচর একটি করণ থাকে বা মাধন থাকে ; যেমন, ছিন্ন বৃক্ষ 
দর্শনে ছেদনকর্ত। এবং তীস্ষ অস্ত্ের অনুমান । মেইরূপ বিভিন্ন বস্তর রূপ রসাদি 
বিষয়ে যে ভ্যান জন্মায় তাহা যখন ‘জন্ত’ ব! ‘কার্য’ পদার্থ, তখন তাহারও একটি 
‘করণ ব। যাধন’ থাক! প্রয়োজন ! এই ভাবনায় জ্ঞান-সাধনক্ূপ অতীন্দরিয় বস্তুর্পী 
করণগ্রাম বাঁ ইন্ত্রিয়নিচয়ের অহমান কর! হয়? 
এখন আলোচ্য বিষয়ে বক্তব্য এই যে, ব্রহ্ম যখন সম্পূর্ণ অতীন্্রিয় পদার্থ এবং 
জগতে যখন তাহার সল্গাতীয় অপর কোন পদার্থ দেখ! খায় না, তখন তাহার সম্বন্ধে 


জাগতিক কোন দৃষ্টান্ত সৃস্তব হয় ন1 এবং তাহার বিষয়ে কোন ব্যাপ্তি বা নিয়ত শধ্বন্ধ 
বুঝিবার কোন উপায় নাই এবং খন ব্যান্তিত নিশ্বত-স্বন্ধ ব্যতীত অহুমানই হইতে 
পারে ন! তখন তাদৃশ পরবন্ত ব্রচ্ছের অহ্যান-গ্রাহক ‘লিঙ্গ’ বা ‘সাধন! দৃষ্ট কর না, 
ঘাছার হাক তাহার বিষয়ে “পামান্যতোদৃষ্ট' অনুমান প্রযুক্ত হইতে পারে। আর 
এই বিময়ে শামাভতোদৃই অহযানই যখন প্রযুক্ত হইতে পারে ন, তখন এই অতীঙ্িয 
ব্যয়ে ‘হিশেহতোদৃষ্ট’ অনুম্যপের কথ! উঠিতেই শ্যবে লা, যেহেতু সাযহান্ততাবে বা 
লাধারর্ণশাৰেই ধখন ইপ্রিয্াতীত বিষয়ের অহুসান-থ্াহক চিত দেখ! যায় ন! তখন 


বিশেধ বস পরম গর অক্ষ বিষয়ে বিশেষভাবে অনুমান-প্রাহহ্ চিত ৰা লিগ তো 
ছুটি হইতেই পারে লা। 


শাস্রযোনিত্ব-অধিঃ, সর ৩] প্রথম অধ্যায ৩৫১ 


নন্ু চ, জগতঃ কার্যত্বং তুপাদানোপকরণ-সমগরদ |ন-প্রয়োজনা- 
ভিজ্ঞবর্তৃকত্বব্যাপ্তমু। অচেতনারক্বত্বং জগতশ্চৈকচেতনাধীনত্বেন 
ব্যাপ্তম, সর্বং হি ঘটাদিকার্যং তদুপাদানোপকরণ-সম্প্রদান- 
গ্রয়োজনাভিজ্ঞ-কর্তৃকং দৃষ্ঠম্‌ ; অচেতনারবমরোগ* স্বশরীরমেক- 
চেতনাধীনঞ্চ; সাঁবয়বত্েন জগতঃ কাঁ্যত্বম্‌ ॥৪॥ 

উচ্যতে,  কিনিদমেকচেতনাধীনত্বম্‌ ?_ন তাবৎ তদায়ত্তোৎ- 


বেশ কথা, কিন্ত ইহাও তো জান! আছে যে, জগৎ একটি কার্যমবস্ত, 
এই জণতেন সমস্ত কা্ধবন্তর (নিিত বন্দ) উপাদানকানণ, উপকরণ (সহকাবী 
করণ), যাহান উদ্দেশ্যে (সম্প্রদান) এবং যে প্রয়োজনে এই 
রণ কার নিৰ্মাণ বা সৃষ্টি, তৎসমত্তই অভিজ্ঞ ব্যক্তির কর্তৃত্বের 
পুবপপের উক্ধিঃ দৰ ব্যাপ্ত, (পক্ষান্তবে ইহাও জানা আছে যে), এই কাধের 
উপাদান, সহকাৰী কাবণ, সম্প্রদান ও প্রযোজন বিষযে যাহাব 
অভিদ্তা নাই তাহাব দ্বার! সেই কার্য সম্পাদিত হইতে পাবে না। আবাব, 
অচেতন জডবস্তঘটিত যাবৎ কাৰ্যই একটি চেতনেৰ দ্বারা ব্যাপ্ত, অর্থাৎ একটি 
চেতনেবই অধীনে থাকে। দৃষ্টান্ত যথা-__দেখ! যায যে, ঘট প্রভৃতি যাবৎ 
কার্ধই তাহাৰ উপাদান, উপকৰণ, সম্প্ৰদান এবং প্রযোজন বিষযে অভিজ্ঞ 
ব্যক্তির দ্বাবাই সম্পাদিত হইযা থাকে । ক্ষিত্যপতেজাদি দ্বাবা আরব্ধ বা স্ষ্ট 
দেহেবও ‘এক চেতন অধীনত উক্ত (সামান্যতোদৃষ্ট) অহুমানেৰ দাবা স্বীকার 
কনিতে হয এবং নীবোগ দেহকেও একটিমাত্র চেতনেব (আত্মার) অধীন বলিযা 
স্বীকার কৰিতে হয! এই জগৎ যে কার্য-পদার্থ বা দৃষ্টপদার্থ তাহা, উহাব 
সাবযবত্ব দর্শনেই অনুমান কৰা যায। (ইহাই নিয়ম _- যেখানে যেখানে 
অবয্নবত্ব সেখানে সেখানে কার্যত্ব। আবার, যেখানে যেখানে কার্যত, সেখানে 
মেখানে যথোপযুক্ত চেগন-কর্তৃকত)। অতএব, জগতের স্থষ্টি প্রভূতিব কর্তা 
পুৰুষেৰ অনুমান-প্রমাণ সম্ভব হইতে পাবে 18 
পূর্বপন্গীয় উক্তির আপনাদের মতবাদের উত্তরে বলি যে--ভবৎকথিত 
উত্তর *একচেতনাধীনত’ কথাটির প্রকৃত অর্থ কী? একটীমাত্র চেতনেব 


১ইতিপুরে পূর্বপক্ষের খণ্ডনে উত্তর দেওয়া হইয়াছে যে, অতীক্রিয় বন্ত প্র 
বিষয়ে অনুমান সম্ভব হয় ন! । তদুত্তরে পুনরায় পূর্বপক্ষ বলিতেছেন যে ইন্স্রিয়গোচর 
বস্তু দৃ্টান্তেই তে অগোচর বন্তবিষয়ে অনুমান করা হয়। 


৩৫২ শ্রীভাত্ম্‌ [ প্রথম গাদ 


পত্তিস্থিতিত্বম্‌, ছৃষ্ঠার্তো হি সাধ্যবিকলঃ স্তাৎ। ন হারোগং 
স্বশরীরমেকচেতনায়তোৎপত্তিস্থিতি, তচ্ছরীরস্ত ভক্তণাৎ ভার্যাদি- 
সর্বচেতনানামদৃজন্যত্বাৎ তদ্থৎ্পতিস্থিত্যোঃ। কিঞ্চ শরীরাবয়বিনঃ 
স্বাবয়ব-সমবেততারূপা, স্থিতিরবয়বসংশ্লেষবিশেষব্যতিরেকেণ ন 
চেতনমপেক্ষতে। প্রাণনলক্ষণা তু স্থিতিঃ পক্ষত্বীভিমতে ক্ষিতি- 


অধীনভাবে উৎপত্তি এবং স্থিতি -_ উহাব অর্থ হইতে পাবে না, যেহেতু 
তাহ হইলে পূর্বকথিত দৃষটা্তটি সাধ্যবিকল১ (সাধ্য-বিকদ্ধ ) হইযা যায়। 
কেনন। নিজ সুস্থ শরীরের উৎপত্তি ও স্থিতি এবং অরোগতাব নিশ্চদতা 
কেবল একটিমাত্র চেতনের, অর্থাৎ সেই দেহাভিমানী আত্মাব, আযত্তাধীন নহে, 
সেই শরীবের উপভোক্তা স্ত্রী পুত্রাদি বহু চেতনেৰ এবং (ভোক্তব্য) অদৃষ্টের ফলেও 
ওঁ শরীরের উৎপত্তি ও স্থিতি হইযা থাকে । আবও বলি, শৰীবকূপ আবযবের 
অবয়ৰীব অবস্থিতিটি নিজ অবযবসমূহেব সমবায-সমন্ধরূপং ঘনিষ্ঠ সম্বদ্ধেরই অব- 
স্থিতি অপেক্ষা করে, কিন্ত ইহাব জন্য কোন চেতনেব সহাযতার অপেক্ষা করে না! 
আবাব আপনাদের পের্বপক্ষীয নৈযায়িক মতে) ক্ষিতি, অপ, (জল), পর্বত 
প্রভৃতি সমস্ত “পক্ষকে? চেতনাধীন স্থিতিবপ ‘সাধ্যেব আশ্রয় বলিযা ধর! হয। 
তহত্তরে বলি, সে সকল পদার্েব তো প্রাগধারণের শ্বোস-পশ্বাসা দিব) কোন 
ললগগেব সন্তাবনা দেখা যায না। অতএব, পক্ষই হউক আর সপৃশ্ইত হউক 


১7দুউান্ত_-€র্বত একচেতলাহীন কার্ধতাৎ, অর্থাৎ যেখানেই কার্যবস্ত আছে 
লেখানেই এফডেতনাধীনতাত আছে । এস্বলে “সাধ্য 


হইতেছে “একচেতনাধীনত্বা 
ছেতু হইতে কার্যত, সর্বত্র হইতেছে 'শক্ষ। এন্খলে ঠায়োক্রিটি হইতেছে “দোষ 
বিরুদ্ধ, অর্থাৎ একচেতনাধীনত্বের বিরুদ্ধ । কি কারণে সাধ্য বিরুদ্ধ তাহাই অতঃপর 
প্রদর্শিত হইতেছে। 


শান্তরযোনিত্ব-অধিঃ, সূত্ৰ ৩]. প্রথম অধ্যায ৩৫৩ 


জলবিমহীধরাদৌ ন সম্ভবতীতি পক্ষ-সপক্ষানুগতামেকরূপাৎ স্থিতিৎ 
নোপলভামহে। তদায়ত্তপ্রন্ত্তিতং তদ্ধীনত্বমিতি চে; অনেকচেতন- 
সাধোষু গুরুতররথ-শিলা-মহীধরাদিযু ব্যভিচারঃ। চেতনমাত্রাধীনত্বে 
সিদ্ধসাধ্যতা ॥০॥ 

কিপ, উভয়বাদিসিদ্ধানাং জীবানামেব লাঘবন্যায়েন” 
বর্তৃত্বাভ্যুপগমে। যুক্তত। ন ৮, জীবানামুপাদানাছ্যনভিজ্ঞতয়া 
কর্তৃতাসন্তবঠ, সর্বেষামেব চেতনানাৎ পৃথিবঠাছ্যপাদান-যাগাদ্যুপ- 


সর্বত্রই তো! অনুগত একই প্রকাৰ স্থিতি হইতে দেখা যায না। আবও 
আঁপনাদেৰ মতে ‘একচেতনাধীনত্' শবে যদি বুঝিতে হয যে একটিমাত্র 
চেতনেব আযপ্তাধীনে সমস্ত সৃষ্ট বন্তব গতি প্রবৃত্তি প্রভৃতি হইয৷ থাকে তাহ! 
হইলে গুকভাবসম্পন্ন বথ, প্রস্তবাদি পদার্থ বিষফে বছ চেতনসাধ্য গতিবিধিব 
জগ্য এই নিযমের ব্যভিচাব বা অসঙ্গতি হইযা পড়ে। আবার যদি 
‘একচেতনাধীনত্ব' শব্দে, যে কোন চেতনের অধীনতা_এই অৰ্থ কবা হয, তাহা 
হইলে তে! “দিদ্ধসাধ্যতা”১ নামক দোষ দেখ! দেয, অর্থাৎ ইহা তো স্বতঃসিদ্ধ 
নিযগ, এ বিষযে কোন প্রমাণ প্রযোজন নাই ॥৫1 

(আবাব, যে কোন চেতনেব অধীনত স্বীকাৰ করিলেও আব একটি শঙ্কার 
উদ্রেক হইতে পারে যেঃ সেই চেতন জীব অথবা পরম চেতন ঈশ্বর ? 
এ বিষয়ে অনুমানের দ্বারা জীবের জগৎবর্তৃত্ববাদীবা বলিযা থাকেন--) জীবেব 
অস্তিত্ব বিষযে বাদী এবং প্রতিবাদী উভযেই যখন একমত তখন তর্কেব লাঘ- 
বতার২ জন্য উভয সম্মত এই জীবেবই জেগতেব) কর্তৃত্ব স্বীকাৰ কবাই সাধাবণ- 
ভাবে যুক্তিযুক্ত (নতুবা জীব ও ঈশ্বব উভযেবই কর্তৃত্ব স্বীকার কবিলে অনাবশ্যকতা- 
জনিত কল্পনা-গৌরবত্বরূপ দোষ আলিযা পডে ।) এ কথা বলা যায ন! যে, 
জগতের উপাদানাদিব বিষয়ে জীবগণেব যখন অভিজ্ঞত! মাই তখন তাহাদের 
বর্তৃত্ব সম্ভবপর নয় } কেন না, পৃথিবী প্রভৃতি উপাদান পদার্থ বিষযে এবং যাগ 


*-_মহীর্ূহাদিযু __ পাঠতেদঃ ৷ +-লাঘবেন __ পাঠভেদঃ। 
১_সিদ্ধাসাধ্যতা? _ যাহা অন্তান্ত প্রমাণ ঘার! পূর্বেই সিদ্ধ হইয়াছে মে বিষয়ে 


পুরা প্রমাণ বা! লাধন দ্বাব! সিদ্ধ করিবার চেষ্ট! করিলে তাহাকে *লিহ-লাধাতাঃ 


দোষ বলা হয়। 
২-পৃঃ ৩৬* পাদটীকা ভ্রষটৰ্য ) 


৩৫৪ শ্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
করণ-সাক্ষাৎকারসামর্থযাৎ ; যথেদানীৎ পৃথিব্যাদয়ে। যাশীদয়স্চ 
প্রত্যক্ষমীক্ষ্যস্তে। উপকরণভূতযাগাদিশক্তিরূপাংপূর্বাদিশবদবাচ্যাদৃ- 
সাক্ষাৎকারাভাবেংপি চেতনানাৎ ন কর্তৃত্বান্ুপপভিঃ, তৎসাক্ষাৎ- 
কারানপেক্ষণাৎ কার্ষারন্তস্ত। শক্তিমৎসাক্ষাৎকার এব হি কা্যীরম্তো- 
পযোগী। শক্তেস্ত জ্ঞানমাত্ৰমেবোপযুজ্যতে, ন সাক্ষাৎকারঃ। নহি 
কুলালাদয়ঃ কার্যোপকরণভূতদণ্ডচক্রাদিবৎ তচ্ইক্তিমপি সাক্ষাৎক্ত্য 
ঘট-মণিকাদিকার্যমারভন্তে। ইহ- তু, চেতনানাম্‌ আগমাবগত- 
যাগাদিশক্তিবিশেষাণাৎ কাৰ্যারস্তে। নানুপপন্নঃ ॥৬॥ 


কিঞ্চ, য্ শক্যক্রিয়ং শক্যোপাদানাদিবিজ্ঞান্চ তদেব 


প্রভৃতি কার্ষসম্পাদনার উপকরণ বিষষে সাক্ষাংকাব করিবাব সামর্থ্য সমস্ত 
চেতনেরই আছে। বর্তমান কালেও যেমন পৃথিবী আদি উপাদানে এবং 
যাগাদি উপকবণ পদার্থ প্রত্যক্ষভাবে লক্ষ্য করা যায (পুর্বে এই জগতের 
সৃষ্টিকালে তখনও এগুলি সেইভাবেই পরিলক্ষিত হইত।) উপকবণবন্থ 
যাগাদির অনুষ্ঠানের দ্বারা উৎপন্ন শক্তিরপ “অপূর্ব” প্রভৃতি শব্দবাচ্য অদৃষ্টেব 
সাক্ষাৎকাব জীবের না হইলেও চেতনগণেব কর্তৃত্ব অনুপপন্ন হইতে পাবে না। 
কাৰণ কার্যাবস্তেব জন্ত এই অদৃষ্টেব মাক্ষাংকাবেব (আত্যন্তিক অন্তদূর্টির) 
কিছুই প্রয়োজন হয না। কার্যারস্তের জন্য (উপাদান, উপকবণা দি) বন্তসমুহের 
শক্তিব বিষয়ে প্রত্যক্ষ জ্ঞানই কেবল তত্তৎ বন্ভব স্থষ্টিতে প্রযোজন ॥ এই 
শক্তির সাক্ষাৎকারের, অর্থাৎ আত্যন্তিক অন্থদৃ্টির প্রয়োজন নাই (এবং এজন্য 
তাহারা কোন চিন্তাই কবে ন1)) ছদ্খান্তহ্করপ-__) দেখা যায় যে কুম্তকাৰ 
প্রভৃতি বর্তার! কার্ধের উপকবণবদী চক্র দণ্ডাদি বস্তুর ন্যায় তাহাদের শক্তিবেও 
‘প্রথমে প্রত্যক্ষ করিয়া তৎপবে যে ঘট-মনিক (জালা) প্রভৃতি কার্য আরম্ত 
করে তাহা নহে ॥ তদুপরি, এখানে চেতন জীবগণ তো আগম বা শান্পর বাক্য 
হইতে যাগাদির বিশেষ বিশেষ শক্তিসমূহের বিষয় অবগত হইয়া থাকে, 
অতএব তাছাদের পক্ষে বার্যারন্ত অহুপপূমন হইতে পারেন অর্থাৎ সঙ্গতই হয় ৬ 


অনুমানকদিত জীবের জগৎকর্তৃহ মতবাদের বিপক্ষে বলা যায়__যে 
বার্দেহ সম্পাদন শর্জি-সাধ্য হয় এবং যে কাধের উপাদানাদি কারণ বিষয়েও 


শান্তযোনিত্ব-অধিঃ, সুত্ৰ ৩] প্রথম অধ্যায় ৩৫৫ 


তদভিজ্ঞকর্তৃকৎ দৃধম্‌। মহী-মহীধর-মহার্ণবাদি কষশক্যক্রিয়মশক্যো- 
পাদানাদিবিজ্ঞানং চেতি ন চেতনকর্তৃকম। অতো ঘট-মণিকাদি- 
সজীতীয়-শকারক্রিয়-শক্যোপাদানাদিবিজ্ঞান-বন্তখতমেব. কার্য 


বুদ্ধিমৎকৰ্তৃপূৰ্বকত্বসাধনে প্রভবতি ॥৭৷ 
কিঞ্চ, ঘটাদিকা্যমনীখরেণামজ্ঞানশজজিনা স্বশরীরেণ পরিগ্রহবতা 


অনাপ্তকামেন নিগিতং দৃ$মৃ, ইতি তথাবিধমেৰ চেডনং কর্তারং 
সাধয়ন্‌ অয়ং কার্যতহেতুঃ সিযাধয়িযিত-পুরুসার্ধড্-সর্বরর্যাদি- 


কির শক্তিমাধ্যতা জ্ঞান থাকে, দেখা যায যে এতৎমুদ্বায়ে অভিজ্ঞ 
অন্বনগন্য নহেদ-_ ব্যক্তিগণই সেই কার্ধে প্রবৃত্ত হইয! খাকে। আবার, দেখা 
রর যায যে, মহী মহীধর মহাসমুদ্র প্রভৃতি বগ্যসযূহের নির্মাণ 
এতানের ইঞ্চি কার্য কাহাবো শত্তি-সাধ্য নহে এবং তাহাদেন উপাদান 
বিষয়েও কাহারে। (সঠিক) জ্ঞান নাই, অতএব এই সকল বস্তু চেতন কর্তৃক 
নি্নিত হইতে পারে লা। অতএব, ঘট মণিক (জাল!) প্রভৃতি ‘জন্য’ পদাথেৰ 
সমজাতীয যে সকল 'কার্ধা-বন্ত ষপ্পাদনে যাহার সামথ্যেব বোধ আছে এবং 
তাহার উপাদান প্রভৃতি কাবণেনও জ্ঞান আছে সেই ধকর্ণ বুদ্ধিমান চৈতন্য- 
বিশিষ্ট কর্তার বিষয়ে এই অনুমান সাধিত হইতে পাবে, উক্ত প্রকাৰ ‘জন্য! 
বহার বা কার্যবস্তর “কার্যত ধর্মটি হইতে । অর্থাৎ এই ‘কার্যত’ হেতুব দ্বারা 
বুদ্ধিমান কর্ঘাবপ লাধ্যবন্ত বিষয়ে অনুমান সাধিত হইবে। অভিপ্রায় এই 
যে-একটি কার্যবন্ত বা জন্যবস্ত দেখিলেই অনুমিত হয যে ইহাধ একজন 
বুদ্ধিমান কর্তা আছে যীহাব এই কার্য সম্পাদনে সাথ্য আছে এবং ইহার 
উপাদান বাৰণ সম্বন্ধে বোধ আছে 1৭৫ 
আবাৰ, যখন দেখিতে পাওয়া যায যে, ঘুটাদি কার্ধবত্ত অনীশ্বর অল্লজ্ঞ 
এবং অল্পশক্তিমান দেহধাবী এবং অপূর্ণকাম পুকয কতৃক নিমিত (অর্থাৎ 
এই কার্যত্ব ‘হেতুটি’ তত্তৎ কার্যবন্তৰ কারণ ব! কর্তারূপ ‘সাধ্য’ বস্তুর অহুমাপক), 
তখন এই ‘কার্যত হেতুটি (ভ্রগৎকর্তাব অহণুমাপক হিযাবে প্রযোগকালেও) 
তথাবিধ (ঘটাদি নির্সাতাব অহুকপ) “সাধ্যকপ’ কাবণ ব! কর্তা পুকযেরই 
অস্তিত্ব সাধন করিবে (অর্থাৎ অনীশ্বব অনন্ত অল্পশক্তি কর্তাব সাধস কবিবে)। 
অতএব, আপনার সিষাধযিঘিত অর্থাৎ আপনি (অমুমান-প্রমাণের দ্বার! জীবের 
জগৎকর্তৃত স্থাপনাভিলাষী) বাহার বাধন করিতে অভিলষিত সেই (ছগৎ- 
কারণরূপ) পুরুষের সর্ধ্রতা সর্বেশ্বরত্ব প্রন্থতির বিপনীত (অনর্থভ্রতা 
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বিপরীতসাধনাৎ বিক্দ্ধঃ স্যাৎ। ন চৈতাব্তা সর্বানুমানোচ্ছেদপ্রসদঃ। 
লিদিনি প্রমাণান্তরগৌচরে লিঙ্গবলোপস্থাপিতী বিপরীতবিশেষাস্তণ- 
প্রমাণপ্রতিহতগতযে। হি নিবর্তস্তে। ইহ তু, সকলেতরপ্রমীণাবিষযে 
লিঙ্গিনি নিখিলজগনির্শাণচতুবে অনয়ব্যতিরেকাবগতাবিনাভাবনিয়মাঃ 


অনীশ্ববতাদি) ধর্মেব সাধন কাববে। সুতবাং উক্ত (ঘটনাদি বিষষে) “কাধ 
হেতুটি সর্বজ্ঞত্থাদি ধর্সবিশিষ্ট কারণ বা কর্তারূপ সাধ্যবপ্তর বিরোধীই হইযা 
পড়িবে । (আপনারা বলিতে পারেন যে,) সাধ্যবস্তগত ধর্মের মধ্যে বিরোধ 
দেখ! দিলে সমস্ত অনুমান প্রমাণের উচ্ছেদ সম্ভাবিত হইবে, (সুতরাং অনুমান" 
প্রমাণে “সাধ্য'বস্তব ধম বিষযে অনুসন্ধান নিবর্থক।) এ কথা ঠিক নহে, 
যেহেতু, যেখানে সাধ্যবস্তুটিব বিষযে অনুমান ভিন্ন (প্রত্যক্ষাদি ) অন্য 
প্রমাণের দ্বাবা যেরূপ জানা যায সেখানে অনুমান প্রমাণের দ্বার! যদি 
ভবিপরীত কোন বিশেষ বিশেষ ধর্ম প্রতিপাদন করিতে যাওযা হয তখনই 
সেই বিশেষ ধর্মগুলি প্রত্যক্ষাদি প্রসাণাস্তবের দ্বারা বাধিত হওযাব জা 
অসিদ্ধ হইযা পডে। এই আলোচ্য স্থলে, অর্থাৎ কাবণবস্ত বা জগতকর্তা কূপে 
অনুমান প্রমাণের স্থলে, এই সাধ্যবস্তটি কিন্ত প্রত্যক্ষাদি অন্য কোন 


প্রমাণের বিষয় নহে, সুতবাং জগতেন নিখিল বস্তুর নির্মাণ-চতুব সেই 
যাধ্যবস্তর বিমযে অর্থাৎ চেতসাযতিরিক্ত ঈশ্বব বিষয়ে, অন্বধমুখে ও ব্যতিবেক- 


মুখে২ যে সকল সাধারণ ধর্মে অবিনাভাব অর্থাৎ নিত সম্বন্ধ স্থিবীকুত হয 


১_এহুমান-প্রমাণের উচ্ছেদ সভভাবিত হইবে-_রাপ্রাঘররূপ “সপক্ষে বহর 
গৃহিত বর্তমান বঙ্কনের পাতাদি দিরাশলাই আদি সাধ্যবস্তুর অহমাল পর্বতক্মপ 
পক্ষে যদি বহ্ির সছিত এই, পাতাদি দিহাশলাই অনুমান করা হয়, তবে এই 
প্রকার প্রণালীতে সমস্ত অ্থমানের উচ্ছেদ হইয়া যাইবে অর্থাৎ সমন্ত অনুমান নিরর্থক 
হইত যাইবে । 

২--শুগ্বযনুৰে ও ব্যতিরেক যুখে--একের আন্ত যে অপরের অস্তিত্ব তাহাকে 
কলে ‘শিদ্বযমূখে’। যথা--মৃত্তিকার অধিত্বে ঘটের অপত্রিত্ব! একের অভাবে যে 
পরের অন্ডাষ তাহার নাম “ব্যতিয়েকযূণ্? $ ঘ্খ1_- মূত্তিকার় অভাবে ঘটেক 
স্রদায। এশ্বলে জগৎ নির্ঘাত। পুরুষের সর্বম্ত ও স্ব্শক্কিত্ ধর্মের সন্ন্ধ থাক! 


দরকার (নু), সর্বজ্ঞহ স্বশক্িত বিল! জগতের সির্মাপকর্তত। হইতে পাৰেন মা 
বোতিষ়েতমুখ) 1 
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ধর্মী সর্ব এবাবিশেষেণ প্রসজ্যন্তে । নিবর্তকগ্রমাণাভাবাৎ তখৈবাব- 
তিঠ্ঠন্তে। অতঃ আগ্রমীদ্‌ খাতে কথমীশ্বরঃ সেৎস্ততি ॥৮৷ 
অন্রাহুঃ _. সাবয়বত্বাদেব জগতঃ কার্ধত্ং ন প্রত্যাখ্যাতুং 
শক্যতে। ভবন্তি চ গ্রয়োগাঃ__ বিবাঁদাধ্যাসিতৎ ভু-ভুধরাদি- 
কার্য, সাবয়বত্বাৎ, ঘটাদিবৎ। তথা, বিবাদাধ্যাসিতম্‌ অবনি-জলধি- 
মহীধরাদি-কার্যং, মহত্বে সতি ক্রিয়াবত্বাৎ, ঘটাদিবৎ। তন্ু- 
ভূৰনাদি-কাৰ্ষং মহত্বে সতি মূৰ্তত্বাৎ; ঘটাদিবদিতি। মাবয়বেষু 
দ্রব্যেষু ‘ইদমেৰ ক্ৰিয়তে, নেতরৎ্* ইতি কার্ধত্বস্ত নিয়ামকৎ সাবয়ব- 


সেই সকল সাধারণ ধর্মেরই সম্ভাবনা থাকে (কিন্ত কোন বিশেষ ধর্মের মঘদ্ধের 
সম্ভাবনা! থাকে না।) অতএব, সিদ্ধান্ত করিতে হইবে যে, যখন ঘটাদি 
নির্মীতাব দৃষ্টান্ডে জগৎকর্তার অনুমান-্রমাণে উপবি-উত্ত দোষ সমূহ দেখা 
যায এবং এই হেতু অনুমানের দাবা সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি জগৎকর্তা বা ঈশ্বব প্রমাণিত 
হয় ন! তখন আগম বা শাস্ত্রের সাহায্য ব্যতীত (জগৎকাবণবস্ত) ঈশ্বব কিকপে 
সিদ্ধ হইতে পাবেন? (অর্থাৎ শান্তরের দ্বাবাই ঈশ্বরকে জগৎ-কারণ বস্তু 


প্রতিপাদন করিতে হইবে) ॥৮৷৷ 
জ্ঞাত! পুরুষগণ বলিয়া থাকেন-_জগতের সাব্যবন্থবাপ বৈশিষ্ট্যের জন্যই 
পারা যায না। (অর্থাৎ, যেখানে 


তাহাব ‘কাৰ্যত্বরূপ’ ধর্মটি প্রত্যাখ্যান করিতে 
যেখানে অবযবত্ব সেখানে সেখানেই কার্যত্ব_ইহাই নিয়ম ৷) 


যার এবিষযে নিম্লোক্তপ্রকাব “অহুমান-প্রমাণের' প্রয়োগ করা হইয়া 
অনুমান-প্রমপবাদী 
নৈয়ারিকাদির থাকে-বিবাদের বিষযীভূত পৃথিবী সমুদ্র প্বতাদি পদার্থ 
প্রতুক্ধি সমুদয় হইতেছে ‘কার্যবস্ত’ অর্থাৎ উৎপাদনীয বন্য, যেহেতু 
ইহার! অবযববিশিষ্ট, দৃষ্টান্ত যেমন ঘটাদি অবযববিশিষ্ট বস্তু ৷ 
পৃথিবী সমুদ্র ও পর্বভাদি হইতেছে “কার্ষ-বন্ত” 
স্থুলত্ব ও ক্রিযাবত্ব বর্তমান, দৃষ্টান্ত যেমন ঘটাদি। 
{দি হইতেছে “কার্বন যেহেতু এ সকল বস্তুতে 
স্ুলতার সহিত মূর্তত (আবাব-বিশিষ্টত্ব বিদ্যমান) দৃষ্টান্ত যেমন-_ঘটাদি ৷ দেখুন, 
জব্যমমূহেব মধ্যে “এটি বৃত অর্থাৎ উৎপাদিত অগ্যটি উৎপাদিত নহে’ এইরূপ 
নিশ্চিত অবধারণার জন্য তে! দাবয়বত্ব ভিন্ন অন্ত কোন লক্ষণ অবগত হওয়া 


পুনরায, বিবাদাভিলষিত 
যেহেতু এই সকল বস্তুতে 
আবাব, দেহ এবং ভুবন 
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ত্বাতিরেকি রূপান্তরৎ নোপলভামহে। কার্যতপ্রতিনিয়তৎ শক্যক্রিয়তং 
শক্যোপাদানাদিবিজ্ঞানত্বৎং চ উপলভ্যতে ইতি চে? ন, কার্যতেনানু- 
মতেপি বিষয়ে জ্ঞান-শক্তী কার্যান্মেয়ে, ইতি অন্যত্রীপি সাবয়ব- 
ত্বাদিন। কার্যত্বং জ্ঞীতমিতি তে চ প্রতিপন্নে এবেতি ন কশ্চিদ্বিশেষ2। 
তথা হি, __ ঘটমণিকাদিষু কৃতেষু কার্যতদর্শনানুমিতকভূগত-তনির্াণ- 
শক্তিজ্ঞান? পুরুষৌহদৃষটপূর্বং বিচিত্রসনিবেশং নরেন্দ্রভবনমালোক্য 
অবয়বসরিবেশবিশেষেশ তথ্য কার্ধত্ৎং নিশ্চিত্য, তদানীমেব 
কর্তৃস্তজ জ্বানশক্তিবৈচিত্র্যমন্মিনোতি । অতঃ তনুভুবনাদেঃ কার্যত 


যায়না। যদি বল! হয যে, নিৰ্মাণেৰ উপযোগিতা এবং শক্তি সাধ্য উপাদান- 
কারণ প্রভৃতি বিষয়েৰ বিশেষ জ্ঞানই উক্ত নিশ্চিত অবধারণাব কারণ, 
তছত্তবে বলি__না, তাহা ঠিক লহে। কাবণ, যে বিষয়টি কাৰ্যবল্ত’ বলিয! 
অনুমোদিত আছে অর্থাৎ যাহাকে ‘কাৰ্যবস্ত’ বলিযা নির্ধিবাদে স্বীকার কব 
হইযাছে সে বিষষটিতেও তৎকর্তাৰ যে উপযুক্ত জ্ঞান ও শক্তির অস্তিত্ব তাহ! 
কেবল বস্তুর কার্ধত্ব বা উৎপত্তির দ্বারাই অনুমান করিয। লইতে হয। অন্যত্রও 
(ঘটাদি প্রসিদ্ধ কার্ধবন্ত স্থলেও) সাবযবত্বাদি হেতুন ফলেই (ও সকল বসব) 
কাঘত্ব ধর্মটি জ্ঞাত হওয়া যায়, এবং এই কার্যত্ব জ্ঞানের ফলেই সেই কার্য 
বিষয়ক জ্ঞান ও শক্তিও জ্ঞাত হইযা পডে। অতএব, এ ক্ষেত্রেও (ঘটাদি 
কার্ধবন্ত হইতে পৃথক হইলেও দেহ-ভুবনাদি কার্য বিষযে সাবযবত্ব হেতু 
উপবি উক্ত নিষমাবলীর) কিছু মাত্র বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই। উদাহরণ 
স্ববপ বলা যায_-(কুস্তকাব কৃত) ঘট মণিক (জালা) প্রভৃতিব ‘কার্যত দর্শনেই 
তত্বর্তা কুন্তকারে সেই সকল কার্ধবন্তর নির্মাণে যথোপযুক্ত জ্ঞান ও শৃক্তিব 
সম্ভাবের উপলব্ধিকাবী পুকষ, (যাহ পূর্বে কখনও দেখেন নাই এইবপ) অদৃষ্ট- 
পূর্ব বিচিত্র সংগঠনে গঠিত বাজভবন অবলোকন করতঃ তাহাব বিভিন্ন অংশের 
বিশিষ্ট সন্নিবেশ দর্শনে তাহার “কার্য বিষযে দৃঢ-নিশ্চয় হইযা থাকে এবং 
সঙ্গে সঙ্গেই কর্তার অর্থাৎ রাজভবন নির্মাতার বিবিধ বিচিত্র জ্ঞানের বিষযেও 
অনুমান করিয়া! থাকে । অতএব, (অবয়ব-সমিবেশ দর্শন করতঃ) শরীর ও 
জগতের কার্ধত্ব ধর্মটিও (অনুমানের দারা) নিস্চিত হইযা যায এবং তৎপরে 


*_ল কশ্চিছিরোধঃ _ পাঠভেদঃ। 


শান্্রযোনিত্-অধিঃ সূত্র ৩ ] প্রথম অধ্যায় ৩৫৯ 
পিদ্ধে, সর্বসাক্ষাৎকার-তনির্সাপাদিনিপুণঃ কণ্চিৎ পুরুষবিশেষঃ 


সিধ্যত্যেব ॥টা। 

কিঞ্চ, সর্বচেতনানাৎ ধর্সাধ্মনিমিতেঘপি সুখদুঃখোপভোগে 
চেতনানধিঠিতয়োস্তয়োঃ অচেতনয়োঃ ফলহেতুতানুপপত্তের, অর্ধ- 
কর্মানুণ্ু-সর্বফলপ্রদানচতুরঃ কণ্চিদান্থেয়ঃ; বর্থকিনা অনধিষ্ঠিতন্ত 
বান্তাদেরচেতনস্ত দেশকালাগ্তনেকপরিকর-সন্িধানেহপি যুপাদি- 
নির্মাণনাধনতাদ্শনাৎ,। বীজালরাদেঃ পক্ষান্তর্জাবেন তৈৰ্ব্যভিচারা- 


নির্গাণসাধনত্বাদর্শনাৎ | শা তত কর্তা 
সর্ববস্তব সাক্ষাৎকাবে সমর্থ এবং নির্মাণাদি কার্যে নিপুণ এমন একজন বর্া 
গুকয যে আছেন সে বিষযটি নিশ্চয “অনুমান? দ্বাবা সিদ্ধ হইযা যায ।৯॥ 
(আবার, নিবীশ্বববাদীরা_বলিযা থাকেন যে, চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীতও 
অচেতনের কার্য চলিতে পাবে । তাহাদের মতবাদ খণ্ডনে আমব! বলি__ ) 
রনির সমস্ত চেতনের সুখ ও দুঃখ ভোগে নিমিত্তকাৰণ (অচেতনরাগী) 
জতিযাদে হঙুমান- ধর্ম ও অধর্ম বটে, কিন্ত তাহা হইলেও কোন চেতনেৰ 
২ ভক অধিষ্ঠান ভিন্ন সেই অচেতনবন্ত ধর্ম ও অধর্ম কোন ফল 
উৎপাদন করিতে সমর্থ হয না। (বিভিন্ন প্রকার ধর্মাধর্স) 
সমস্ত বার্ষের অদমুগুণ বিভিন্ন ফল প্রদানে চতুব কোন এক চেতনের অস্তিত্ব 
মানিতেই হয। (অর্থাৎ চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীত কোন অচেতনেৰ কার্য 
সম্ভব হয না।) এই কাবণবশতঃই দেশ কালাদি অন্যান্য কারণ বিদ্যমান 
থাকা সত্বেও একজন স্ুত্রধাবের অধিষ্ঠান ব্যতীত বাসী (বাইস) প্রভৃতি 
তচেতন পদার্থের যুপাদি নির্মাণে অসাধনত্ব (অসামর্থ্য) দেখা যায । (হে 
নিরীশ্বববাদিন্‌,) যদি বলেন, বীজ ও অঙ্কুৰ উভযেই অচেতন বস্তু হইযাও (কোন 
চেতনেৰ সাহায্য ব্যতীতই) যখন পৰস্পর পরস্পরের উৎপাদনে সমর্থ এবং সুখাদি 
অচেতন বিঘয কোন চেতনেৰ অধিষ্ান ব্যতীতই যথন মুখের উৎফুল্লতাদি বিভিন্ন 
কার্ধ সম্পাদনে সমর্থ, তখন জগৎস্থষ্টিরূপ কার্মও তো কোন চেতনের অধিষ্ঠান 
ব্যতীতও সম্ভব হইতে পারে (তছুৱরে ঝলি-_) বীজাঙ্গুর প্রভৃতি বস্তুও তো 
আমাদেৰ বিবাদেরই বিষযীভূত, বিবাদের বহিভূর্তি নহে! কিন্ত_'পক্ষ' শ্রেণীর 
অন্তর্ভুক্ত (অর্থাৎ অঙ্জুৰ হইতে বীজ হয অথবা বীজ হইতে অক্কুর হয_-এই পক্ষ- 
শ্রেণীর অন্তু ক্ত, (সাধ্য-শ্রেণীর অন্তর্ভুক্ত নহে)। (সুতরাং ওঁ সকল স্থলেও যে চেত- 
নর অধিষ্ঠান নাই তাহা বলিতে পারা যায় না!) এ অবস্থায় উল্লিখিত (বীজাঙ্গুর) 


৩৬০ শীভায্যম্‌ [প্রথম পাদ 


পাঁদনং শ্রোত্রিয়-বেতালানামন্ভিজ্ঞতাবিভূর্ট তম্‌। তত এব 
স্খাদিভিবব্যভিচারদর্শনবডনমপি তথৈৰ (১০1 

ন চ, লাঘবেনোভয়বাদিস্প্রতিপন্ন-ক্ষেতজ্ঞানামের ঈদুশমধি- 
ষ্ঠাত্ত্বকল্পনং যুক্তম্‌। তেষাং সুষ্ষা-ব্যবহিত-বিপ্ররুঘদর্শনাশ্জি- 
নিশ্চয়াৎ। দর্শনানুগুটৈব হি সৰ্বত্ৰশক্তিকল্পন!* ৷ ন চ ক্ষেত্ৰজ্ঞবৎ, 


দৃষ্টান্তের ত্বাব। ক্রিযাব্যাপাবে) চেতনের অধিষিতত্ব নিখমেৰ যে ব্যভিচার প্রদর্শন, 
তাহ! বেদবিৎ বেতালদিগের১ অনভিজ্ঞতারই ফল বলিতে হইবে । অতএব, 


সুখাদি দৃষ্টান্তের ছাবাও উক্ত নিযমেৰ ব্যভিচার প্রদর্শনও এই প্রকার 
অনভিজ্ঞতাব ফল ॥১০৷৷ 


অনুমান প্রমাণ খারা আবাব তর্কের লাঘবতার (সেরলতার)২ অমুরোধে যে, 
দদধ ঈশ্বরের জগৎ ( জগৎ-সৃষ্টিরূপ কার্যকালে 9, বাদী এবং প্রতিবাদী উভয 
কর্ৃযাদী কর্তৃক পক্ষেরই স্বীকৃত ক্ষেত্রজ্ের অর্থাৎ কেবল জীবেরই 
দেতজ জীবের 
জগৎকর্ত্ব ন  অধিষ্ঠানত্ব কম্পন! ভাহাও যুক্তিযুক্ত নহে । কারণ, আমরা 
এবং অনুমানের যাক্ষাত্ভাবে দেখিতে পাই যে অতি শৃল্ম বস্তু, ব্যবহিত 
ছার ঈদের _. বস্ত (অন্য বস্তুর দবাবা। অস্তরিত) এবং দূরবর্তী বন্যব দর্শনে জীব 
জর সমুহেব কোন শক্তি নাই (অথচ জগৎস্ৃষ্টিৰ জন্য এই সকল 
শক্তি অবশ্য প্রয়োজন ৷) পক্ষান্তরে এই সকল শক্তি বিষয়ে জীবেৰ গ্যাঘ 
*_ সর্বত্র কলসলা_-পাঠভেদঃ॥ 
১--বেতাল--পিশাচাদির গ্ভায় একপ্রকার দেবযোনি বিশেষ | 


তর্কের লাঘবতা_উভয় পক্ষীয় কোন বিবাদের মীমাংসা করিতে হইলে 
অনুকুল এবং গ্রতিকুল উভয় প্রকার তর্কের সহায়ত! প্রয়োজন। এই উতয্ন প্রকাব 
তর্কের মধ্যে যে অর্কটতে অধিক সংখ্যক বিষয় অবলম্বন করিতে হয় সেই তর্কটি 
গৌরব দোষে দুষ্ট , এই হেতু এই প্রকাব তর্কটি দুর্বল বলিয়া ত্যাজ্য। দে তর্কটিতে 
অল্পতর সংখ্যক বিষয় অবলম্বনে অভীষ্ট পিদ্ধ হইবার সম্ভাবন! থাকে, তর্কে অবলম্বনীয় 
ব্যয়ের লাঘবত! গুণের জ্রন্ত সেই প্রকার তর্কটিই গ্রহণীয়। 

আলোচ্য স্থলে সাধারণভাবে বিভিন্ন কার্যে জীবের কর্তৃত্ব প্রত্যক্ষ সিদ্ধ , ঈশ্বর 
কর্তৃক জগৎকতৃতত্বের অহুমান ব্যাপারে এতদুপরি ঈশ্বরেরও কর্তৃত্ব স্বীকাব করিতে 
হয়} অতএব, জীবের এবং দঈহবরের কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে তর্কের গৌরব দোষ 
ঘটে, কেবল জীবের জ্বগৎ-কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে তর্কের লাঘবতা হেতু জগৎকর্তৃত্বের 


ম্রীমাংশ! উপপন্ত্ হইতে পারে, তদুপরি জগৎকর্তৃত্ব ব্যাপারে ঈশ্বরের কল্পনা আর 
কবিতে হয় ন{। ইহাই তর্কের লাঘবতা। 


শান্রযোনিত্ব-অধিঃ সূত্ৰ ৩] প্রথম অধ্যায ৩৬১ 


ঈশ্বরস্তাশক্তিনিশ্চয়োইভডি। অতঃ প্রমাণান্তরেো| ন তৎশিদ্ধানুপপত্তি। 


লমর্কৃপূর্বকত-নিয়তকার্যতহেতুন। সিধ্যন্‌ স্বাভাবিকসৰ্বা্থনাক্ষাৎ- 
কাবতন্নিয়ননশৃক্তিসম্পন্ন এব সিধ্যতি 0১১৫ 


যত্ত, অনৈশ্বৰ্যান্যীপাদনেন ধর্মবিশেষ-বিপরীতসাধনতযুন্রীতম্‌; 


Cl 


তদ্ন্ুমানবৃত্তানভিজ্ঞত্বনিবন্ধনম্‌ , সপক্ষে সহ দষ্ঠানাৎ সর্বেষাৎ কার্যস্তা- 
হেতুভূতানাঞ্চ ধর্মাণাৎ লিদিন্াপ্রাণ্ডেঃ ॥১২॥ 


উশ্বরেবও যে অশুক্তি আছে তাহার কোন নিশ্চযতা নাই । অতএব, অস্ুমানাদি 
অষ্যাম্য (প্রত্যক্ষ ভিন্ন) প্রমাণের বলে জগৎ সৃষ্টিতে ইঈশ্ববের কর্তৃত্ব সিদ্ধ 
করিতে কোন অনুপপত্তি বা বাধা দেখা যায না। 
নর এইরাপ ব্বীকাব করিলে, শক্তিশালী কর্তাৰ দ্বারাই 
কর্ণ ঈশ্বরের কার্ধোপত্তিব নিষত নিঘম থাকায, জগৎত্রষ্টাবপ ঈশ্ববের 
মগ সমর্থন কর্তৃত্ব সিদ্ধ হইবার পরে, সর্ববিষষেব স্বাভাবিক প্রত্যক্ষ 
কবিবাৰ এবং তাহাদের নিমন করিবাব শত্তি-সম্পন্নরূপে 

তিনি প্রতিপন্ন হইযাই পড়েন ॥১১॥ 

আবার, (বুস্তকর্তাদির দৃষ্টাস্াহুসারে জগত্বর্ভাব অনৈশ্র্যাদি ধর্মে 
সন্তাবনায় (জগংরূগী) কার্যত্বের 'হেতুটিবে” জগৎস্ষ্টি বিধযে সাধক ধর্মে 
উনার বিপরীত বা বিকদ্ধ ধর্ম বলিযা ইতিপূর্বে (পৃঃ ৩৫৫, ৩৫৬), হে 
বাদীবৈদাৱিকের বৈদান্তিকগণ, ভবৎ বর্তৃক যাহা উক্ত হইযাছে তাহা অনুমান" 
প্রত্যাদে অনুনান প্রণালীতে অনভিজ্ঞতা নিবন্ধনই বলিতে হইবে। কাৰণ, 
তি সপক্ষে অর্থাৎ “কার্ধত্বেব* অহ্মানে, (ৃষটাস্তবপে প্রদশিত 

গুনঃউান্ঘ_ কর্থু সাধ্য “কাধবপণ ঘটাদির স্থলে) কর্তা কুস্তকাবাদিতে 
যতগুলি ধম দেখা যায তন্মধ্যে যে ধর্মগুলি ঘটাদি বার্ধেব কারণ নহে, 
বিচারযস্থলে (ভেগতবর্ৃত্বেব বিচাবস্থলে হেতুরূপ) দৃটান্তগত সে সকল ধর্মের 
প্রাপ্তি নাই, এজন্য অনুমান প্রমাণে সে নকল ধর্মের আলোচনার 
প্রযোজন হয় aly 1১২॥ 

দৃষ্টান্ত ভিন্ন *অশ্ুমান-প্রণালী” প্রামাণ্য হয় ন{। অহ্মান স্থলে বিচার্য 


বিষয়ের অনুকুল অর্থাৎ কার্যদাধক যে সকল ধর্ম দৃষ্টান্তে দেখা যায় বিচার্য বস্তুটিতে 
কেবল যেই সকল ধর্মই আলোচনা করিতে হয় কিন্ত দৃষ্টান্তে দৃষ্ট সমন ধর্মগুলিই 
গ্রহণ যে করিতেই হইবে সে নিয়ম নাই। এইরূপ হইলে তো দৃষ্টান্ত এবং দানের 


৩৬২ শ্রীভায্যম্‌ [ প্রথম পাদ 

এতদুক্তং ভবভি_কেনচিৎ কিঞ্চিৎ ক্রিয়মাণৎ স্বোৎপত্য়ে কর্তঃ 
বনর্াণসামধৎ স্বোপাদানোপকরণজ্ঞানঞ্চাপেক্ষতে ; ন অন্যানানর্থয- 
মন্যাজ্ঞানং চ হেতুত্বাভাবাৎ। স্বনির্নাণসামর্থয-স্বোপাদানোপকরণ- 


জ্ঞানাভ্যামে স্বোৎপত্তাবুপপন্নায়াং সম্বন্ধিতয়| দর্শনমাত্রেণীকিঞ্চিৎ- 
করন্তার্থাস্তরাজ্ঞানাদেহেঁতুত্বকল্পনাযোগাৎ ইতি ॥১৩৷৷ 


তাৎপর্য এই যে__বর্তা যখন কোন কার্য সম্পাদন করিতে থাকে তখন 
সেই ক্রিয়মাণ কার্ধবন্থটি সমুৎপাদনের জন্য কর্থীতে ২টি বিষয়ের 'অপেক্ষ! 
খাকে-(১৯ সেই বস্তুর নির্সাণে কর্তার শক্তি, (২) এ ক্রিয়মাগ বস্তুটির 
উপাদান ও সহকারী কারণ বিষযে কর্তার জ্ঞান । (কর্তাতে এই ২টি গুণ থাকিলে 
তবেই কার্য-বন্তটি সুসম্পন্ন হইতে পারে।) কিত্ত অন্য বিষয় নির্মাণে কর্তার 


সামর্থ) আছে কিনা এবং জ্ঞান আছে কিন! তাহা বিবেচনা করিবার কোন 
প্রয়োজন নাই, কারণ তাৎকালিক কার্যবন্থব উৎপত্তিতে সেগুলি হেতু নহে। 
ক্রিষমাণ বস্তুর নির্মাণে কর্তার শক্তি থাকিলেই এবং সে বিষযেব উপাদান 
এবং উপকরণহঃলির জ্ঞান থাকিলেই যখন এ কার্যবস্তুটির উৎপত্তি সুসম্পন্ন 
হইতে পারে তখন কর্তাতে দেখ! গিয়াছে বলিয়াই বিষযাস্তরে কার্য-অহুপযোগী 
জ্বানাভাব গ্রভৃতিকে উক্ত কার্যবস্তুটির উৎপাদনে সহায়ক বলিয়া কল্পনা কর) 
বোন প্রকীধেই সমীচীন হইতে পারে না ॥১৩৷৷ 


মধ্যে কোন পার্থক্য থাকে ন!। 


আলোচ্যস্থলে সন্দেহ হইতেছে যে জগৎ, যখন 
একটি কার্য্বস্ত তখন উবার একটি কর্তা, আছে. এই. কর্তা, ঈশ্বর, কি না.£ ইতর, উত্তর, 
অনুমান-প্রযাণের ঘারা নিশ্চয় কর! হইতেছে। এ বিষয়ে কু্তকারের দৃষ্টান্ত দেখানো 
হইয়াছে। ঘটাদি নির্মাণ কার্যে কুভতকারেরু যে সকল গুণ থাকা প্রয়োদ্গন, জগৎ- 
কর্তার জগৎ-সইিরূপ কর্ষোপযোগী সেই সকল গুণ আছে কিনা কেবল তাহাই পরীক্ষা 
করিয়া দেখা উচিত, কিন্তু কুম্তকারে (ঘটাদি) কার্যসাধনের অনুপযোগী গুণাবলী 
জগৎ্কর্ভার আছে কিন! তাছ! দেখিৰার প্রয়োজন নাই। অতএব, জগখকর্তার 
অনৈখ্ৰ্ধাদি গুণাবলীর সস্তচবনার আলোচনার কোন প্রয়োজন আছে বলিয়া অহ্মান- 
অভিজ ব্যক্তিগণ মনে করেন ন{। কুস্তকার্রের (ঘটাদির) উপাদানশক্তির জ্ঞান 
এবং ঘেটাছি) নির্মাণে শক্তির স্কায় ভ্রগৎকর্তার জগতের উপাদান বিষ জ্ঞান এবং 
জগৎনির্সাপের অন্ত শুনুন্ধূপ শক্তি আছে কিল1 তাহাই দেখা শ্রয়োজল । 


শীন্রযোনিত্ব-অধিঃ, সূত্ৰ ৩] প্রথম অধ্যায় ৩৬৩ 


কিখ, ক্রিয়মাণবন্তব্যতিরিকার্থাজ্ঞানাদিকৎ কিৎ মর্ববিষয়ং 
ভ্রিয়োপযোগি ? উত কতিপয়াবিষয়মূ? ন তাবৎ সর্ববিষয়মূ; ন হি 
কুলালাদিঃ ক্রিয়মীণব্যতিরিভৎ কিমপি ন বিজীনাতি। নাপি 
কতিপয়বিষয়মূ) সর্বেষু কর্তৃযু ত্জজ্ঞানাশক্ঞানিয়মেন সর্বেষামজ্ঞানা- 
দীনাং ব্যভিচারাৎ। অতঃ কার্ধতবস্তাসাধকানামূ অনীশ্বরত্বাদীনাৎ 
লিন্লিন্যপ্রাপ্তিরিতি ন বিপরীতসাধনত্বম্‌ 1১৪1 | 


আবে| জিজ্ঞাসা করি--(হে বৈদান্তিকগণ। ভবৎকর্তৃব) ক্রিযমাণ বস্তার 
ব্যতিরিক্ত বিষিয়ে কর্তার জ্ঞানাভাববেও যে এই ক্রিযাব উপযোগী (ক্রিযাব 
সহায়ক) বলা হইয়াছে সে অজ্ঞানাদি কি সর্ববিষযক? অথবা কতিপয বিষযক ? 
অর্থাৎ ক্রিযমাণবস্ত ব্যতিরিক্ত অগ্য সমস্ত বিষযে জ্ঞানাভাব থাকিলেই এই 
কার্য সম্পন্ন হইতে পারে? কিংবা কতিপযমাত্র বিষযে জ্ঞানাভাব থাকিলেই 
কার্ধ হইতে পারে? এতদুভযের মধ্যে সর্ববিষষে জ্ঞানাভাব বলা যায় নাঃ 
কারণ, কুস্তকার প্রভৃতি কর্তাগণের যে ঘটাদি ব্যতিরিক্ত অন্য কোন বিষয়ে 
জ্ঞান নাই তাহা নহে। আবার, কতিপথ বিষয়ে জ্ঞানাভাবও বলা যায় না। 
কাবণ, সকল কর্তাতেই যে একই প্রকার নির্দিষ্ট কতিপয বিষয়ে অজ্ঞান ও 
অশক্তি থাকিতে হইবে এরূপ কোন নিযম থাকে না।১ (এপ অবস্থায় কোন্‌ 
অদ্ঞান ব! অশক্তিটি যে ক্রিযমাণ কার্ধের উপযোগী তাহার নিশ্চযতা থাকে না। ) 

সুতবাং কোন্‌ অজ্ঞানটি বা অশক্তিটি ক্রিযমাণ কার্ধেব উপযোগী সে 
বিষয় নিশ্চঘত| না থাকায এবং বিভিন্ন কার্ষকর্থার ক্ষেত্রে ভিন্ন ভিন্ন অজ্ঞান 
বা অশক্কি বিদ্যমান থাকাযঃ অশক্তি ও অজ্ঞানাদির কার্ধ-উপযোগিতা সঘধ্ধে 
অনিয়ম ঘটে (ব্যাভিচার হয) ৷ অতএব বুঝিতে হইবে যে, কার্যত্বের অসাধক 
(অসহায়ক) যে সকল অনৈর্্যাদি ধর্ম দৃষ্টান্তস্থল কুকারে বিদ্যমান আছে 
দেই লক্ষণ বা ধর্মগুলি ধর্মী জগৎকর্ত৷ বিষযে অর্থাৎ ঈশ্বরে থাকে না বলিযা 
তাহাবা। বিপরীত ধর্মের (অকার্ধদ্বের) সাধক হইবে তাহা! নহে 7১৪॥ 


১কোন কুমুকারের হয়তো! কেবল খটাদি নির্মাণে জ্ঞান ও শক্তি আছে কিনব 
দরজা আনাল! প্রভৃতির নির্মাণে জ্ঞান ও শক্তি নাই, আবার কোন রুস্তকারের উভয় 
প্রকার জ্ঞান ও শক্তি আছে ইত্যাদি । অতএব কোন বিশেষ জ্ঞান বা শক্তির 
অভাবটি যে নিরমতভাবে অন্ত কোন প্রকার ক্রিয়মান কার্যে সহায়ক হইবে তাহ! 
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কুলালাদীনাৎ দণ্ডচক্রান্যধিষ্ঠানং শরীরদ্বারেণৈব দৃষ্টঘ ইতি 
জগডুপাদানোপকরণাধিঠালমীশ্বরস্তাশরীরস্তানুপপন্নমিতি চেৎ ; নঃ 
সঙ্ক্মাত্রেণৈৰ পরশরীরগত-ভূতবেতালগরলাগ্ঘপগন-বিনাশদর্শনাৎ। 
কথমশরীরস্তেশ্বরস্ত পরপ্রবর্তনরূপঃ সঙ্করকক ইতি চে; ন, শরীরা- 
পেক্ষঃ সঙ্কল্প, শরীরত্য সঙ্কল্ভহেতুত্বাভাবাৎ মন এব হি সঙফল্লহেতুঃ 
তদভ্যুপগতমীশ্বরেংপি, কার্যত্বেনৈব জ্ঞানশৃক্তিবন্সনগোহপি প্রাপ্তত্বাৎ। 
মানসঃ স্বল্পঃ সশরীর্তৈব, শরীরস্তৈব সমন্বত্বাদিতি চে; ন, মনসে। 
নিত্যত্বেন দেহাপগমেহপি মনসঃ সভাবেনানৈকান্তিকত্বাৎ। অতো 


পুনরাষ, যদি বলেন_-দেখিতে পাওয় যায যে, বুস্তকার প্রভৃতি কর্তারা 
তাহাদের শরীর দ্বাবাই দণ্ড চক্র প্রভৃতি (ঘটাদি বার্ষেব উপকরণের) উপবে 
অধিঠানকরতঃ চালনা করিয়া থাকেন, অতএব ঈশ্বর যখন অশরীরী তখন জগতের 
উপাদান ও উপকরণ সমুহে তাহার অধিষ্ঠান সম্ভব নহে (অতএব অগুমানের 
দ্বারা ঈশ্বধেব জগৎকর্তৃত্ব প্রমাণ কব! যায় না), ততুত্তরে বলি __ না, একথা 
বল! যায় না, কাবণ, দেখিতে পাওয়া যায় যে, (সমর্থ ব্যক্তির) সঙ্কল্পমাত্র 
তাহাদের মানসিক ভাবনাব ঘ্বার'ই পবশরীরে আবি ভুত বেতালাদি (যক্ষ 
রক্ষের ন্যায দেবযোনি বিশেষ) তত্রৎ শনীর ত্যাগ করিয়া যাইযা থাকে এবং 
গরল-বা বিষাদিও বিনষ্ট হইযা যায। যদি প্রশ্ন হয শরীরবিহীন ঈশ্বরের 
পরপ্রবর্তনরূপ সঙ্ষল্প হইতে পাবে কি প্রকারে ? তদুত্ববে বলি--সহল্প শবীর- 
সাপেক্ষ নহে। কারণ সম্কল্রৰপ কার্যে শরীধের হেতুত্ব নাই। কেবল মনই 
সঙ্কল্লের হেতু | ঈশ্বরেও মনেব অস্তিত্ব স্বীকাৰ করা! হয! কারণ, তাঁহার 
বিভিন্ন কার্যে যেমন জ্ঞান ও শক্তির পরিচয পাওয়া যায সেইরূপ মনের 
অস্তিত্বেবও পরিচয পাওয়া যায । যদি প্রশ্ন হয-_শরীবেৰ একটি অচ্ছেদ্য 
অঙ্গ যখন মন তখন মানস শসঙ্বল্পও সশরীবীব পক্ষেই সম্ভব (অশবীবীর পক্ষে 
সম্ভব হয় না) ততুত্তবে বলি__-একথ ঠিক নহে, কারণ মন যখন নিত্য (এবং 
শরীর যখন অনিত্য) তখন দেহের বিনাশ হইলেও মনের অস্তিত্ব থাকিযা যায়, 
সুতরাং বলিতে হইবে যে মন থাকিলেই যে শরীর থাকিবে এ নিয়মটি 
্রকান্তিক নহে (এ নিয়মের ব্যতিক্রম দেখা যাষ)। অতএব, বিচিত্র 


*__কথমশন্ীরন্ত পরপ্রবর্তনূপস্্কল __ পাঠভেদঃ। 


শা্রযোনিত্ব-অধিঃ) সুত্র ৩] প্রথম অধ্যায ৩৬৫ 


বিচিত্রীবয়বসমিবেশবিশেষ-তনুভুবনাদিকার্যনি্মাণে পুণ্যপাপ-পরবশঃ 
পরিমিতশক্তিজ্ঞানঃ ক্ষেত্ৰজ্ঞ! ন প্রভব্তি, ইতি নিখিলভুবন-নিৰ্মাণ- 
চতুরোহচিন্তযাপরিমিতজ্ঞানশক্্যৈখর্যোংশরীরঃ সংকজমাত্রসাধন-পরি- 
নিম্পমানস্তবিস্তারবিচিত্ররচনপ্রপথ্ণঃ পুরুমবিশেষ ঈশ্বরোহনুমীনেনৈব 
সিধ্যতি। অতঃ প্রমাণান্তরাবসেয়তবাদ ব্র্াণঠ" নৈতদ্বাক্যৎ ত্র 
প্রতিপাঘয়তি ॥১৫৷ 

কিঞ্চ, অত্যস্তুভিনয়োরেব মৃদ্দ্রব্য-কুলালয়োনিমিত্তোপাদানত্ব- 
দর্শনেন আকাশাদেনিরবয়বদ্রব্যস্ত কারযত্বাসূপপজ্! চ নৈকমেব ব্রহ্ম 
কবত্স্নস্য জগতো নিমিত্তযুপাদানঞ্চ প্রতিপাদয়িতুং শরোতীতি ॥১৬॥ 

এবং প্রাপ্তে জম  যথোকজলক্ষণং শ্রদ জন্মাদিবাক্যৎ 
কোধয়ত্যেব। কুতঃ? শান্ত্রৈপ্রমাণকতাছ্‌ ব্ৰক্মণঃ! যুক্ত সাবয়বত্বা- 
চিলি অব্যবেব সমিবেশবিশিষ্ট শবীর এবং ভুবনাদি বাৰ্যবস্তুব নির্মাণ" 
কর্তৃক ঈশ্বর অনু- কার, পুণ্য গাপেব অধীন পৰিমিত শক্তি ও জ্ঞানের অধিকারী 


'অমু- 
মানগম্য- যুক্তির দার! ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবের পক্ষে বখনই সম্ভব হইতে পাবে না। 
এই সিদ্ধাস্থ স্থাপন পক্ষান্তরে, সমগ্র ভুবন নির্মাণে সুদক্ষ অচিন্ত অপবিমিত জ্ঞান, 


শক্তি এবং অশর্ষসষ্পম অশবীবী পুকষেব সন্কল্পমাত্রই অনন্তবিস্তৃত বিচিত্র 
রচনাপূর্ণ এই জগহ-গ্রপঞ্চ সাধিত হইযাছে, এইরূপ পক্ষ বিশেষ যে 
ঈশ্বব তিনি অনুমানের দারা সিদ্ধ হইযা। থাকেন ॥ অতএব, ব্রঙ্গ যখন শব্দ 
ভিন্ন প্রমাণের দ্বাবাই (উপবি-উক্ত) “অনুমান? প্রমাণের দ্বারাই) সিদ্ধ হইতে 
পারেন, তখন এই বাক্য (‘যতো বা ইমানি ভুতানি: » বাক্য) ব্ৰহ্ম প্ৰতিপাদন 
কৰিতে পারে না ॥১৫। 

আবার দেখা যায়, যখন মৃত্তিকা হইতেছে উপাদান কারণ এবং তাহা 
হইতে অত্যন্ত ভিন্ন দ্রব্য কুন্তকার হইতেছে নিখিত্তকাবণ এবং যখন নিববযবত্ 
শেঁব কার্যত্ব অর্থাৎ উৎপত্তি সম্ভব হয না (কারণ সাবযব বছরই, 


হেতু আকা 
কার্ধত্ব সম্ভব), তখন এক ্রঙ্গই যে সমগ্র জগতের নিমিত্ত ও উপাদান উভয় 


প্রকার কারণ তাহাও প্রতিপাদন কবিতে পারা যায না (১৬ 
(পূর্ব পক্ষবাদীর) উত্ত সিন্ধান্তেব বিষয়ে আমাদেব বক্তব্য 


এই যে -_ জগতের জন্মাদি জ্ঞাপক বাক্য নিশ্চয় ব্রহ্মা 
বিষষে জ্ঞানোৎপাদনে সমর্থ, কেন নাঃ ব্রহ্ম বস্তুটি একমাত্র শান্-গ্রমাণগম্য ! 


০ Rng 


সিদ্ধান্ত পক্ষ 


৩৬৬ শীভাযয্‌ [ প্রথম পাদ 


দিন! কার্ষৎ সৰ্বং জগৎ; কার্ষফ্চ তুচিতকর্তৃবিশেষপূর্বকৎ দৃ্মিতি 
নিখিলজগনির্সাখ-তদ্ুপাদানোপ করণবেদনচতুরঃ কণ্চিদনুমেয়ঃ_ইতি। 
তদযুক্তমূ; মহী-মহাৰ্ণবাদীনাং কার্যত্বেহপি একদৈবৈকেন নিমিতা 
ইতত্র প্রমাণীভাবাৎ্। ন চৈকস্য ঘটস্তেব সর্বেষামেকৎ কার্যত্বম্‌ 
ঘেনৈকদৈব একঃ কর্ত। স্তাৎ। পৃথগভূতেু কার্ধেযু কালভেদ- 
কর্তৃভেদদর্শনেন কর্তৃকালৈক্যনিয়মাভাবাৎ্+%। ন চ ক্গেত্রজ্ঞানাং 
বিচিন্রজগনির্ীণাশক্য।  কার্ধত্বলেন তদতিরিক্তকল্পনায়ামনেক- 
কল্পনান্থুপপত্তেশ্ডৈক এব কর্তা, ভবিতুমহতি। ক্ষেত্রজ্ঞানামেবোপচিত- 
২ জর কত ভাবতুমহতি। ক্ষেত্রজ্ঞানামেবোপচিত- 


আর যে আপনাদের সিদ্ধান্তে বল৷ হইয়াছে--সাবযব বলিয়া সমস্ত জগৎই 
কার্যবন্ত অর্থাৎ উৎপত্বিশীল বন এবং কার্ধবন্ত মাত্রেই তৎকার্ধ করণের 
উপযোগী গুণবিশিষ্ট কর্তাৰ ছাবাই সম্পন্ন হইতে দেখা যায, সুতরাং 
“অনুমান প্রমাণের ছ্বারা নিশ্চয় করা যায যে জগৎ-নির্াণে নিপুণ এবং 
জগতের উপাদান ও উপকরণ বিষয়ের জ্ঞানে বিশেষ জ্ঞানবান ( সুচতুর ), 
এমন একজন পুকষ এই কার্যযপ জগতের সুজন কর্তা। ( হে অমুমান- 
প্রমাণবাদিন্) আপনাদের এই সিদ্ধান্তটি যুক্তিযুক্ত নহে। কাবণ,-_(বিরাটি) 
পৃথিবী এবং মহাসমুত্ প্রভৃতি পদার্থ কার্য বা উৎপত্তিশালী বস্তু হইলেও একই 
সময়ে একজন কর্তৃক যে নিমিত হইয়াছে এ বিষয়ে ‘অনুমানের’ কোন প্রমাণ 
নাই। ইহাও বল৷ যায় না যে, সমস্ত বস্তুর কার্যত্ব ধর্মটি একই, অর্থাৎ সমস্ত 
ঘটই: যেমন একই উপাদানবাপ মৃত্তিকা হইতে নিমিত সেইরূপ অন্যান্য সমস্ত 
পদার্থই একই উপাদান হইতে উৎপন্ন ৷ কারণ, কার্যবস্তমাত্রই বিভিন্ন সময়ে 
বিভিন্ন কর্তার দ্বারা স্থষ্ট হইয়া থাকে । অতএব, কর্তা ও কালের এঁক্যের 
সম্বন্ধে নিযমের অভাবই দেখিতে পাওযা যায়। (হে অহুমানবাদী নৈয়ায়িকগণ '), 
তৎসত্বেও আপনারা যদি বলেন-_এই (বিশাল এবং) বিচিত্র জগৎ-নির্মাণে কোন 
(সাধারণ) স্গেত্রজ্ঞ জীবেরই: শক্তি নাই বটে পরন্ত যেহেতু জগৎটি কার্যবন্ত 
(অতএব তাহাব একজন কর্তা নিশ্চয় আছে সুতরাং) জীবের অতিরিক্ত কোন 
কর্তার কল্পনা করিতে হয়। আপনাদের একথাও যুক্তিযুক্ত নহে কারণ, এইবপ 
কর্তার অনুমান করিলে অনেক কর্তার অনুমান কলনা করিতে হয়। 
এইরূপ বহু কর্তা কল্পনায় তর্কের গৌরব দোষগত বহু কর্তার অনুমান পরিত্যাগ 
*-_লিযমাদর্শনাৎ _ পাঠভেদঃ। 


শান্ত্রযোনিত্ব-অধিঃ, পৃত্র ৩] প্রথম অধ্যায় ৩৬৭ 


পুথাবিশেযাণাৎ শক্তিবৈচিত্দর্শনেন, তেযামেবাতিশয়িতারৃঠসন্তাবনয়া 
চ তত্তদিলঙ্ষণকার্যহেতুতসন্তবাৎ, তদতিরিক্ঞাত্যনাদৃপুরুষকঘনানৃ- 
পপবেন্চ। ন চ, যুগপৎ সর্বোচ্ছিত্বিঃ সর্বোৎপত্তিষ্চ প্রমাণপদ” 
বীমধিরোহতঃ;  অদর্শনাৎ,  ক্রমেণৈবোৎপত্তিবিনাশদর্শনাচ্চ। 
কাৰ্যত্বেন সর্বোৎ্পত্তি-বিনাশয়োঃ কগ্টযমানয়োরদর্শনানুগ্তধ্যেন কমনায়া" 
মপি বিরোধাভাবাচ্চ। অভো বুদ্ধিমদেককর্তৃকতে সাধ্যে _ কার্যত 


পূর্বক একই বর্ত! শ্বীকার কবা উচিত। আবার, সমুচিত পুণাসম্পন ক্ষেত্রজ্ 
বা জীবগণেব মধ্যে শক্তির নৃ[নাধিকাজসিত বৈচিত্র্য পরিদৃ্ট হয। তাহাদেবই 
মধ্যে কাহাবও সনিরতিশয অদৃষ্ট বা পুণ্য থাক! (এবং তজ্জন্য নিরতিশয শজিও) 
যখন সন্তব এবং এইরূপ (মহাযৌভাগ্যবান ) বিশিষ্ট জীবের (বিচিত্র জগৎ 
সৃষ্টিকপ) কার সম্পাদনে কর্তৃত্ব থাকাও যখন সন্তব, তখন দণ্ড জীবের অতিরিক্ত 
অত্যন্ত অদৃষ্ট (যাহা কখনও দৃষ্ট হয নাই) এইরূপ পুকষ বিশেষকে 
(পুকষোত্বমকে) জগধকর্তা বলিযা কল্পনা বা অনুমান করা (আপনাদের পক্ষে) 
অদত নহে) আবার, একই কালে যে সর্ববন্তব উৎপত্তি এবং সর্বগ্তন বিমাশ 
(তাহা শাত্তৈকাম্য), তাহা কখনো প্রমাণ পথে উদয় হয না অর্থাৎ প্রমাণিত 
ছয় না, কারণ, সর্ববপ্তর এইরাপ যুগপৎ উৎপত্রি ও বিনাশ কোথাও বখনও 
দেখা যায না কিন্তু জমানুসাবেই উৎপত্তি ও বিনাশই দৃষ্ট হইয। থাকে। (টা 
অনুযায়ীই অনুমান বা কল্পনা করিতে হয।) “কার্ধতের” ফলে অর্থাৎ উৎপত্তি 
শীল বলিযা সমন্ত বন্ধুর উৎপত্তি ও বিনাশ অমুমান করিতে হয় বটে কিন্ত দৃষ্টান্ত 
অনূসারে অহ্মান করিলে কোন বিরোধ থাকে না (নতুবা বিরোধ ঘটে 1) অতএব, 


(অনুমানের দ্বারা) উপযুক্ত বুদ্ধিমান একটি মাত্র পুকষের জগৎ-কতৃ্ধ সাধন 
কৰিতে হইলে ‘কাৰ্যত’ হেতুটির অনৈকান্তয১ এবং ‘পক্ষের’ বিশেষণের অসিদ্ধিং 


ঠঅনৈষ্কান্তয দোব--অহ্যাল-্প্রমাণে। হেতু ঘার। সাধাবগ্থ নির্ণীত হয়। 
যেখানে +ছেতুটি আছে অথচ “পাধ্য বস্তুটি নাই এরূপ স্থলে “হেতু” অনৈকাণ্য দোষ 
ৰা ব্যভিচার দোষ হয়। যখ(--পর্বতে! ধ্যবান বহিত্বাৎ এখানে বহি হইতেছে “হেতু 
ধুর হইতেছে সাধ্য | বদি ধুম না থাকিলেও বহি থাকে তখন এই বহিয়প হেতুর? 
অনৈকাভা মোষ হয়? বধ্ধা--অতিতগ দৌহপিতে ? 

২ পক্গণবিশেধণের অলিষ্ি-লাধাবস্ত্র জগংকর্তার বর্বশত্ব এবং সর্বশক্তিময়ত 
প্রভৃতি যে ধকল গুণ থাক! প্রহ্থোছন যেগুলি "্অহ্মান-প্রমাণ পছতিতে দিহ করা 
যায় না, কারণ দুষটান্তের সে সকল গুণ দেখ] যার না। 


৩৬৮ শ্রীভাম্যম্‌ [প্রথম পাদ 
অনৈকান্তাম্‌, পক্ষস্তাপ্রসিদ্ধবিশেষণত্মূ, সাধ্যবিকলতা চ দৃষ্টান্ত; 
সর্বনির্মাণচতুর্তৈকন্াপ্রসিদ্ধেঃ।  বুদ্ধিৎকর্তৃকত্রমাত্রে সাধ্য 
সিদ্ধসাধনতাঞ্। সার্বজ্ঞযসর্বশক্তিযুক্তন্ত কন্তচিদেকত্য সাধকমিদং 
কার্যত, কিং যুগপদৃতৎপন্যমানসর্ববস্তগতম্‌, উত ক্রমেণোৎপন্যমান- 
সর্ববস্তগতম্?  যুখপদুৎপদ্যমানসর্ববন্তগততে  কা্ভন্তাসিদ্ধতা! 
ক্রমেণোতগদ্যমান-সর্ববস্তগতদ্বে অনেক কর্তৃকত্সাধনাদ্বিরুদ্ধত| | 


দোষ আঁসিয। পড়ে এবং দৃষ্টান্তেব সাধ্য-বিকলত1১ দোষও ঘটে । কেননা» 
একই পুকষ যে কার্ধবস্তবপ সর্মপদার্থ নির্মাণে চতুর বা নিপুণ হইবে 
তাহার প্রসিদ্ধি নাই। (অনুমান দ্বারা! কেবল) যদি বুদ্ধিমান বর্তাব অস্তিত্ব 
সাধন কবিতে হয তাহা। হইলে তে! সিদ্ধ-নাধনতারূপ দোষ আসিযা পড়ে 
(কাবণ, বুদ্ধিমান না হইলে যে কর্তা হইতে পাবে ন! তাহা তো প্রসিদ্ধই আছে, 
তাহ! সাধন করিবার তো কোন প্রযোজন থাকে না)। (হে অন্থমান- 
প্রমাণবাদিন্) আব এক প্রশ্ন করি ?--যে কার্যত হেতুটি সাধনবস্ত সর্বজ্ঞ 
সৰ্বশক্তিমান জগতবর্তার সাধক তাহ! কি যুগপৎ একই সমযে উৎপন্ন সমগ্র 
কার্ধবস্তগত? অথবা ক্রমশঃ উৎপগ্তমান সমস্ত বস্তুগত ? যদি যুগপৎ উৎপগ্থমান 
সমস্ত বস্তণত বল! হয, তাহা হইলে কার্ধত্বের (হেতুব) অসিদ্ধতা হয) (কেননা 
একই সঙ্গে একই সময়ে সর্ব কাষেৰ উৎপত্তি বিষষে কোন প্রসিদ্ধি তো নাই ।) 
আবার, এই কার্ধত্বকে (হেতুকে) ক্রমশঃ উৎপগ্ভমান সমস্ত বস্তুগত বলিব! 
স্বীকাৰ কৰিলে কর্তৃ-বনুত্বই সাধিত হখ। এইবপ বহু-কর্তৃত্ব সাধক হইলে 
তখন হেতুটিতে বিকদ্ধতা১ নামক দোষ আসিযা পভে। আবার (জগৎস্থটি 
*-দিদ্ধমাধযতা - পাঠভেদঃ ৷ 


১-_দৃষ্টাত্তের সাধ্য-বিকপত1--সাধ্য বিষয়টি দৃষ্টাস্তেব প্রতিকূল হইঙ্কা পডে। 

ঘট কর্ত! কুম্তকাবাদির দৃষ্টান্ত দ্বার! বিচিত্র বিশাল জগৎকর্তারূপ সাধাবন্ত প্রতিপাদন 
কর! যায় ন । 

২--হেতুর' বিরুদ্ধাত| দোষ--যে সাধ্যবন্তর সাধনের জন্ত কোন ‘হেতুর' উল্লেখ 

কর! হয় গেই ‘হেতুটি' যদি এই যাধ্যবন্তর বিরুদ্ধ কোন বন্ত প্রমাণ করে তখন এই 


হেতুর' বিরুদ্ধত| দোষ বিদ্যমান থাকে। বিরুদ্ধ হেতু দ্বার! কোন বিষয়ের “অনুমান- 
প্রমাণ’ হয় না। 


শাত্যোনিত্ব-অর্ধিঃ, সুত্র ৩] প্রথম অধ্যায় ৩৬৯ 


অন্বাপ্েককর্তৃকতমাধনে প্রত্যফানুমানবিরোধঃ,  শান্্রবিরোধস্চ, 
'ুস্তকীরো। জায়তে’ 'রথকারো জায়তে'%ঃ ইত্যাদিএবণাৎ ॥১৭৷ 
অপি ৮, সর্বেষাৎ কার্যাণাং শরীরাদীনাং সন্বাদিতুণকার্যরূপ- 
সুখাগ্যঘয়দর্শনেন সত্ভাদিমূলতমবষ্ঠমাশরয়ণীয়মূ। কার্যবৈচিত্য-হেতুতূতাঃ 
কারথগতা। বিশেষাঃ সতবাদয়ঃ। তেযাং কার্যাণাৎ তরুলতাপাদনং 
তদ্যুক্তপুরুযান্তঃকরণ-বিকারদ্বারেখ। পুরুষস্ত চ তদূযোগ? কর্দমূলঃ, 


কার্যে) একই বর্থা সাধন করিতে যাইলেও প্রত্যক্ষেব১ মহিত অযুমানের 
বিকদ্ধতারূপ দোষ ঘটিয! পড়ে, আবার শাস্ত্র বিবোধও২ দেখা দেয। (এই 
প্রসঙ্গে) শাস্ত্রে ‘কুস্তবাৰ জগ্মিতেছেন। এবং ‘বিথকার জগ্মিতেছেন* এই গ্রকাৰ 
পুথক্‌ পৃথকৃ উক্তি আত হয। 'অসুমান-প্রমাণেব দবাৰ! জগতেৰ এক বন্ধু 
স্বীকার কৰিলে উপরি-উত্ত দোমাবলী উপস্থিত হয ॥১৭৷ 

আরও বিচার্ধ _ দেখা যায় যে, শবীনাদি সগন্ড কার্যবন্ততেই সুখ- 
খাদি অস্বয বা শব্ধ বহিয়াছে এবং এই সকল সুখ ছুঃখ হইতেছে সত্ব? বজঃ 
তমঃ-_এই গুধত্রয়েব গরিগান। সুতরাং এ লবণ শবীবাদি কার্ধবন্তব মুলে 
মে সবাদি গুণত্রয আছে তাহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে এবং বুঝিতে 
হইবে যে, কার্ধবদ্বব বিবিধ বৈচিত্রেব হেতুম্বরপ এই সত্বাদি গুণত্রয হইতেছে 
এ মকল কার্যবন্তর কর্তুগত বিশেষ ধর্ম! ইহাও বুঝিযা লইতে হইবে যে, 
সত্বাদিগুণমূলক এই সকল বিচিত্র বাধবল্তমমূহ সত্বাদি গুণযুক্ত পুকষেৰ বা 
কর্তা বিকার ব1 বিকাশবিশেযেৰ দ্বাবাই সম্পাদিত হুইয়া থাকে। কর্তা 
পুকষের সহিত সেই সন্থাদি গুণযোগের মূল কারণ হইতেছে--তাহাদেব কর্ম 


*-প্রথকাপন্চগ -- পাঠভেদ2। 

১-গুত্যক্ষের সহিত অন্থমালের বিরুদ্ধত! দোম--ভিগ্র ভিন্ন কার্ষেই ভিগ্র ভিন্ন 
বর্ত! প্রতাক্ষ দেখা যায, সুতরাং যর্বকার্যে এক কর্তা বলিলে প্রত্যক্ষ-বিরোধ হয়! 
আবার প্রত্যক্ষ সেত্রে যখন বিভিন্ন কার্ষের বিভিন্ন কর্তা দেখ! যায় তখন অপ্রত্রাক্ষ 
ক্ষেত্রেও কার্যভ্ডেদে ভিন্ন ভিন্ন কর্তা অনুমান করা যাইতে পারে 1] সুতরাং সমস্ত কার্যে 
এক কর্তা বীকার করিলে প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্ডের সহিত অনুমানের বিরোধ উপস্থিত হয়। 

হা শান্সরবিয়োধশবিতিত কার্ধের অন্ত শাস্ত্র বিভিন্ন কর্তার দিবয় বলিয়াছেন 
‘বুপ্তকার জন্মিতেছে' 'রধকার জন্মিতেছে”। এখন সকল কার্ধে যদি একই কর্তা 
হইত তাহ! হইলে কুস্ত ও রথের একই কর্তা হইত। উভয়ের কর্তা এক হইদে শাস্ত্রে 
এইরূপ পক উজ্জি পাঁকিত না! 


৩৭০ 


শ্রীভাগ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
ইতি কার্যবিশেযারম্ভায়ৈব জ্ঞানশক্তিবৎ, কর্তৃঃ কর্মসন্বহ্ধঃ কার্ধহেতুতে- 
'নৈবাবশ্যাশ্রয়ণীয়ঃ ; ভ্ঞানশক্তিবৈচিত্রান্ত চ কৰ্মমুলত্বাৎ। ইচ্ছায়াঃ 
কার্যারস্তহেতুত্বেখপি বিষয়বিশেষবিশেিতাযাত্তন্তাঃ সত্বাদিযুলত্বেন 
কর্মসন্বন্ধোহ্বর্জনীয়ঃ। অতঃ ক্ষেত্ৰজ্ঞ এব কর্তীরঃ, ন তদ্বিলক্ষণঃ 
কশ্চিদনমানীৎ সিধ্যতি ॥১৮৷৷ 


ভবস্তি চ প্রয়োগাঃ _ তনু-ভুবনাদি-কেত্রড্ঞকর্তৃকমূ, কাৰ্যত্বাৎ, 
ঘটাদিবৎস% । ঈশ্ববঃ কর্ত। ন ভবতি, প্রয়োজনশৃহ্যত্বাৎ্ মুক্তাত্মবৎ্। 


বা অদৃষ্ট । অতএব, কার্য সম্পাদনের জন্য যেমন কর্তা পুরুষের জ্ঞান ও শক্তি 
স্বীকাৰ কৰিতে হয় সেইরূপ কার্ষের হেতুরূপে তাহার কর্ম-স্বদ্ধও অবশ্য স্বীকার 
করিতে হয । কাবণ পুকষের কর্মই তাহার জ্ঞান ও শক্তির বৈচিত্র্যের মুল । 
(অর্থাৎ পুৰুষেৰ পূৰ্ব পূর্ব পাপ-পুণ্য কৰ্মানুগুণ তাহাব মধ্যে জ্বান ও শক্তির 
ম্যনাধিক্য বিদ্যামান থাকে )। (আবার যদি বল! যায যে, পুরুষের জ্ঞান 
ও শক্তির অপেক্ষা থাকিলেও পুকমেব ইচ্ছা হইতেছে কার্ম-আরস্তের একটি 
বিশেষ হেতু, তছ্ত্বরে বলি--) ইচ্ছার কার্য হেতুত্ব থাকিলেও কেবল ইচ্ছা- 
মাত্রকেই কার্ধের হেতু বলা যায় না, কোন বিশেষ বিষযেব প্রতি এই ইচ্ছা 
সম্বন্ধ থাকিতে হইবে (তবেই সেই বিষযে ইচ্ছাটি কার্যাবস্তের হেতু হইবে)! 
কর্তা পুরুষেব এইকপ ইচ্ছাবও মূল কাবণ হইতেছে তাহাব মধ্যে সত্বাদি 
গুণের সম্বন্ধ । সুতরাং ইচ্ছাবিষয়েও পুকষের কর্ম-সন্বপ্ধ ত্যাগ কবা যায না। 
অতএব, এই আলোচনাব দ্বাবা অহ্মান কবিতে হইবে যে (কর্স-সম্বদ্ধজনিত 
জ্ঞান ও শক্তিবিশিষ্ট ইচ্ছাবিশিষ্ট ) ক্ষেত্রজ্র ভীবগণই বর্া, এবং এই জীব 


হইতে বিলক্ষণ ঈশ্ববকে আর জগৎকর্তা বলিযা অনুমানের দ্বারা প্রমাণ 
করা যায না ॥১৮৷ 


এ বিষযে নিয় প্রকাৰ অনুমানেবও প্রযোগ হইতে পাবে। তনু (শরীর) 
ও ভুবনাদিব (জগত প্রভৃতির) কর্তা, ক্গেত্রজ্ঞ অর্থাৎ জীব) ‘হেতু’ ৮ কার্যত 
অর্থাৎ যেহেতু উহাৰ! ‘জন্য বস্তু’ বা উৎপত্তিথীল বছ্ ; দৃষ্টাস্ত-_ঘট 1 (অপব 
পক্ষে) ঈশ্বর (ইহাদের) কর্তা হওযা সম্ভব নহে; হেতু -_ এ সকল বিষযে 
তাহার কোন প্রযোজন নাই ( অতএব ইচ্ছাও নাই )? উদাহবণ _- মুক্ত আত্মা । 

*+-_ঘটবৎ -_ পাঠভেদঃ। 


শান্রযোনিত্ব অধিঃ) পুত্ৰত] প্রথম অধ্যায় ৬৭১ 


ঈশ্বরঃ কর্ত। ন ভবতি, অশরীরত্বাৎ, তদ্দেব। ন ৮? েত্রজ্ঞানাৎ 
স্বশরীরাধিষ্ঠানে ব্যভিচারঃ, তত্রাপ্যনাদেঃ সুন্মশরীর্য স্ডাবাৎ। 
বিমতিবিষয়; কালে। ন লোবশৃহ্যঃ কালত্বাৎ, বর্তমানকালব 1১৯1 

অপি চ, কিসীরঃ সশরীরোহশরীরো বা কার্য, করোতি? 
ন তাঁবদশরীরঃ, অশরীরস্তয কর্তৃত্বানতপলবেঃ। মানসান্যপি কার্যাণি 


ঈশ্বর কর্তা, হইতে পারেন না; হেতু _ তীহাব অশবীবত্ব  দৃষান্ত--যেবাপ, 
অশরীনী মুক্তা । (হে পূর্বপক্ষবাদিন্‌ ৷ যদি আপনাব! বলেন, শ্ষেত্রজ্ঞ জীব তো 
শরীরের সহিত তাহাব প্রথম স্বন্ধেন পুর্বে অশরীবী ছিল, অতএব, সশনীব ? 
বলিয়। জীবের জগংৎকর্তৃত্ব _ এই নিয়মটি ব্যভিচানী হয অর্থাৎ ভগ্ন হয়ঃ 
তছুত্তরে বলি __ ইহ! ঠিক নহে, কারণ, জীবেব পুল দেহ প্রাণ্ডির পূর্বে ল্য 
দেহের সষ্টাব থাকে। (এ বিষয়ে অহুমান প্রমাণ এইবপ -:) বিবাদের 
বিষয়ীহৃত কাল কখনও লোবশুষ্ঠ (দেহশুন্য ) হয লা? হেতু -_" কালত্ব 
দৃষ্টান্ত _ যেমন, বর্তমানকাল১ ॥১৯৷ 

আরও জিজ্ঞাসা করি, ঈশ্বর কার্য কবেন কি সশনীর অবস্থায়? অথবা 
অশরীর অবস্থায় ? অশবীব অবস্থায় কার্য করা সম্ভব হয নাঃ যেহেতু অশনীবের 
বর্তৃত্ব দেখা যায় না। মনেৰ দ্বারা মে সকল কার্য সম্পন্ন হয সেই মানমিক- 
কার্ধাবলীর জন্যও শণীরের সন্তাব আবশ্যক । কাৰণ মন নিত্য হইলেও 


১_অভিপ্রায় এই যে _ পূর্বপক্ষীয়গণ বদিতেছেন_মশরীর বলিয়! যদি কষেত্রত্য 
ভীবকে জগৎকর্তারূপে স্বীকার করিতে হয় এবং অশগীর বলিয়। যদি ঈীরের ঘগৎ" 
বর্তৃত্ অমীকার করিতে হয় তাহা হইলে জীবের প্রথম শরীর গ্রহণের পূর্বে মে তে 
ঈশ্বরের ন্যায় অশরীরী থাকে এবং অশরীরী অবস্থাতেই সে নিজ শরীর নির্মাণ করিয়! 


[র কর্তৃত্ব থাকে না, মে-নিয়য তো! ভঙ্গ হইল! 


লয়। অতএব, অশবরীর হইলে যে তাহ 
তছুন্তরে ভায্কার বলিতেছেন _ ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীব কোন কালেই অশরীর থাকে না, 


সশরীরই থাকে, যখন তাহার স্থল শরীর থাকেনা, তখন তাহার ক্স শরীর থাকে। 
স্থতিপ্রবাহ যখন নিত্য, তখন কাল, অর্থাৎ সমর কখনও লোকপুগ্ত অবস্থায় 
থাকে না বর্তমানে নাই, অতীতেও ছিল না এবং শবিষ্ততেও থাকিবে না। 
কর্থৃতকালে কর্তার শরীর থাক! আবশ্যক বটে, কিন্ত এই শরীর স্কুল কি হক 


তাহার তো কিছুই নিয়ম নাই! 


শি 


৩২ জ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


সশরীরস্তৈৰ ভবস্তি, মনসে। নিত্যত্বেহপ্যশরীরেষ, মুক্তেযু তৎকার্ষী- 
দর্শনাৎ। নাপি সশরীরঃ, বিকমাসহতবাৎ। তচ্চ শরীরং কিং নিতাম্‌ ? 
উততানিত্য্? ন ভাবলিত্যয্‌, সাবয়বস্ত তস্য নিত্যত্বে জগতোহপি 
নিত্যতাবিরোধাদীশ্বরাসিদ্ধেঃ। নাপ্যনিত্যস্‌, ত্্যতিরিক্ঞন্ত তচ্ছরীর- 
হেতৌন্তদানীমভাবাৎ। স্বয়মেৰ হেতুরিতি চেৎ; ন, অশরীরপ্ত 
তদযোগাৎ। অন্যেন শরীরেণ সশরীর ইতি চেৎ ; ন, অনবস্থানাৎ। 
স কিং সব্যাপারঃ? নির্ব্যাপারে| ব1? অশরীরত্বাদেব ন সব্যাপারঃ। 
নাপি নির্ব্যাপারঃ কার্যং করোতি, মুক্তাত্মবৎ। কার্যং জগদিচ্ছামাত্র- 


(শরীব রহিত) যুক্ত পুকযগণেব মানস কার্ধ দেখা যায় না) আশবীব 
অধস্থাতেও ঈশ্বর জগৎকর্তা হইতে পাবেন না; কারণ এ পঞ্গটি তর্কের 


দ্বাৰা প্রতিপাদন কব! যায় না। (এ-বিধয়ে তর্ধটি এইরূপ--) তাহাব 
শবীর কি নিত্য না অনিত্য ? নিত্য হইতে পাবে না, কাৰণ, সাবযব 


এই. শবীব যদি নিত্য হয তাহ! হইলে অবযববিশিষ্ট এই জগতেবও নিত্যত্ে 
কোন বিবোধ থাকিতে পাবে না। ( নিত্যবস্ত সর্বদাই বর্তমান, অমুৎপন্ ), 
সুতবাং জগৎ নিত্য হইলে তাহার উৎপত্তি হইতে পাবে না, সুতবাং এই নিত্য 
জগতের উৎপাদকর্ধপে ঈশ্ববেব বর্তৃত্ব প্রতিপদিত হইতে পারে না। হাব 
শরীর অনিত্যও হইতে পারে না। কাবণ, (অনিত্য হইলেই শরীরে কোন 
কালে উৎপত্তি প্রয়োজন, কিন্ত) উৎপন্তিকালে স্থে্টিকালে) তিনি ভিন্ন এমন 
কিছুই ছিল না যাহ তাহাব শরীর উৎপাদনে হেতু হইতে পাবে (অশবীবী 
অবস্থায) “তিনি নিজেই নিজ শরীবের হেতু’, একথাও বলা যায় না, কারণ 
(বীর বিষযে) 'সশবীরেব হেতুত্বই হইতে পাঁবে না। যদি বলেন, (যে শরীরে 
তিনি জগৎ নির্মাণ করিবেন সেই শবীর হইতে ভিন্ন) অপব একটি শবীরেব দ্বারা 
সশবীর হইযা (এই দ্বিতীষ শবীবের) দ্বাব! তিনি (জগৎ-নির্মাণরূপ) কার্ধ কবেন, 
এইবপ ব্বীকাব কবিলে “অনবস্থা দোষ’ ঘটে, (অর্থাৎ প্রথমোক্ত শরীরের 
জন্য, তৎপুর্বে আবাব আর একটি শরীর, এইভাবে পবপূর শবীর বপ্পনাব 


আব সীমা থাকে না।) পুনৰায়, প্রশ্ন আসে __ ঈশ্বর কি সব্যাপার (চেষ্টালীল) 
অথব! নির্ব্যাপার? অশরীরী অবস্থায় কোন ব্যাপার করা সম্ভব নহে, এবং 
নিব্যাপার হইলে কোন বার্বকবণই সম্ভব নহে ; ইহার দৃষ্টাত্ত হইতেছে সুক্তাত্মা ৷ 
ঈশ্বরের কেবল ইচ্ছারূপ যে ব্যাপার সেই ব্যাপারেব দ্বারা কার্শবন্ত জগৎকে 


শীন্রযোনিত্ব-অধিঃ সূত্র ৩ } প্রথম অধ্যায় ৩৭৩ 


ব্যাপারকর্তৃকমিত্যুচ্যমীনে গক্ষত্তপ্রদিদ্ববিশ্ষণত্ূ) দৃষ্টান্ত চ 


সাধ্যহীনত। ৷ অতো দশনানুণ্াণ্যেনেশ্বরানুমানৎ দর্শনানগুণ্যপরাহত- 
মিতি শীন্তৈকপ্রমাণকঃ পরব্রক্ষতুতঃ সর্বেশরঃ পুরুষোতাঃ। শাত্রন্ত 
সকলেতরপ্রমাণ-পরিদৃ্সমন্তবস্ত-বিমজাঁতীয়ং সাৰ্বজ্ঞয-সত্যসফবপতাঁদি- 
মিআনবধিকাতিশয়াপরিমিতৌদার-গুণসাগরং নিখিলহেয়প্রত্যনীক- 
স্বরূপৎ প্রতিপাদয়তি, ইতি ন প্রমাণাস্তরাবসিত-বস্ত-সাধর্ম্যপ্রযুক্ত- 
দৌবগন্ধ-প্রসঙ্গঃ ॥২০৷ 

যত্ত, নিমিতোপাদানযোরৈক্যমাকাশাদেনিরবয়বস্ত ব্যস্ত 
কার্তানুপলবূমশক্যগ্রতিপাদনমিত্যু্্ তদপ্যবিরুদ্ধমিতি 


40805888095 
নিষ্পন্ন বস্তু বলিলেও জগংকপ পক্ষে যে কার্যত্ববাপ বিশেষণ দেওয়া 
হইযাছে সেই “ইচ্ছাগাত্র পৰিনিষ্পন্ন কাযত্বেৰ' এইরূপ বিশেষণ তো 
কোথাওই প্রসিদ্ধি নাই, (অর্থাৎ কার্যত্বের ‘তসিদ্ধতা’ দোষ আদিযা পড়ে) । 
উপরস্ত ব্যবহৃত কুস্তকাবেব দৃষ্টাস্তুটিও সাধ্যহীন (সাধ্যবিকল) হইয়া পডে, 
অর্থাৎ কুস্তকাবাদি কর্তাকে কখনো ইচ্ছামাত্রেই বোন কার্য সম্পাদন কবিতে 
দেখা যায না। সুতবাং প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্ডেব অহুগুণ যে ঈশ্বব ‘অনুমান’ তাহ 
এই প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্তের দ্বাবাই বাধিত হইতেছে অতএব, পবমব্রত্ঘভূত সর্বেশ্বর 
পুরুষোত্বম (‘অহুমানাদি প্রমাণের বিষষ নহেন) একমাত্র শান প্রমাণেরই 
বিষয় । যিনি সর্বজত্ব এবং সর্বসন্কল্পতাদি বিশিষ্ট, যিনি অনবধিক (অসীম) 
অতিশয এবং অপরিমিত উদাব গুণের সাগব এবং অধিল হেয়গুণের (দোষের) 
বিরোধী গুণে পরিপূর্ণ এবং প্রত্যক্ষাদি অন্যান্য প্রমাণের দাবা নিশাত বস্তু 
নিচয়ের যিনি বিজাতীয় ভাহারই স্বরূপ প্রতিপাদন করিতেছেন শান্র। 
অতএব অন্যান্য প্রমাণের দ্বাব! প্রতিপাদিত বস্তুব সাধরমযাহৃগুণ কোন দোষাবলীব 
গন্ধ পর্যন্ত ভাহাতে থাকার কিছুমাত্র সম্ভাবনা থাকিতে পারে না !২০! 

আরও, আপনার! (পূর্বপক্ষীযগণ) যে বলিযাছেন -_ একই বস্তু নিমিত্ত- 
কারণ এবং উপাদানকারণ হইতে পাবে ন! এবং আকাশাদি নিরধয়ব বস্তুর 
উৎপত্তিও দেখিতে পাওয়া যায় নাঃ সুতরাং একেরই নিমিত্ত ও উপাদানকারণত। 


এবং আকাশাদি উৎপত্তি কিছুতেই প্রতিপাদন করা যা 0 
উত্তরে বলি, (ভাস্ুকার )-_ আপনাদের এই সিদ্ধান্ত ঠিক নহে, একেরই 


৩৭৪ শীভাগাম্‌ [ প্রথম পাদ 


“প্রকৃতিশ্ড প্রতিজ্ঞা-দৃ্ঠান্তানুপরোধাৎ” পকষত ১৪২৩), “ন 
বিয়দশ্রুতেঃ” ব্রে্স্থ্র ২৩১, ইত্যত্র প্রতিপাদয়িয্যতে। 
অতঃ প্রমাণাস্তরাগোচরত্বেন শী্রেকবিষয়তাৎ “যতো বা 


ইমানি ভূতানি” ইত্যাদিবাক্যৎ উক্তলক্ষণৎ ব্রদ্ধ প্রতিপাদয়তীতি 
সিদ্ধমূ ॥২১॥৷ 


[ তৃতীযং শাস্রযে।নিত্বাধিকবণং সমাপ্তম্‌ ৷ ] 


নিমিত্ত এবং উপাদানকারণত! এবং আকাশাদিব উৎপত্তি উভযেই যে সন্তব 
তাহা ‘প্রতিজ্ঞা ও দৃষাস্ত অমুমারে জান! যায় যে তিনি প্রক্ৃতিও বটেন’ 
(বক্ষস্ত্র ১৷৪৷২৩) এবং ‘আকাশ উৎপন্ন হয না, যেহেতু উৎপত্তিবোধক 
কোন শ্রুতিবাক্য-নাই?’ (২1৩1১)১, এই দুইটি সূত্রেব অবলম্বনে পরে প্রতিপাদন 
কর। হইযে ৷ 

অতএব, প্রত্যক্ষ অনুমানাদি অষ্য প্রমাণের অগোচর বলিয়। ভ্রক্মবস্ত 
একমাত্র শাস্ত্রে বিষয় শোল্রগম্য)। এই জন্যই, “যতো বা ইমানি ভূতানি 


জায়ত্তে '**** ইত্যাদি বাক্যসমূহ যে ক্রন্মের লক্ষণ প্রতিপাদন করিতে সমর্থ, 
তাহা সিদ্ধ হইল ॥২১1 


১৫৩১) খুটি পূর্বপক্ষীয়। তৎপরেই (২/৩২) সুত্রে বল! হইতেছে “তি 
অর্থাৎ আকাশের উৎপত্তিবোধক শ্রুতি আছে। যথা শ্রুতি--তৈত্তিঃ আনন্দ: (১)। 


(তৃতীয় __ শান্ত্রযোনিত্ব-অধিকরণ সমাপ্ত ।) 


সমঘয-অধিঃ শৃত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ত৭৫ 


৪--সমহয়াধিকরপমৃৎ (দুর) 


যন্তুণি প্রমাণান্তরাগোচরং বদ্ধ, তথাপি প্ররৃতিনিরতিপরতা- 
ভাবেন সিদ্ধর্নপং ব্রহ্ম ন শান্্রং প্রতিপাদয়তীত্যাশঙ্ক্যাহ-- 

ত্র যদিও প্রত্যক্ষাদি প্রমাণাস্তরের অবিষয, তথাপি যেহেতু ব্রহ্ম 
স্বতঃসিদ্ধ বন্য এবং শান্রবাক্য হইতে তাহার প্রবৃত্তি-নিবৃপ্তি কিছুই বুঝা যায না, 
সেজদ্তা, শান্তর কখনই ত্রগ্গবন্ধকে গ্রতিপাদন করিতে পাবে না, অর্থাৎ শান্ত ভ্রক্ম- 
প্রতিগাদনে প্রমাণ হইতে পাবে না১। (কার্যার্থবাদীর) এই আশঙ্কার নিরসনে 


বলিতেছেন 
তন্তু মমহয়াৎ-191918| 


[অদয়ার্য-তৎ-তাহ। ব্রেদের শাহ গ্রমাণকছ) তু (কিছ) সমহয়াৎ (পরম পুরুমার্ের 
মাহত সম্যক্‌ সমন্ধ থাকায়) জান! যায়] 


মূল 
ওসজাশস্কানির্জর্থ ‘তু’-শব্দঃ। ‘তৎ’ শান্প্রমাণকতং বহ্ধণঃ 
সম্ভবত্যেৰ। কুতঃ? ‘সমন্নয়াৎ: - পরমপুরুযার্থতয়। অন্ন? সময়ঃ; 


অনুবাদ 
সন্তাবিত আশ] সিবৃত্তির জন্য সূত্রে তু’ শব্দটি ব্যবহৃত হইয়াছে 
ভার ‘তৎ! শব্দটির অভিপ্রায় ব্রশ্গোব শান্্প্রগাণকত নিশ্চয়ই 


যামাযুজ কর্তৃক. সম্ভবপৰ। যেহেতু সমন্বয আছে। “সম্মানে পরমপুকমার্থ- 
হত বিয়েৰ বপে অন্বয় বা সম্বন্ধ, অর্থাং- যেহেতু শান্তর ভ্রক্মকে পরম 


১--শাঙ্র হইতেছে বিধি-নিবেধাগ্মক, অর্থাৎ ইহা করিবে, ইহা করিবে না 
শাস্তবাক্য ইহাই ৰলিয়া থাকেন, সুতরাং শান্ত যখন এইরূপ প্রবৃত্বি-নিববত্তিবোধক, 
তখন প্বতঃমিদ্ধ বস্তু যে ব্ৰদ্দ তথ্বিষধে শান্তর প্রমাণ হইতে পারে না ॥ 

*-এই আঅবিকরণে-বিশ্লেষিত হইয়াছে _ (3) বিষয় - শম্ববাফ্যের বদ" 
প্রতপাদকত্ব, ৫) সংশয় -- ত্রদ্দের শান্্প্রতিপাদকত্ব শোহ্রযোনিষ্ব) কি সম্ভবপর { 
(৩) পুৰপক্ষ _ স্বতঃসিদ্ধ বঙ্গবন্ততে যখন লোকের প্রন্থান্তি-নিতৃত্তর কোন সম্বন্ধ 
নাই তখন ইহাতে লোকের ক্ষোন অভীষ্ট প্ররোজ্রদ সিদ্ধিরও শান! লাই। 
(৪) বিচার -- পু ন্যানির সংবাদ হইতেছে একটি বিদ্ধ খটন!। এই সংবাদ 
শ্রবণে খখন পিতার হর্দ এবং মুধ-বিকাশ্যদি কার্য দর্শনে বাক্যের শফলত! (প্ামাণ্) 


৩৭৬ ্ীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


পরমপুরুযার্থভূতন্যৈব ত্রক্মণোংভিধেয়তয়ান্বয়াৎ 0১৪ 

এবমেবস্ সমদ্িতে। হৌপনিযদঃ পদসমূদায়ঃ-“্যতো বাঁ ইমানি 
ভুতানি জায়ন্তে” (তৈত্তিঃ ৩১১); “সদেব সোম্যেদনগ্র আসীৎ 
একমেবাদ্বিতীয়ম্‌” (ছাঃ উঃ ৬১১) “তদৈক্ষত বহ স্যাঁৎ, প্রজায়ে- 
য়েতি, তত্তেজোহস্থলত” (ছাঃ উঃ ৬২৩) ; “্ৰহ্ম বা ইদমেকমেবাগ্র 
আসীৎ” (বৃহঃ ১৪৷১১ ); “আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ” ( এঁতঃ 
১১১) তন্মাদ্ব। এতস্যাদাত্ন আকাশঃ সম্ভূতঃ” ( তৈত্তি ২১১ ) 5 
“একে হ বৈ নারায়ণ আসীৎ” (হোপ ১৷২); “সত্যং জ্ঞানমনস্তৎ 
বর্ষ” (তৈত্তিং আঃ ২১১); “আনন্দো ভ্ৰম” (তৈত্তিঃ ৩৬১) 
ইত্যেবমাদিঃ ॥২॥ 
পুকুষার্থ স্ববূপ বলিয! প্রতিপাদন করিতেছেন, অতএব ব্রহ্ম যে শাস্তর-প্রমাণগন্য 
তাহ! জান! যায১ ৷১৷ 


উপনিষদূগত পদগুলিও এই ভাবেই (ভ্ৰচ্ষেব সহিত) সন্বদ্ধ বহিযাছে 
যথা-্বাহা হইতে এই সকল ভৃতবর্গ উৎপন্ন হয”) ‘হে সোম্য, এই 
পবিদৃশ্যমান জগৎ স্ষ্টিব পূর্বে নিশ্চয় এক অদ্বিতীয় সৎশ্ববপ ‘ছিল’ ; ‘তিনি 
ইচ্ছা কবিলেন--আমি বছ হইব, জন্মিব’; ‘এই জগৎ স্থগ্রিব পুর্বে এক 


ব্ৰহ্মহ্থরূপই ছিল’; ‘এই জগৎ, সৃষ্টিৰ পূৰ্বে এক আত্মস্বৰূপই ছিল’ ; ‘মেই 
এই আত্মা হইতে (ব্রহ্ম হইতে) আক্যশ উৎপন্ন হইল’ ; ‘(সৃষ্টিৰ পূৰ্বে) একমাত্র 
নাবাঘণই ছিলেন” , ব্ৰহ্ম সত্যব্বকূপ জ্ঞানস্বরূপ এবং অনন্তব্বকূপ’ ; ‘ব্রহ্ম 
আনন্দন্বব্ধপ” ইত্যাদি বাক্য এই 


দৃষ্ট হয়, তখন পুরুষের অভীষ্ট পরম প্রয়োজন-সাঁধক পরধার্থস্বরূপ ব্রক্ষের প্রতিগাদক 
শোন তো প্রমাণ হইতে পাবে &) নির্ণয় বা শিদ্ধান্ত _- অতএব, যেহেতু 
সর্বদুঃখনিবৃত্তি এবং ব্রন্ধানন্দ প্রাপ্তি হইতেছে পুরুষের প্রয়োজন, সেই হেতু স্বয়ং 
পুরুষার্থস্বন্নপ আনন্দময় ব্রহ্গের শাক্্রযোনিত্ব কখনে! অমিদ্ধ হইতে পারে না। 
*--এবমিব -- পাঁচভেদঃ ) 


১-_তত্ত, লঃহয়াৎ’ সুত্রের বিচার ও বিশ্রেষণ-- (3) রামানুজ কর্তৃক নিজ পক্ষ 
উত্থাপন, তাহার বিরোধী পুর্বপক্ষ-_মীমাংলক, (২) প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিবাদী ধ্যাননিয়োগ- 
বাদী (ক) বাক্যার্থজ্ঞানবাদী (শোহরমত) খে) ভেদাভেদবাদী ভোক্করমত ) গে) দ্বৈত- 
বাদী - এই তিসটি বাদ খণ্ডন করিয়া ধ্যাননিযোগবাদীর নিজ সিদ্ধান্ত স্থাপন । 
(9) বীমাংসক কর্তৃক ধ্যাননিয়োগবাদীর লেঙ্কান্ত খণ্ডন এবং নিল সিদ্ধান্ত স্থাপন । 


সময্বয-অর্ধি লু ৪] প্রথম অধ্যায় ৬৭৭ 


ন ৮ ৰ্যুৎপৃত্তিসিদ্-পরিনিল্পনবস্তপ্রতিপাদনসমর্থানাং পদসমু- 
দায়ানামখিলজগুৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশহেতুভুতাশেষদোযপ্রত্যনীকা- 
পরিমিতোদারগুণসাগরানবন্বিকাতিশয়ানন্দস্বরূপে ভ্রহ্কণি সমর্িতানাং 
প্রন্থত্ধিনিতবত্তি্পপ্রয়োজনবিরহাদন্যপরত্বম,  ব্রবিষয়াববোধপর্যৰ- 


সমন প্রমাণেবই উদ্দেশ্য হইতেছে মিজ নিজ বিষযে (যে বিষয়কে 
প্রমাণিত করার জন্য প্রমাণ বাবন্বত হইতেছে সেই বিষযে) জ্ঞান উৎপাদন 
কনা। (বস্তু বিষযে এই জ্ঞান সমুংপাদ্ন কবিয! তাহাকে প্রমাণিত করিতে 
পাবিলে তাহাতেই প্রমাণেৰ সার্থকতা লাভ হয।) শব্দ-শাত্তরও (ব্রঙ্মবোধক 
বেদান্তও) তাহার অর্থ নিকপণ শক্তিব দ্বাবা পবিনিষ্পন্ন বন্ত ( ভ্র্ম-বস্তু ) 
প্রতিপাদনে সমর্থ এবং এই শান্্রগত বিভিন্ন পদ অখিল জগতের উৎপত্তি স্থিতি 
ও বিনাশের হেতুকগী, সর্বপ্রকার দোযবহিত, অসীম উদাবগুণের যাগৰ 
মিববধিক অতিশ্য আনদ্দন্ববপ ভ্ৰন্ধে সম্যক্কপে অন্নিত। অতএব, কেবল 
পরবৃত্বিনিবৃত্তিবাপ প্রযোজনেন অভাবেই যে এই সবল পদের অন্তপবত্ব 
অর্থাৎ ব্রহ্মবিষযে অপ্রমাণতায তাহা হইতে পাবে না১) প্রমাণ ব্য বহাব প্রামাণ্য 


১-শাহ্ের ক্রিয়াপরস্তবাদিগণের ( মীমাংদকাদির ) মতে--বিধিনিযেধাত্মক 
শাসনাঙ্মক বাক্যাবলীকে শাহু’ বল হয় (শাপনাৎ শান্ত্ং)। যে সফল বাক্য পরম 
পুরুযার্থগাভেঝ উদ্দেশ্যে নিত্য কর্মের ছারা এবং লাংলারিক লাভের উদ্দেশ্যে অনিত্য ব| 
কামাকর্মের দ্বার] পুরুষের প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তির উপদেশ দেয় সেই বাক্যসমূহ শাহ? 
নামে শভিছিত। পুরুষকে বিষয় বিশেষে প্রবৃত্ত এবং বিষয় বিশেষ হইতে নিবৃপ্ত 
করাই শাস্ত্রের একমাত্র উদ্দেশ্য | যে মকল বাক্যে এইরূপ প্রবৃত্তি বা নিরৃত্বির উপদেশ 
নাই, পন্তার বর্ণনা ব| নিশপহ্ ব্যাণারের উক্ষিমাত তাহা শান্তর নহে এবং প্রাযাণ্য নছে। 
অতএব, ব্রধ্ধ যখন দ্বতঃনিদ বন্ত এবং বেদান্ত যখন এই ব্রন্ধ বিষয়েই উপধেশ দিতেছেন 
এবং এই উপদেশে প্রবৃত্তিব দিবৃত্তির সম্ভাবনা! দেখ! যায় নাঃ তখন ব্রহ্গ-প্রতিপাদনে 
এই সকল শান্ত প্রমাণ হইতে পারে সা) 

ভায়কাঁরের যতে-বেদাসত বাকা প্ররৃত্তি-নিবৃত্তিবোধক সহে বপিয়াই যে ব্রগ্ধ- 
প্রতিপাদনে অশমর্থ তাহা হইতে পারে না তাহা নহে। কারণ-_ 
পুরুষের অভীষ্ট প্রয়োজন দিতির সহিত এই লক্ষণ বাক্যের সধক্ক আছে 
বদিয়াই তাহাদের প্রামাণ্য স্বীকার করিতে হইবে সমন্ত বেদান্ত শাশ্রের উদ্দেশ্য 
যখন উদার ওণসাগর নিরতিশবহ আনশময় ব্রদ্দবন্ত প্রতিপাদন কর! এবং এই বক্ষ 
প্রান্তিই যখন জীবের স্বাভাবিক পরম পুরুবার্থ তখন তগ্োধক এই বেদান্ত শান্ত 
প্রবৃত্বি-নিববত্তিবোধক ন! হইলেও অপ্রমাণ হইতে পারে ন)। 


Rr 


৩৭৮ প্রীভাস্তাম্‌ ‘ [ প্রথন পাদ 


সায়িত্বাৎ সর্বপ্রমাণানাম্‌। ন চ প্রয়োজনানুগুণ। প্রমাণপ্রববত্তিঃ, 
প্রয়োজনৎ হি প্রমাণানুগুণম্‌ 1 ন চ প্রবত্তি- নিৰৃত্যন্বয়বিরহিণঃ 
প্রয়োজনশূন্যত্বম,  পুরুষার্থাম্বয়প্রতীতেঃ! তথা, স্বরূপপরেদপি 


'পুক্রস্তে জাত?, ‘নায়ং সর্প, ইত্যাদিযু হাতিনিহতিরিপতযোি 
বত্বৎ দৃষ্টম্‌ ॥৩॥ 


অন্রাহ_ন বেদান্তবাক্যানি ব্রহ্ম প্রতিপাদয়ন্তি, প্ররত্তি-নিবত্্য- 
দ্বয়বিরহিণঃ শান্ত্রস্তানর্থক্যাৎ। যছ্পি প্রত্যক্ষাদীনি বন্তযাথাত্্যাব- 
বোধে পর্যবস্তন্তি, তথাপি শান্্রং প্রয়োজনপর্যবসায্যেব। ন হি 
বোধে পধবস্াত্ত, তথাপি শীত প্রয়োজন গা 


বিষয়ে অনুগত নহে পক্ষান্তরে প্রামাণ্য বিষযই তাহাব প্রমাণকে অহুমন্ধান 
করে।১ আবার, প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিবোধক না হইলে যে পদসমূহ নিপ্পযেজন 
হইবে তাহা ঠিক নহে, যেহেতু ও সকল পদসমূহে পুকযার্থ অর্থাৎ সংসাৰ 
বিমুক্তিরূপ প্রযোজনেৰ সন্বদ্ধ বিদ্কমান আছে। “তোমার পুত্র জম্মিয়াছে, 


‘ইহা সর্প নহে'_এই প্রকীর পবিনিষ্পন ব্যাপারে বোধক বাক্যেও হর্যোৎপাদন 
ও ভয়নিবৃত্তিকপ প্রযোজন সাধন দেখ! যায় ॥৩৫ 


(উক্ত সিদ্ধান্তের প্রতিবাদে পুর্বপক্ষ বলিতেছেন ) 


বেদান্ত বাক্যসমূহ ত্রহ্মবহ্র প্রতিপাদনে সমর্থ নহে। 
REE কেন না, প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিবোধক নহে বলিয়া এই বেদান্ত শান্ত 
কাধপতধহখদিপ্র শিরক বা নিশ্রযোজন, (অতএব অপ্রমাণ)। যদিও 

প্রত্যক্ষাদি প্রমাণগুলি বস্তুর যথার্থ স্বরূপ বোধ কবাইয। 
নিরত্ত হয, তথাপি_ শীল্ত্-প্রমাণ বেদ প্রমেষ বস্তুব প্রয়োজন জ্ঞাপন করিযা 


১পরবন্ত ঈশ্বর যে আনন্দময় এবং অশেধ গুণের সাগর তাহ! প্রমানিত হইবার 
পুরে তাহার বিষয়ে যে সাধন ভজন পরষ প্রস্বোজন তাহ! স্থির হয়। এই জন্যই 
যামুনাচার্য তাহার গিতার্থ-সংগ্রহে” লিখিয়াছেন__“ভজ্যৎপত্ভি-বিবৃদধযর্থং বিদ্তীর্ণ। 


দশমোদিত1।” অর্থাৎ ভক্তির উৎপত্তি এবং বিবৃদ্ধির জন্তই দশয অধ্যায়ে প্রততগবানের 
মহিম! প্রতিপাদিত হইয়াছে । 


তোমার পুত্র জন্মিযাছে”, “এটি সর্প নহে'_এইরূপ নিশ্পন্ন ব্যাপার বাঁ বস্তু 

বোধক বাক্যে কোনন্প প্রবৃত্তি-নিৰৃত্তির সম্বন্ধ লন! থাকিলেও এই বাক্যদ্বয় যথাক্রমে 

হর্ধোৎপাদন এবং ভর-নিবৃত্তি করিয়! থাকে । অতএব সিগ্চার্বোধক বাক্যও 
রিকি রজার নে সন ক 


০০০০৯০০১০৫৫ ০৯১ EAA EY 


সমস্থয-অধিঃ, সুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৩৭৯ 


লোক-বেদয়োঃ প্রয়োজনরহিতন্য কন্তুচিদপি বাক্যস্ত প্রয়োগ 
উপলবচর;। ন চ কিঞ্চিৎপ্রয়োজনমন্তুদ্দিষ্য বাক্যপ্রয়োগঃ অবণৎ 
বা সম্ভবতি। তচ্চ প্রয়োজনং ্রবৃতি-নিরৃতিসাধোষ্ঠানিষপ্ান্ি- 
পরিহারাত্মকযুপলব্ধম_'অর্থার্থী রাজকুলং গচ্ছেৎ?; 'ন্দামির্াদু 
পিৰেৎ’; দ্বর্গকামো। যজেত? ; [যছু: ২৫৫]। ‘ন কলঞ্জং ভক্ষয়ে্”, 
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যৎ পুনঃ নিদ্ধবন্তুপরেঘপি 'পুপ্ডে জাতঃ” “নায়ং সর্পঃ_ 
রজ্জুরেষা, ইত্যাদিযু হর্ষ-ভয়-নিৰত্তিরূপ-পুরুষার্থাদ্বয়ো দৃঃ 
ইত্যুকতমূ। তত্র কিং পুত্রজন্াছযর্থাৎ পুরুষার্থাবাপ্তিঃ? ভুত 
ভজ জ্ঞানাৎ ? ইতি বিবেচনীয়মূ। সতোহপ্যর্থব্যাজ্ঞাতন্যাৎ অপুরুষার্থ- 
তেন তজজ্ঞানাদিতি চে; তঠ্যসত্যপ্যর্থে জ্ঞানাদেব পুরুষার্থঃ 
নিজ উদ্দেশ্য সার্থক করে (বস্তুর স্বরূপ জ্ঞাপনেব প্রতি লক্ষ্য কবে না) । দেখা 
যায যে লৌকিক বথাবার্তায অথবা বেদে (কর্মকাণ্ড বা পূর্ব নীমাংসায) 
কোথাওই প্রযোজন-শুষ্য বাক্যের প্রযোগ নাই। কিছু না কিছু প্রয়োজনের 
উদ্দেশ্য বিনা কোথাও কোন বাক্যের প্রয়োগ অথবা শ্রবণ সণ্তবপর হয না। 
এই প্রযোজন হইতেছে নিজ নিজ ইষ্ট প্রাপ্তি এবং অনিষ্ট নিবৃত্তিরাপী। এই 
প্রযোজন আবাব সাধিত হস বাক্যঘটিত প্রেবণামুলক প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তির 
দ্বারা ৷ যথা-_“অর্থকামী বাজবাভী গমন কবিবে ॥ “্যাহাব পবিপাক শক্তি 
কমিযা গিয়াছে সে জল পান করিবে ন! ', 'ব্বর্গকামী পুরুষ যজ্ঞ করিবে’, ‘কলগ্র 
(বিষাক্তবাণবিদ্ধ পশুপক্ষীর মাংস অথব। শুদ্ধ মাংস) ভক্ষণ কবিবে না” ॥৪॥ 
আর ইতিপূর্বে যে বল! হইয়াছে--নিষ্পশ্ অর্থবোধক (প্রেরণাবোধক নহে) 
‘তোমার পুত্র জন্মিষাছে?, “নর্প নহে, ইহা রঙ্জু ইত্যাদি বাকেও হর্ষ এবং 
ভযাদি নিবৃত্তিরাপ পুকষের প্রযোজনেব (পুকমার্থেব) সমন্ধ দেখা যাম; তহত্তরে 
জিজ্ঞাস! কবি, দেখানে কি পুত্র-জন্মাদি ঘটনা হইতে হর্যাদি পুরুষার্থ লাভ 
হয়? অথবা এই পুত্রজন্মাদি বিষয়ের জ্ঞান হইতে হয ?--তাহা বিবেচনা! কর। 
উচিত যদি বলেনঃ বিদ্যমান বস্তুর বিষয়েও জ্ঞান উৎপন্ন না হইলে যখন 


€ের্ধাদি) কোন অভীষ্ট (প্রয়োজন বা পুকষার্থ ) সাধিত হয় ন! তখন সেই 
পুত্রজন্মাদি ষযেব জ্ঞান হইতেই (হর্ষাদি) পুকযার্থ সিদ্ধ হয । তাহা হইলে 
তো পদার্থ না থাকিলেও যখন তদ্বিষিযক জ্ঞানই (লোকের) পুরুষার্থ সিদ্ধিতে 


্‌ূলত্যোহপ্যজ্ঞাতস্তার্থন্ত = পাঠডভেদঃ। 


২৮5 ভ্রীভাম্মম্‌ [ প্রথম পাদ 


গিধ্যতীত্যর্থপরতাভাবেন প্রয়োজনপর্ধবসায়িনোহপি শান্স্ত নার্থ- 
সভাবে প্রামাণযমূ। তশ্মাৎ সর্বত্র প্রবৃত্তি-নিৰত্তিপরত্বেন জ্ঞানপরতেন 
বা প্রয়োজনপর্যবসাননিতি কন্তাপি বাক্যস্ত পরিনিষ্পরে বন্তনি 
ভাঁৎপধীসম্ভবাৎ ন বেদাস্তাঃ পরিনিষ্পনং ব্রহ্ম প্রতিপাদয়ন্তি 7৫ 
অত্র কশ্চিদাহ -. বেদাস্তবাক্যান্যপি কার্যপরতয়ৈব ব্ৰক্ষণি 
প্রমীণভাবমন্ুভবস্তি। কথমৃ? নিশ্রপঞ্চমদ্বিতীয়ং জ্ঞানৈকরসং ব্রদ্ম 
অনাগ্যবিছ্যয়। সপ্রপঞ্চতয়। প্রতীয়মানৎ নিশ্রপঞ্চং কুর্যাদিতি ব্রক্মণঃ 
প্রপঞ্চবিলয়দ্বারেণৎ বিধিবিষয়ত্বমিতি। কোহসৌ দ্র-দৃশ্ঠরূপ- 


সমর্থ হয, তখন শান্ত প্রয়োজন সাধনে সমর্থ হইলেও পদার্থ বা বিষয়ের অস্িত্ব 
থাকিতেই হইবে এরূপ কোন নিঘম না থাকায় প্রতিপাগ্ভ বিষয়ের অস্তিত্ব 
নির্ধারণে উহার প্রামাণা সিদ্ধ হয না। ুতবাং দেখা যাইতেছে যে, শান্্রধাক্য 
সর্বত্রই প্রবৃত্তি নিবৃত্তি বিষযে জ্ঞান অথবা! ব্যক্তবা বিষযেব শুভান উৎপাদনের 
দ্বাবাই সার্থক হইয! থাকবে) অতএব, পরিলিপ্পন্ন (ন্বযংসিদ্ধ) ব্রহ্গবন্তুতে 
কোন শান্ত্রবাক্যেবই তাৎপর্য থাকে না বলিয়া! বেদ বাঁকাসমুহ ব্রহ্মেব 
প্রতিপাদক হইতে পাবে না॥৫॥ 
পপি এ বিষযে, কোন কোন নমতবাদী১ বলিযা থাকেন যে 
সিেগযাজী এবং. বেদাস্ত বাক্যপদকলও কার্ষপৰ অর্থাৎ ( প্রৰৃত্তি-নিবৃন্তিবপ ) 
মীমাংলকের প্রশ্োতর__ ক্রিয়া প্রতিপাদনের দ্বাবাই প্রামাণ্য হইয়া থাকে। 
(মীমাংসকাদির প্রশ্ন) কি প্রকাবে ? ( প্রপঞ্চনিবৃত্তি-নিয়োগবাদীব উত্তব )-- 
নিষ্প্রপঞ্চ অর্থাৎ ভেদবহিত অদ্বিতীয় একমাত্র জ্ঞানস্বরূপ ব্ৰহ্মই অনাদি অবিদ্ভা- 
বশতঃ সপ্রপঞ্চ বা ভেদবিশিষ্টরূপে প্রভীযমান হইয়া থাকে , বেদান্ত বাক্যে 
এই প্রপঞ্চ বা ছৈতভেদ বিনাশের ছাব। সপ্রপঞ্চ ব্রহ্মকে নিষ্প্রপঞ্চ কবিবার 
উপদেশ থাকায়, এই নিশ্রুপঞ্চকরণবপ ক্তিযার বর্মকে (্রহ্গকে) এই ক্রিযাবিধির 
বিষয় কবা হইয়াছে । (পুনঃ মীমাংসকাদির প্রশ্থ)-_বেশ কথা ডষ্ট -দৃশ্যরূপ 
ক প্রপঞ্চপ্রবিলয়দ্বাবেণ__পাঠভেদ । 


১-কোন কোন ঘতবাদী-_প্রপঞ্চপিৃত্তি-নিয়োগবাদী (অর্থাৎ ইহারা বলেন যে 
বেদাস্তবাক্য জমন্ষপী জগৎ্প্রপঞ্চের নিবর্তক)_ ইহাদের মতে বেদাভবাক্যাবলী 


হইতেছে প্রবৃত্ি-নিবৃত্তিবোধক, অতএব প্রামাণ্য । ইহার! 'অদ্বৈতবাদীর অন্তর্গত 
এহপেকার মতবাদী। 


সমহয়-অধিঃ, সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ১ 


প্রপঞ্চপ্রবিলয়দারেণ সাধ্যজ্ঞানৈকরস-রহ্মবিষয়ো বিধিঃ?- “ন 
দৃষ্টেদ'ষ্টারং পন্যেঃ, ন মতেশস্তারং মীথা” [বুহদা ৩1৪২] 
ইত্যেবমাণিঃ। দ্রষ্ট-দৃশ্টভেদশূহযৎ দৃশিমাত্রং বদ্ধ কুর্াদিত্যর্থাঃ। 
স্বতঃসিদ্ধব্যাপি ব্রদ্দণো নিশ্রপঞ্চতারূপেণ কার্যত্বমবিরুদ্ধমূ ইতি ॥৬। 
তদযুক্তমূ_নিয়োগ-বাক্যার্থবাদিন! হি নিয়োগঃ, নিযৌজ্য- 
বিশেষণৎ, বিষয়ঃ, করণমৃ, ইতিকর্তব্যতা, প্রযোক্তা চ বক্তব্যাঃ। 


এই জগংপ্রপঞ্চেন বিলযন বা নিবৃত্তিবপ কার্ধেব থাবা ভ্ঞানৈকন্বভাব ব্রদ্েব সাধন 
বিষযে বিধি শাঞ্্বাব্যে আছে কি? (নিযোগবাদীব উত্তর) আছে। যথা শান্তর- 
বাব্য-_'দৃশ্য বস্তু দ্রষ্টাকে দর্শন করিবে না, ‘মননীয় বহার মননকর্তাকে মনন 
কৰিবে না, ইত্যাদি বাক্য। তাৎপয এই যেন দ্র্টা এবং দৃশ্য এই প্রকার ভেদ” 
শুগ্ধ কেবল দৃশিমাত্ররূপে (জ্ঞানস্বকূপ) শ্ৰক্মকে জ্ঞান কবিবে চিন্তা করিবে। 
(অর্থাৎ ব্রন্মে অধ্যত্ত দ্বৈত প্রপঞ্চরূপ ভ্রম অপনীত করিযা কেবল তাহাব জ্ঞান- 
স্ববপতারই বোধ কবিবে, চিন্তা করিবে ।) বর্গ পরিনিষ্পগ্ন বস্তু অর্থাৎ স্বতঃসিদ্ধ 
বন্ত হইলেও ভাহাব নিংপ্রপঞ্চভার সম্পাদন দ্বাৰ! তাহাব £কাৰ্যত্ব বা ক্রিয়ার 
বিষ্যত্ব হওয। বিকদ্ধ হয না অর্থাৎ তাহাকে ক্রিযাসাধ্য ‘কার্য-বন্ত’ বলা অসঙ্গত 

বসন্ত হইলেও শ্ৰহ্ম প্রতিপাদক বেদান্ত 


হয় না। (অতএব, ব্র্গ স্বতঃসিদ্ধ 
শান্ত গ্রবৃত্তি-নিবৃত্তিবোধকবপ অর্থাৎ ক্রিয়পবরূপে ব্রমোর প্রতিপাদক বলিয়া 


বেদান্তবাক্যে নিবর্থক নহে, সার্থক অর্থাৎ প্রামাণ্যই) ॥৬া৷ 

(মীমাংলকাদি পুর্বপক্ষ- প্রত্যু্ব) না, একথা যুক্তিযুক্ত নহে, যাহারা বলিয়া 
থাকেন যে, “নিযোগই’ বাক্যেব একমাত্র অর্থ বা প্রযোজন তাহাদিগকে 
‘নিযোগ’, “নিযোজ্য-বিশেষণ” (নিঘোগেল) ‘বিষয়’, “করণ বা সাধন” “ইতি- 
এবং নিযোগেব দপ্রযোক্তা১ এই সমস্ত বিষষ বিশ্লেষণপূর্ধক 


বর্তব্যতা 
পনাদেব বক্তব্য ক্ষেত্রে অর্থাৎ 


নিদ্ধাবণ করিযা বলিতে হইবে ৷ তন্মধ্যে আ 
১_নিঘ়োগ- জিলা বা কার্য, লিয়োজা_যাহাকে কার্ধে নিযুক্ত কর! হয়» 
মিয়োজ্য-বিশেষণ--কি প্রকার (কি বিশেষণযুক্ত) লোককে এই নিয়োগকার্ষে নিযুক্ত 
করিতে হইবে , নিয়োগের বিষয়_নিয়োগরূপ কাধের হারা যে বিষয়টি বা যে ফলটি 
লন্ধ হয়, ইতিকর্তব্যতা -- বার্ষের বা অনুষ্ঠানের পূর্বাপর কর্তব্য প্রণালী 5 
প্রধোক্ত!-_নিয়োগের প্রয়োগকর্তা । 


৩৮১ শ্রীভাম্যস্‌ প্রথম পাদ 


তত্র হি নিযৌজ্যবিশেষণমনুপাদেয়স্। তচ্চ নিমিত্তয্‌, ফলমিতি 
দ্বিধ।। অত্র কিৎ নিযোজ্যবিশেষণম্‌ ? তচ্চ কিং নিমিতসূ, ফলং 
বা, ইতি বিবেচনীয়মূ। ব্রদন্বরূপযাথাজ্্যানুভবশ্টেৎ নিযোজ্য- 
বিশেষণমূ। তঠি ন তৎ নিমিত্ত, জীবনাদিবৎ তন্যাসিদত্বাৎ। 
নিমিত্বত্ধে চ তথ্য নিত্যতেলাপবর্শোত্তরকালমপি জীবননিমিতারি- 
হোত্রাদিবনিত্য-তদদিষয়ানুষ্ঠানপ্রসঙ্গঃ। নাপি ফলমৃ; নৈয়োগিক- 
ফলত্বেন স্বর্গাদিবদনিত্যততপ্রসঙ্গা্খ ॥৭॥ 


বেদান্তবাক্য প্রপঞ্চ নিবৃত্তিকপে নিযোগপর বা ক্রিযাপব এই সিদ্ধান্তে ব্রচ্ষেব 
জ্ঞানস্বৰূপ-অঙুভবকণী নিয়োজ্য-বিশেধণটি উপাদেয বা বিধেষ বা সাধ্যবস্ত হইতে 
পারে না, (যেহেতু ইহা নিযোগের পূর্ব হইতেই বিদ্রমান আছে)। আবার, এই 
নিযোজ্য বিশেষণ ছুই প্রকার হইতে পারে--(১) নিমিত্র, (২) ফল। এই 
স্থলে এই নিয়োজ্য-বিশেষণ কোনটি ? নিমিত্ত অথবা ফল, তাহ! বিবেচনা কবিযা 
দেখা প্রখোজন। জ্ঞানন্বরূপেৰ অঙুভূতিকে নিযোজ্য-বিশেষণ বলিলে তো 
উহা। নিমিত্ত বা কারণ হইতে পাবে না, যেহেতু উহ! অর্থাৎ জ্ঞানস্বরূপ 
ত্ৰহ্মামুভূতি নিযোজ্য ব্যক্তির নিকটে নিয়োগের পূর্ব হইতেই সিদ্ধ বা নিষ্পন্ন 
বিষয় নহে (দেখা যায যে অগ্চান্ত ক্ষেত্রে এই নিমিত্তটি নিযোগের পূর্ব হইতেই 
একটি নিষ্পন্ন বিষষ হইয়া! থাকে, যেমন যাবজ্জীবন অগ্নিহোত্র যজ্ঞাহৃষ্ঠানে 
বিধিতে নিয়োজ্য বিশেষণরূপ নিমিত্বরূপ জীবন একটি পরিনিষ্পন্ন বিষষ)। 


আবার শ্রহ্মেব যাথাত্ব্য অনুভবকে নিমিত্ত বলিয়া ধরিয়া লইলেও যাবজ্জীবন 
অগ্নিহোত্রাদি অনুষ্ঠানের স্যায এই স্থলেও ব্রহ্ধন্বরাপ জ্ঞানজনিত মুক্তির পবেও 
এই নিষ্পন্ন বিষয়ক অশুষ্ঠানেব আবশ্যক হইতে পাবে১। আবার ফলকেও 
অর্থাৎ দ্বৈতজ্ঞান নিবৃত্তিপৃর্কক অদ্বৈত ভরহ্ষজ্ঞান নিয়োজ্য-বিশেষণ বলা যাইতে 
পারে না, কেন না তাহা হইলে তে নিষোগ দ্বাবা উৎপন্ন বস্ত ন্বর্গাদি ফলের 


ম্যায ব্রহ্ম জ্ঞানরূপ ফলেরও উৎপত্তি মানিতে, হয়, সুতরাং ইহার অনিত্যত্বং 
উপ্পন্ন হইতে পারে ॥৭1 


১-যুক্তিলাভের পরেও যখন ব্রক্ষের যাথাস্য অহ্ভূতি বিদ্যা থাকে তখনও 
যদি পুনরায় নিযোগ-অহষ্টানের প্রয়োজন হয়, তাহ! হইলে তো কখনই আর এই 
অনুষ্ঠানের বিরাম হইবে না। অতএব ব্রহ্মের যাথাক্স্য-অশ্ভূতিকে নিয়োজ্য-বিশেষণ 
বলা যায় ন1। 


২-_লমন্ত উৎপন্ন বন্তই অনিত্য, যেহেতু উৎপত্তির আগে তাহাদের অস্তিত্ব 
গা লা 


সমহ্য-অধিঃ, সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায ৩৮৩ 


কণ্টাত্র নিয়োগবিষয়ঃ? ব্ৰঙ্গেবেতি চে ন, তথ্য নিত্য- 
তেনাভব্যরূপত্বাৎ, অভাবার্থতাচ্চ। নিলপ্রপঞ্চং ব্রহ্ম সাধ্যমিতি চেৎ; 
সাধ্যত্বেহপি ফলত্বমেব ; অভাবাথত্বাম বিধিবিষয়তম্‌ ৷ সাধ্যতব্ কথ্য? 
কিং ব্রহ্মণঃ? উত প্রপঞ্চনিব্তেঃ? ন তাৰদ্‌ ্রদ্ধণ2, সিদ্ধত্বাদ- 
নিত্যতবপ্রসক্েশ্ঠ। অথ প্রপঞ্চনির্তেঃ ন তহি ব্রহ্গণঃ সাধ্যত্বম্‌! 
প্রপঞচনিবৃত্তিরেব বিধিবিষয় ইতি চে, ন, তন্যাঃ ফলতেন বিধি- 


বিষয়তাযোগাৎ। প্রপঞ্চনির্তিরেব হি মোক্ষঃ; সা চ ফলমূ। 
আবাব, এখানে কে-ই বা নিষোগেব বিষয (অর্থাৎ নিযোগেৰ দ্বার! কোন্‌ 

বিষয়টি উৎপন্ন হইবে)? যদি ব্ৰহ্মবস্তকেই (যথার্থ বর্গজ্ঞানকে) নিয়োগের 
বিষম বলেন, তাহ! বলিতে পারেন না, কাৰণ ত্রহ্ধ হইতেছেন সর্বকালীন 
সনিত্যবস্ত, সুতবাং তিনি “ভব্য' অর্থাৎ ক্রিযা সম্পান্ত ‘জন্য’ বস্তু হইতে পারেন 
না। নিপ্রপঞ্ধীকরণবপ সাধন বা ক্রিযাৰ ছার! ব্রহ্ম যদি সাধ্য হন তখন তো 

তিনি অভাবাত্মক হইযা পড়েন। যদি বলেন, ত্রচ্ম এখানে সাধ্য নহেন তাহার 

নিশ্রপঞ্চভাবই এখানে সাধ্য বস্তু বা নিফোগেব বিষয, তটুত্তবে বলি উহা ‘সাধ্যবস্ত’ 

হইলেও তো! প্রকৃত পক্ষে উহা অন্তিম বা অভীষ্ট ফল অর্থাৎ নিত্যবস্ত অদ্বৈত 

জ্রানস্বরাপ কর্ম ভিন্ন আব কিছুই নহে। আবাৰ, এই নিশপ্রপঞ্চভাৰ যখন 

প্রপঞ্চরহিত বলিযা অভাববূপী (এবং ভাব পদার্থের উদ্দেশ্যেই যখন বিধি বা 

অনুষ্ঠান করণীয) তখন ইহা কখনই বিধির বিষয বা বিধেয হইতে পাবে না? 

আনো জিজ্ঞাস! কবি, (উপরি-উক্ত আলোচনার ফলে কি স্থিব হইল?) 
এখানে সাধ্যত্ব কাহার (অর্থাৎ অন্তিম উপলব্ধিৰ অভীষ্ট বস্তুটি কে?) ব্রদ্দের? 


কিংবা প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিব? অন যখন (সর্বদা। বর্তমান ) নিত্যসিদ্ধ বস্তু তখন 


তাহাকে (সাধনের দ্বাবা উৎপাদনীয) সাধ্যবস্ত বলিতে পাবা যায না, তাহাকে 
সাধ্যবন্ত বলিলে তাহাব অনিত্যত্ব উপপন্ন হইযা পড়ে! আবার যদি প্রপঞ্চ- 


নিবৃত্তিকেই সাধ্য অর্থাৎ অন্তিম উপলব্ধির অভীষ্ট বিষয বলা হয, তাহা হইলে 
ব্রন্মেব তো আর সাধ্য থাকে না ৷ আর প্রপঞ্চ নিবৃদ্িকেই যদি বিধি-বিষয 
বলেন, তাহাও ঠিক হয না, কেন ন! উহাই যখন বিধিব চরম ফল, তখন 
তো উহাতে আব বিধি-বিষয়তা থাকিতে পাবে না। বিশেষতঃ, (হে নিয়োগবাদিন্‌ 
আপনাদের মতে) প্রপঞ্চ নিবৃত্তিতেই যখন ‘মোক্ষ’ এবং এই মোক্ষই যখন চবম ফল 


৩৮৪ শ্রীভাঙ্কম্‌ [ প্রথম পাদ 


অন্য চ নিয়োগবিষয়তে নিয়োগাৎ প্রপঞ্চনিরৃতিঃ, প্রপঞ্চনিবতয1 
নিয়োগ?, ইতীতরেতরাঅয়ত্বম্‌ 1৮ 

অপি চ, কিং নিবর্তনীয়ঃ প্ৰপঞ্চ মিথ্যারূপঃ? সত্যো বা? 
মিথ্যারূপত্ে জ্ঞাননিবর্ত্যতাদের নিয়োেন ন কিঞ্চিৎ প্রয়োজনমূ। 
নিয়োগস্ত নিবর্তকজ্ঞানমুৎপান্য তদ্দারেণ প্রপঞ্চন্ত নিবর্তক ইতি 
চে; তৎ স্বৰাক্যাদেৰ জাতমিতি নিয়োগেন ন প্রয়োজনমূ। 
বাক্যার্থজ্ঞানাদেব ব্রহ্মব্যতিরিক্তস্য কুত্ন্য মিথ্যাতৃতন্ত প্রপঞ্চস্ত 
বাধিতত্বাৎ সপরিকরস্ত নিয়োগহ্যাসিদ্িশ্চ। প্রপঞ্চস্ত নিবর্তাতে 
প্রপঞ্চ-নিবর্ততকে! নিয়োগঃ কিং ব্ৰহ্মস্বর্ূপমেৰ ? উত তদ্ব্যুতিরিক্তঃ ? 


তখন এই (প্রপঞ্চনিবৃত্তিকপ) মোক্ষ নামক ফলকে বিধি-বিষয বলিলে “ইতরেতব- 
আশ্রয় দোষ আপি] পড়ে । কেন না নিযোগ১ যেমন প্রপঞ্চ-নিবৃত্তির কাৰণ, 
সেইরূপ (প্রপঞ্চ-মিবৃত্তি ফল ব! উদ্দেশ্য হইলে) প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিও নিযোগের 
কাবণ হইযা পড়ে, (ইহাই ইতরেতর আত্রযত্ব) ৮ 


মৌমাংসক-- ) আবে! জিজ্ঞাস্য এই যে, লিযোগেব দ্বাব! নিবর্তনীয 

এই প্রপঞ্চ কি মিথ্যা? অথবা সত্য? যদি মিথ্যা হয তাহা হইলে ‘এই 
প্রপঞ্চ মিথ্যা ২ এই মিথ্যাত্ব জ্ঞানের দ্বারাই যখন এই মিথ্যা-প্রপঞ্চের 
নিবৃত্তি হইতে পাবে তখন আব নিযোগেব তো বোনই প্রযোজন থাকে না, 
(হে নিযোগবাদিন্‌), যদি বলেন, এই মিযোগই. প্রপঞ্চনিবর্তক জ্ঞান 
উৎপাদন করিযা দেয এবং এই উৎপন্ন জ্ঞানে ছ্বাবাই প্রপঞ্চের নিবৃত্তি হয ; 
তছুত্ববে বলি _- ব্ৰযং বাক্যই যখন নেই জ্ঞান উৎপাদন কৰিতে সমৰ্থ 
তখন নিযোগের আব প্রয়োজন থাকে না। ব্রহ্দের শ্বরূপ-প্র তিপাদক 
বাক্য-জন্য জ্ঞান হইতেই যখন ব্ৰহ্ম ব্যতিরিক্ত সমগ্র জগৎ-প্রপঞ্চই মিথ্যা বলিয়া 
প্রতিপাদিত হইযা যাঁষ_তখন নিযোগ এবং তাহাব বিভিন্ন পৰিকৰ বা অঙ্গ 
সমস্তই অসিদ্ধ অর্থাৎ অনাবশ্যক হইয। পূডে। পক্ষাস্তবে, প্রপঞ্চ যদি সত্য 
বা বাস্তব হয় এবং এই জন্য নিয়োগের ছ্বাবা নিবর্তনীয় হয (অর্থাৎ প্রপঞ্চ- 
7 নিবৃত্তিরপ ফল লাভ হয, যেমন অপূর্বরূপ নিয়োগের ছাবা ব্বর্গরূপ 
ফল লাভ হয), তাহা হইলে জিজ্ঞাসা কবি, এই প্ৰপঞ্চ নিবর্তক নিয়োগটি 
কি (কেবল জ্ঞানমাত্র ) ব্রন্দেরই স্বরূপ ? অথবা ত্রহ্ধ হইতে ভিন্ন। 


১-নি দৃষ্টেড্রষ্টারং পশ্টে ১ ইত্যাদি বাক্যে নির্দিষ্ট যে প্রেরণ! তাহাই 
“নিয়োগ এই নিয়োগের দ্বার! প্রপঞ্চ নিবৃত্তি হইবে । 


সময়্য-অধিঃ, সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায ৩৮৫ 


যদি বরম্মস্বরপমেব নিবর্তকষ্‌,* নিত্যতয়। নিবর্্য-গ্রপঞ্চসডাব এব ন 
সম্ভবতি। নিত্যত্বেন চ*১ নিয়োগন্ত বিষয়ানুষ্ঠানসাধ্যতব্* ন ঘটতে 
অথ ব্ৰহ্মস্বরূপব্যতিরিক্ত?, তস্য কৃতস্মপ্রপঞ্চনিৰৃত্তিরূপ-বিযয়ালুষ্ঠান- 
সাধ্যত্বে প্রযোক্তা চ নষ্ট ইত্যাশ্রয়াভাবাদসিদ্ধিঃ। প্রপঞনিরতভি- 
রূপবিষয়ানুষ্ঠীনেনৈৰ ্রদ্মত্বরূপব্যতিরিক্তস্য ক্রৎমস্য নিৰ্বত্তত্বাৎ, 
ন নিযোগনিষ্পান্যৎ মোক্ষাখ্যং ফলমূ ৪৯ 

কিঞ্চ, প্রপঞ্চনিরতেনিয়োগ-করণন্তোতিকর্তব্যতাভাবা* অন্ুপ- 
কৃত্য চ করণত্বাযোগাৎ ন করণতমূ। কথমিতিকর্তব্যতাঁভাব ইতি 


প্রপঞ্চ নিবর্তৃকটি যদি ব্রন্মেবই স্ববপ হয তাহা হইলে তো৷ জগত্প্রপঞ্চের 
অস্তিত্বই থাকিতে পাবে না, কেন না এই গ্রপঞ্চ নিবর্থক ভ্রহ্ম যখন 
নিত্যবস্ত তখন প্রপঞ্চও নিত্যই নিবৃত্ত থাকিবে । পুনবায, এই নিযোগ 
নিত্য-সিদ্ধ হইলে তো ( ন্বর্গকল লাভেৰ উদ্দেশ্যে 'অপূর্ধ১ উৎপাদনের 
জন্য যাগাদি অনুষ্ঠানেব ম্যায় ) কোন সাধনেৰ দাবা ইহা সাধ্য বা উৎপন্ন 
হইতে পারে না (যেহেতু নিত্যবস্ত কখনও উৎপন্ন হইতে পারে না, 
তাহা নিত্যই উৎপন্ন থাকে 9) আবাব নিযোগ যদি ব্রহ্মাতিরিস্ত কোন 
বস্তু হয, তাহ! হইলে কোন অনুষ্ঠান বা সাধনের দাবা সাধ্য এই নিযোগ 
যখন শমগ্র জগৎপ্রপঞ্চবেই নিবৃত্ত বা বিনষ্ট করিযা দেয তখন সেই 
জগতপ্রপঞ্চের সঙ্গে সঙ্গে নিযোগের প্রযোক্তা বা অনুষ্ঠাতাও বিনষ্ট হইয! 
যাইবে । তখন এই প্রযোত্ত! বা আশ্রঘেব অভাবেই নিযোগেবও সিদ্ধি 
বা অভাব হইবে | উপবন্ত নিযোগ বা সাধনের দ্বাবা নিবৃত্ত ব| বিনষ্ট 
গ্রপঞ্চের সহিত বর্গ ব্যতিনিক্ত সমস্ত বন্তবই নিবৃত্তি হইযা যাইবে, অতএব, 
নিযোগেব দ্বারা নিষ্পাছ ‘মোক্ষ’ নামক ফলের অস্তিত্ব সম্ভবপর হইবে ন! |৯॥ 
আরও বলি, ‘ন ষ্টে দ্রষ্টাবং পশ্ঠে ইত্যাদি বাক্যকপ প্রপঞ্চনিবৃত্তি, 
ন্রঙ্ধ উপানীত’ ইত্যাদি বাব্যবপ নিযোগেব বা সাধনের অঙ্গ বা কবণ 
ই করণ সন্বন্ধে যখন কৌন ইতিবর্তব্যতা দেখা যায না তখন তাহার 
করণত্ব সিদ্ধ হয ন1। অতএব তাহা প্রপঞ্চ নিবৃত্তিব করণ হইতে 
পারে না। যদি প্রশ্ন হয--ইতিকর্তব্যতাব অভাব কেন বল! হইতেছে? 


কোন কোন স্থলে ‘চ’ নাই। 


হুুনিবর্তকপ্ত_-পাঠভেদ?। 
(টি নামান্তর) অপূর্বক্ূপ নিয়োগের দ্বার! স্বা্প 


১অপূর্বানিঘ়োগের এক 
ফল লাভ হয়। 


গুচ শ্রীভাযম্‌ [ প্রথম পাদ 
চেৎ; ইথম্‌,-অস্তেভিকর্তব্যত| ভাবরূপ।? অভাবরূপ! বা? ভাব- 
রূপ চ করণশরীরনিষ্পত্তি-তদন্ুগ্রহকার্যভেদভিন্ন।; উভয়বিধ৷ চন 
সম্ভবতি। ন হি যুদ্গরাভিঘাতাদিবৎ ক্বৎ্রপ্রপঞ্চনিবর্তকঃ* কোহপি 
দৃষ্যতে, ইতি দৃষার্থ। ন সম্ভবতি। নাপি নিষ্পনত্য করণন্ত 


NOLAN SNCS CH tS 
তদুত্তবে জিজ্ঞাস) কবিতে হয--নিযোগের কবণরপ যে প্রপঞ্চ নিবৃত্তি তাহার 
ইতিবর্ততব্যতাটি কি ভাববগী (সৎপদার্থ) ? অথবা অভাববদী ? (যদি ভাববাগী 
হয়) ভাবরূদী ইতিকর্তব্যতা আবার দুই প্রকাব-_(১) করণেব স্ববাপের নিষ্পাদক, 
(২) করণেব অযুগ্রাহক বা উপকার সাধক । এস্থলে এই উভয প্রকারের 
ইতিকর্তব্যতাৰ মধ্যে কোন প্রকারেরই সন্তাবনা নাই । কাবণ, (যড্ঞরূপ 
সাধনের করণে) সুদগবাঘাত যেকপ ভগুল নিপ্পাদক (জনক) এবং এই, 
নিষ্পাদিত তঞ্জুশ যজ্ঞের নির্বাহক বলিযা। বিহিত, মেইরূপ প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিবাপ 
কবণে১ নিম্পাদক হিসাবে তো এমন কোন বন্য বা ব্যাপার কিছু দেখ যায় না। 
সুতবাং প্রপঞ্চনিবৃত্তি-কবণেৰ প্রত্যক্গদৃষ্ট এমন কিছু ইতিকর্তব্যতার সম্ভাবনা দেখা 
যায না যাহাৰ দ্বাৰা সমস্ত জগতগ্রপঞ্চ নিবৃত্ত হইতে পাবে ; আবাব পুর্বনিষ্পন্ন 


*-_কৃতয়ন্য প্রপঞ্চগ্য নিবর্তক£ ৮৮ পাঠভেদঃ। 


১--প্রপঞ্চ শিবুত্বিক্ূপ করণের যে কোন ইতিবর্ডব্যতা নাই তাহা অতঃপর 
বিশ্লেষণ করিয়। বুঝানে| হইতেছে । ইতিকর্তব্যতার দুইটি অংশ থাকে। একটি 
সাধনের বা করণত্বের স্বরূপ নির্বাহক, অপরটি সাধনের যোগ্যতা সম্পাদক বা 
অহগ্রাহক । অধিকাংশ প্থলেই স্বন্ূপনিবাহক অংশটি দৃষ্টবস্ত, তাহার প্রয়োজন 
গুভ্যক্ষ কব! যায়) অনুগ্রাহক অ+শটি অদৃষ্ট পদর্থ, তাহাত প্রয়োজন প্রত্যক্ষ দৃষ্ট 
হয় ন1 উদাহরণ যথ!_যন্ঞ বিধিতে আছে '্রীহীন্‌ অপহস্তি” অর্থাৎ ধান্তে 
মুর্গরাঘাতের দ্বার! তশু,ল বাহির করিবে! এই তণ্ডল তুষবিমুক্ত করিয়া সাধনরূপ 
যজ্যে ব্যবহার করিতে হয়। এই হেতু ইহা যাগরূপ করণের করণত্ব-নির্বাহক। 
যাগে এই তণ্ডল নিদ্ধাশনর্ূপ ইতিকর্তব্যতাদি প্রত্যক্ষ দৃষ্ট হয় । আবার এই যাগেব 
্রক্রিস্বায় ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষতি' বিধিস্থলে ত্রীহির উপরে জলের প্রোক্ষণ করিতে হয়। 
এই প্রোক্ষণের দ্বার! এই ত্রীহিগুলির কেবল যাগে ব্যবহারের উপযোগী একপ্রকার 
সংস্কার সাধিত হয় মাত্র ! এইরূপে সংস্কৃত না হইলে ব্রীহীগুলি যজ্ঞে ব্যবহারের উপযোগী 
হইতে পারে ন!। এই হেতু এই প্রোক্ষণটিকে অহগ্রাহক বলা হয়! ইতিকর্তব্যতার 
এই অঙ্গ্রাহক অংশটি প্রত্যক্ষ কর! যাত না, ইহ। অদৃষ্টবস্ত, কেবল অনুভাব্য ৷ 


সমন্বয-অধিঃ) সূত্ৰ ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৬৮৭ 


কার্যোৎপত্তাবনুগ্রহঃ সন্তবতি। অনুগ্রাহকাংশসন্তাবেন কৃত্রপ্রপঞ্চ- 
নিন্বত্তির্প-করণস্বরূপানিদ্ধেঃ। ত্রঙ্গশোহদ্িতীয়নজ্ঞানং প্রপঞ্চ- 
নিৰ্বত্তি্প-করণশরীরং নিষ্পীদয়তীতি চেৎ; তেনৈব প্রপঞ্চ- 


‘করণে’, (যজ্ঞ সাধনে প্রোক্ষণাদিব হ্যায়), কর্মযোগ্যতা নির্বাহককূপ অহুগ্রাহক 
ব্যাপাবও এস্থলে কিছু দেখা যায না১। উপবস্ত, কেবল অহুগ্রাহক অংশটি 
থাকিলেও প্রপঞ্চ-নিবৃ্িব কবণত্বন্বকপ সিদ্ধ হয় না। অভিপ্ৰায় এই যে, যেখানে 
কৰণত স্বন্মপটি পুৰ্ব হইতে সিদ্ধ থাকে সেইথানেই ইতিকর্তব্যতাব অনুখাহক 
অংশটি করণে কর্ম-যোগ্যতাব বম্পাদক হইতে গানে (পূর্বধষঠান পাদটাব! 
জবা) এখানে কিন্তু প্রপঞ্চ নিবৃত্তিকপ কৰণটি ব্রগ্মের অন্বিতীয়ত্ব জ্ঞানোদযেব 
পূর্বে অসিদ্ধ বা অনিষ্পর থাকাধ ইতিকর্তব্যতাব বযুগ্রাহক অংশটি তো তাহার 
(সেই অনিষ্পন্ন কৰণের) উপরে প্রযুক্তই হইতে পারে না। যদি বলেন দ্ধ 
বিধষে অদ্ধিতীষত্ব জ্বানটিই তো প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিকপ কবণকে সিপ্পন্ন বা সিদ্ধ 
করিতে পারে, তদুত্তরে বলি--তাহা হইতে পাবে না কাবণ প্রহ্ষেন অদ্বিতীয়ত্ব 


১--অভিপ্রায়--ধির্গকামো যঙছেত অর্থাৎ খর্ণকানী পুরুষ যজ। কবিবে। এই 
স্থলে 'য্জেত? শব্দের ছুটি অঙ্গ আছে-যেজ.+ ইত) যজ ধাতু এবং ‘ইত? প্রত্যয় 
(বিধিলিউ)। ‘ইত? প্রশ্যয্নের অর্থ হইতেছে ‘নিয়োগ’ বা প্রেবগাদান এবং যদ! 
ধাতুর অর্থ হয় যন্ত বা যাগ। এই যঙ্ঞ হইতেছে এই নিয়োগের প্রক্নপ-নিপ্পাদক 
লাধন বা করণ “অপূর্ণ বা “অদৃ্ঃ হইতেছে অপর একটি নিয়োগ। যাগের 
লাধনের দ্বারা নিয়োগ পদবাণ্য 'অপূর্ধ' নিশ্পাদিত হয এই ‘অপুর্ব’ ন্লপ নিয়োগের 
দ্বারাই আবার--বর্ণকপ ‘ফল’ লাভ হয়( এইরূপে 'বক্ষণউপাপীত+ ইত্যাদি বেদান্ত 
বাক্যেও ‘ইত’ শ্রত্যয়ের বলে যদি উপাঁপনারপ এনিমোগ? কর! হয় তাহা হইলে 
নি দৃষ্টে অর্টারং পণ্যে” ইত্যাদি বেখাগ্তবাকোত বার! অঙ্গের নিশ্রপক্ষীকরণটি এই 
নিয়োগের করণ বা সাধন হইতে পারে। 

করণ বা সাধনের একটি ইতিকর্তব্যত! বা অনুষ্ঠান-এ্রথালী থাকে। এই 
ইতিকর্তব্যতা না থাকিলে করণ পিছ হয় না। যাগাদি স্থলে গুর্বাপর করণীয় 
ইতিকর্তব্যত। বিগ্বমান থাকে! কিন্ত ব্রচ্ষেব নিশ্রপকীকরণন্ধপ করণে" যেব্কপ কেন 
ইাতিকর্তবাতার বিধান দেখা যায় না। আবার, বেদ্য়াক্যের ধারা ব্র্ম-সবরূপ 
জ্ঞানের উদ্নয়ে যখন আপন) হইতে প্রপঞ্চনিববত্তি হইয়! যায় তখন এই প্রপক্চনিরতির 
ইতিকর্তব্যতার তে। আর অপেক্ষা থাকে না। অতএব ইতিকর্বাতাহীন প্রপঞ্জ- 
নিযবৃত্তির করণ’ বা! ক্রিয়াপ্রত্ লি্ধ হইতে পারে না 


৩৮৮ এভাযম্‌ [ প্রথম পাদ 


নির্ত্তিরপো! মোক্ষ গিদ্ধঃ, ইতি ন করণানিনিষ্পাগ্ঘমবশিষ্যতে ইতি 
পূর্বমেবোক্তম্‌। অভাবর্ূপত্বে চাভাবত্বাদেবৎ১ ন করণশরীরং 
নিপ্পাদয়তি; নাপনুগ্রহমণখ। অতে। নিপ্রপপত্রক্মবিযয়ে। বিধির 
সম্ভবতি ॥১০৷৷ 

অন্যোহপ্যাহ _ যদ্যপি বেদান্তবাক্যানাৎ ন পরিনিষ্পনবদ্দ- 
স্বরূপপরতয়। প্রামাণাম্‌, তথাপি ব্র্দন্বরূপৎ সিধ্যত্যেব। কুতঃ? 
ধ্যান-বিধিসামর্থ্যাৎ । এবমেব হি সমীমনন্তি_“আজা। বা অরে 
দ্র্ব্যঃ আোতব্যে মন্তব্যে নিদিধ্যাসিতব্যঃ ৷” [বৃহদা ২1৪1৫) 
জ্ঞানেই যখন সমগ্র প্রপঞ্চ নিবৃত্তিরাপ মোক্ষ সিদ্ধ হইযা। যায তখন প্রপঞ্চ 
নিবৃত্িবপ কবণের দ্বারা নিপ্পান্ত কোন বিছুই তো আর অবিশিষ্ট 
থাকে না, এই কণা পূর্বেই বলা হইযাছে। পক্ষান্তবে, “ইতিকর্তব্যত? যদি 
অভাববদ্ী হয তাহা হইলে তো অভাববন্ত বস্তু বলিযা ইহা কবণেব স্ববপ 
নিম্পাদক হইতে পাবে না, এবং অভাববন্ত কোনকপে অনুগ্রহও করিতে 


পাবে না। উক্ত আলোচনাব ছাব! প্রতিপন্ন হয় যে নিপ্রুপঞ্চ 
শীমাংসকবতৃক 


দি ভ্রক্মকপ বিষয সাধনে বেদাস্তবাক্য ফ্রিযাপর অর্থাৎ ক্রিযা 
নিয়োগবাদ ধন. বিধিবোধক হইতে পারে লা (স্তবাং প্রামাণ্যও হইতে 
পীবে না 0১০) 
আবাব, কেহ কেহ বলিযা থাকেন- বেদান্তধাক্যনিচয 
ধ্যান নিয়োগবাদীর১ 
অভিনত যদিও পবিনিষ্পন্ন বা সিদ্ধবস্ত ভ্রক্মবিষযেব বোধে সাক্ষাৎভাবে 


প্রমাণ ল। হইতে পারে তথাপি এই সকল বাক্যের দ্বারা 
প্রকারাম্ভবে ব্রহ্মবস্ত পি্ধ হইতে পাবে, অর্থাৎ এই নকল বাক্য শ্রহ্মবস্তুর 
বোধে প্রমাণ হইতে পাবে। পর্বপক্ষ মীমাংসকাদির) প্রশী--কি প্রকাবে 
হইতে পাবে ? { ধ্যাননিযোগবাদীব উত্তব )- ধ্যান-বিধিব (ধ্যোন-নিয়োগের) 
বলেই ইহা সম্ভব হইতে পারে? ক্রুতিও এই কথাই বলিয়! থাকেন--'অবে 


মৈত্রেয়ি। আত্মাকে দর্শন করিবে, শ্রবণ করিবে, মনন (চিত্ত!) করিবে এবং 
নিদিধ্যাসন (ধ্যান) করিবে ৷’ “অপহতপাঘ্মা। (পাপ-বিযুক্ত) যে আত্মা, তাহাকে 


*১-চাভাবাদেব-_ পাঠভেদঃ 1 


*২-_নাপি অনুগ্রাহকঃ- পাঠভেদঃ। 
১ ধ্যাননিয়োগবাদী_ইহাদের মতে, বেদাতবাক্যাহলীর অর্থের মনন বা 
ধাদই ব্র্গব্তুতে সিদ্ধি লাভের কারণ । ইহার! 'অন্বৈতবাদীর অন্তভুক্জ। 


সমহয়-অধিঃ সূত্র ৪] প্রথম অধ্যাঁয ৩৮৯ 


ধ্য আয়্াংপহতপাপঞআ - সোহনেইব্যঠ স বিজিজ্ঞাসিতব্যঃ !” [ছান্যোঃ 
৮৭১]; “আস্মোত্যেবোপাসীত |” (বৃহদ! 98৭); “আঁত্মানমেৰ 
লোকমুপাসীত” [বৃহদা 98,১৫] ইতি । অর ধ্যানবিষয়ো হি নিয়োগঃ 
স্ববিষিয়তুতং ধ্যানং ধ্যেয়ৈকনিরূপণীয়মিতি ধ্যেয়মাক্ষিপতি। স চ 
ধ্যেয়ঃ স্ববাক্যনিন্দিঃ আত্ম৷। স কিৎরূপঃ? ইত্যপেক্ষায়াং তৎ্- 
স্বরপৰিশেষগমর্পণদ্বারেণ “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ্রহ্ধ।” (তৈঃ ১১) 
ণসদ্ব সোম্যেদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্ধিতীয়ম্” (ছাঃ ৬৷২৷১) ইত্যে- 
বমাদীনাং বাক্যানাং ধ্যানবিধি-শেষতয়! প্রামাগ্যম্ ইতি বিধিবিষয়- 
তূত-ধ্যানশরীরান্ুপ্রবি্্রদন্ধরূপেহপি তাৎপর্যমন্ত্েব। অতঃ 
এএকমেৰাদ্বিতীয়ম,” (ছাঃ ৬২১); “তৎ সত্যং, স আত্মা,» (ছাঃ ৬1৮৭); 
“নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” (কণ্ঠ উঃ ৪১১) ইত্যাদিভিত্রন্বরূপ- 


অন্বেষণ কবিবে বিশেষভাবে জিজ্ঞাসা করিবে 1 তাহাকে) আত্মা বলিযা 
উপাসনা! কবিবে । “আত্মাকেই লোক (্রটব্য) বলিধ! উপাসন! করিবে? 
এই সকল স্থলে ধ্যানেৰই নিযোগ ( বিধান) দেওয়া হইযাছে। এই 
নিযোগেব বিষয যে ধ্যানরূপ কার্যটি তাহাতে ধ্যেয বস্তুব অপেক্ষা থাকে, 
অর্থাৎ ধ্যেয বস্তুর বিষযে জ্ঞান লাভেব জন্যই ধ্যানের অনুষ্ঠান । 
শ্রুতিগত এই উপাসনা বিধাযক বাক্যসমুদয আঁজ্মাকেই ধ্যেয বস্তু বলিয। 
নির্দেশ দিতেছেন। এই আত্মার স্বরূপ যে কী তাহাই নিকপণ করিয়া 
দিতেছেন _- ‘ভ্ৰম সত্যন্বরূপ, জ্ঞানব্বরূপ ও অনস্তন্বরূপ । ‘হে সোম্য, 
এই জগৎ অশ্রে এক অদ্বিতীয ‘সৎ’-কপেই বিদ্যমান ছিল’ ইত্যাদি 
(পৰিনিষ্পন্ন ্রঙ্গাবস্ঘবোধক) বাক্যাবলী। অর্মেব এই প্রকাব স্ববপের 
প্রকাশক বলিযা এ সকল বাক্য ধ্যানবিধিব শেষরূপে (অঙ্গকপে) প্রামাণ্য 
হইয়া আছে । অতএব, উক্ত জ্ঞাপক বাক্যগুলির, নিযোগের 
[হাব সহিত সম্পর্কিত থাকে বলিয়া, বঙ্গান্যরূপ জ্ঞাপনেও 
যর যে নিশ্চযই তাৎপর্য আছে তাহা অবশ্যই স্বীকর্তব্য ৷ 
ক এবং অদ্বিতীয’ , ‘তিনি সত্য এবং তিনি আত্মা! ; 
[ই এই প্রকার বহু বাক্য হইতে 
তিরিক্ত সমন্তই মিথ্যা । পক্ষাত্তরে, 


অতএব, ‘ব্রৈহ্ম) এ 
জগতে) নানা বলিযা পৃথকৃ তত্ত্ব কিছুই ন 
জান! যায় যে একমাত্র সত্য তদৃব্য 


৩৯৪ শীভায়ম্‌ [ প্রথম পাদ 
ভেদাবলন্বিন। চ কর্মশাস্তরেণ ভেদঃ প্রতীয়তে। ভেদাভেদয়োঃ 
পরস্পরবিরোধে সতি অনান্যবিষ্যামূলত্বেনোপি ভেদপ্রতীত্যুপপত্তের- 
ভেদ এব পরমার্থ ইতি নিশ্চীয়তে। তত্র ব্রর্ঘধ্যান-নিয়োগেন 
তত্সাক্ষাৎকারফলেন নিরভ্তসমন্তাবিদ্যার্ৃত-বিবিধভেদাদ্বিতীয়ঙ্ঞানৈ- 
করস-ত্রত্মভাবরূপো। মোক্ষ* প্রাপ্যতে 0১১৪ 

ন চ বাক্যাৎ বাক্যার্থজ্ঞানমাত্রেণ ব্রর্মাভাবসিদ্িঃ, অন্পলব্ে- 


বিবিধভেদদর্শনানুর্ত্বেশ্চ। তথ! চ সতি শ্রবণাদিবিধানমনর্থকৎ 
স্যাৎ, ॥১২॥ 


ভেদপ্রতিপাদক প্রত্যক্ষাদি প্রমাণে কর্মশাপ্র দ্বার অর্থাৎ যাগাদি কর্মবিধায়ক 
শান্তর দ্বাবা (কর্তা, কর্ম, ক্রিযাত্খক) ভেদেব প্রতীতি হইতেছে। ভেদ এবং 
অভেদের একত্র স্থিতি যদিও পবম্পর বিরোধী বটে তথাপি ভেদপ্রতীতিকে 
অনাদি অবিষ্ঠাজনিত বলিলে যখন এই ভেদ্ৃপ্রতীতিব কাবণ বুঝিতে পারা 
যায় (এবং তাহার ফলে যখন এই বিরে।ধেব নিষ্পত্তি হইযা। যায) তখন অভেদ 
প্রতীতিই যে পবমার্থ সত্য তাহা তে! নিশ্চয় হইযা যায়। তরদনত্তর অর্থাৎ 
অভেদ প্রতীতি হুইবাব পবে ব্রহ্ম বিষযে ধ্যান-নিযোগের দাবা অবিষ্যাজনিত 


বিবিধ প্রকার যত কিছু ভেদ নিবৃত্ত হইযা গিষ! বরহ্গ-সাক্ষাৎকাবরূপ ফল 
লাভ হয় এবং অদ্বিতীয় জ্ঞানস্বকূপ ব্রহ্মভাবকূপ মোক্ষ লাভ হয ॥১১৷৷ 


(কিন্তু খ্যানেব নিযোগ ব্যতীত) কেবল বাক্যজগ্ত অৰ্থাৎ বাক্যের অর্থ জ্ঞান 
হইতেই যে উক্ত ভ্ৰহ্মভাব সিদ্ধ হইয়। যায তাহা ঠিক নহে, কাবণ এঁবপ কোথাও 


থিতে পাওযা য রি 
খ্যাললিযোগযাদী দে 1 যায না। উপরভ্ত বাক্যার্থ জ্ঞানলা 


কর্তৃক খাক্ার্থ হইবার পবেও আবার নানাবিধ ভেদ-ভ্রানের অহুৰৃত্তি থাকিযা 
জ্ঞানবাদীর প্রতি 


আল যাইতে পাবে । আবার, শান্্বাক্যজনিত জ্ঞানেই শ্রক্মভাবেব 

প্রাপ্তি হইলে তো মনন নিদিধ্যাসনাদি বাক্যেব উপদেশ বা 
বিধানের আব শ্রযোজনই থাকে না--নিরর্থক হইয!| যায়। (অথচ শান্তর যখন 
এই সকলের পৃথক উপদেশ ও বিধান দিয়াছেন তখন নিশ্চয় ইহাদের 
প্রযোজন আছে) 1১২] 


* ব্ন্গদ্পমোক্ষঃ- পাঠভেদঃ । 


সমঘয়-অধিঃ) সুত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৬৯১ 


(অথ সাক্ষান্নায়াবাদিন। স্বমতৎ পশ্চাৎ, বিবক্ষতা প্রথমৎ ধ্যান- 
নিয়োগৰাদিপক্ষন্ত প্ৰতিক্ষেপং আশঙ্কতে) অথ উচ্যেত-'রজ্ভুরেমা 
_ন সর্পঃ ইত্যুপদেশেন সর্প-ভয়নির্ত্তিদর্শনাৎ রজ্জু-সর্পবৎ, বন্ধত 
চ মিথ্যারূপতেন জ্ঞানবাধ্যতয়া ত্য বাক্যজন্যজ্ঞানেনৈব নিৰৃত্তিযূজা, 
ন নিয়োগেন। নিয়োগ-সাধানে মোক্ষস্তানিত্যত্রং সানি স্বৰ্গাদিবৎ ৷ 
মোক্ষস্ত নিত্য হি সর্ববাদি-সমপ্রতিপননম্‌ ॥১৩॥ 

কিঞ্চ, ধর্মাধর্মায়োঃ ফলহেতুত্বং স্বফলানুভবানুগুণশরীরোৎ- 
পাদনদ্বারেণ, ইতি হ্গাদিস্থাবরান্ত-চতুবিধশরীরসমবদ্বরূপসংঘার- 
ফলত্বমবর্জনীয়ম। তন্মাৎ ন ধর্সসাধ্যে। মোগও। তথা চ শ্রুতিঃ-- 
গন হ বৈ সশরীরন্ত সতঃ ্রিয়াপ্রিয়যোরপহতিরস্তি, অশরীরৎ বাব 


হে বাক্যার্থ-জ্ঞানবাদিগণ ৷ আপনাবা। যদি বলেন __ ‘ইহা সর্প নহে, 
বছ্দুঃ, এই উপদেশে যখন সর্ণভষ নিবৃত্ত হইতে দেখা যায, 
৮ এবং বজ্ষুতে সৰ্প জন যেমন মিথ্যা ( ভেদ দৰ্শনক ভ্রমজনিত), 
যাদীর প্রতি ও বন্ধন যখন সেইরূপই মিথ্যা এবং এই মিথ্যা যখন সত্য 
প্রতি আক্ষেপ জ্ঞানেৰ দ্বার! বাধিত বা নিবাবিত হইবাব যোগ্য, তখন তো 
(রজ্ুতে সর্পত্রম নিবৃত্ধির ষ্যায ) বাক্য জা জ্ঞানের দ্বারাই 
তাহা নিবৃত্ত হওয়া উচিত, নিযোগের (জগতের মিথ্যাত্ব বিষযে ধ্যানেব দ্বারা 
তাহাৰ নিৰৃত্তিব) আব প্রযোদ্গন হয ন1 ৷ অধিকন্ত বন্ধ-নিবৃত্তিকপ এই মোক্ষ 
‘নিযোগ-জন্য’ হইলে (নিযোগ-লন্দ হইলে) ব্বৰ্গাদি ফলেব হ্যা তাহা অনিত] 
হইতে পাবে। কিন্ত মোগ্ষের নিত্যত্ব তো সর্ববাদীসম্মত 1১৩ 
হে ধ্যাননিযোগবাদিগণ ৷ আবে। বলি, (ধৰ্ম বা অধৰ্মবপ ) 
বিভিন্ন প্রকার বর্দেব ফলভোগেব উপযোগী শবীর উৎপাদনের দ্বাবাই 
এই সকল কর্ম নিজ নিজ ফল প্রদান কৰিযা থাকে । সুতবাং (মোক্ষ 
যদি নিযোগজনিত কর্মসাধ্য হয তাহা হইলে) এই নিযোগ ধর্মবর্ম হইলেও 
এই বর্ম দ্বাৰ! তো ব্ৰহ্মাদি স্থাবৰ পর্যন্ত চতুবিধ (জবাযুজ, অণ্ডজ, উদ্ভিজ্জ এবং 
শ্বেদজ) শবীব প্রাপ্তিকপ ফল অর্থাৎ (মোক্ষ বিপৰীত) সংসাৰ প্রাপ্তি অবর্জনীয 
হইয়া পড়ে ৷ অতএব, মোক্ষ কখনও নিযোগজনিত ধর্মকর্মেব দার! সাধিত 
হইতে পাবে না। কোন কোন শ্রুতিও এই কথা বলিতেছেন, যখা__এদেহধারী 
অবস্থায় কাহাবও শ্রিষ-অপ্রিয়ের (সুখ দুঃখ ভোগে) নিবৃত্তি হয নাঃ (কিন্ত) 


৩৯২ ভ্রীভাম্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


সৃম্ভং ন প্রিয়াপ্রিয়ে স্পুশত21৮ [ছান্দো ৮১২১] ইত্যশরীরত্বরূপে 
মোক্ষে ধর্মাধর্মসাধ্য-প্রিয়াপ্রিয়বিরহঅ্রবণাৎ ন ধর্মসাধ্যমশরীরত্বামিতি 
বিজ্ঞায়তে। ন চ নিয়োগবিশেষগাধ্য-ফলবিশেষবৎ, ধ্যাননিয়োগ- 
সাধ্যমশরীরত্রম্‌; অশরীরত্বন্ত স্বরূপত্বেনাসাধ্যত্বাৎ। যথাহুঃ শরুতয়ঃ_ 

«অশরীরং শরীরেদনবস্থেদবস্থিতম্‌ । 

মহান্তং বিভুূমাত্নানৎ মত্ব। ধীরো। ন শোচতি ॥” 

[কঠঃ ১২1২২] 

“্তপ্রাণে। হুমনাঃ শুভঃ” [যুণ্ড ২১৯২] ; “অসলে। হয়ৎ পুরুষঃ” 
বিহদা। ৪৩১৫] ইত্যা্যাঃ। অতোহশরীরত্বরূপে। মোক্ষো। নিত্যঃ 
ইতি নধর্মসাধ্যঃ। তথ! চ শুতিঃ_“অন্যত্র ধৰ্মাদন্যত্ৰাধৰ্মাদন্যত্ৰান্মাৎ 


Nie eS Tae DPA AN DEE 
যিনি অশবীব অর্থাৎ যিনি মোক্ষ লাভ কবিযাছেন ডাহাকে প্রিয (সুথ) বা 
অপ্রিয ছেংখ) স্পর্শ কবিতে পাবে ন1।' এস্থলে, অশরীবত্বূপ মোক্ষ অবস্থায় 
ধর্ম বা অধর্স বর্মজনিত প্রিয বা অশ্রিষ ভোগেন অভাব শ্রবণ কবায বুঝিতে 
হইবে যে ‘অশনীবত্ববপ’ মোক্ষ কখনও (নিযোগজনিত) ধর্গবর্ম-সাধ্য অর্থাৎ 
ধর্ম ফল হইতে পারে না। (ছে ধ্যাননিযে!গবাদিগণ ! ) আপনারা যদি 
বলেন যে, বিশেষ বিশেষ নিয়োগে যেকপ বিশেষ বিশেষ ফল 
সিদ্ধ হয, সেইকপ অশবীবত্বরূপ (মোক্ষকূপ) ফলও ধ্যানবিষষক নিয়োগ 
হইতে লব্ধ হইযা। থাকে, তদুত্ববে আমবা বলিব - এই আশরীবত্বটি 
সাধ্য বিষয়ই নহে» ইহা আত্মাব স্বকপ , (অতএব বুঝিতে হইবে ধ্যান- 
বিষযক নিয়োগের দ্বারা আত্মাব এই অশবীবত্বরূপ স্বরূপা্টি অনাবৃত হইযা 
যায় মাত্র, কিন্তু পাধিত হয না)। এ বিষষে শ্রুতিনিকর বলিতেছেণ_ 
ন্বভাবতঃ অশরীর (শবীব-সন্বন্ধবিহীন) অথচ অআনবস্থিত শবীবে নেশ্বর শবীরে) 
অবস্থিত মহান্‌ এবং বিভু আত্মাকে মনন কবিধা দ্রষ্ট! ব্যক্তি ধীব হইয1 যান 
এবং শোক করেন লা”; “আত্ম। প্রাণ ও মন বহিত এবং শুভ্র নির্মল অর্থাৎ 
নির্দোষ’; ‘এই পুকষ ব্রেঙগা) সঙ্গবহিত (নির্লেপ, নিবঞ্জন )* ইত্যাদি । 
অতএব, অশবীবত্বৰূপ মোক্ষ হইতেছে নিত্য বস্তু, সুভবাং ইহা ধর্ম-সাধা নহে 
অর্থাৎ নিয়োগজনিত কর্মে দ্বারা ইনি উৎপন্ন হয়েন না। শ্রুতিও এই কথা 
বলিতেছেন-_-“ঘিনি ধর্ম হইতে পৃথকৃ, অধর্প হইতে পৃথক্‌, কৃতকার্য হইতে 


সমধ্য-অধিঃ, সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায ৩১৩ 


কতাক্কতাৎ; অন্যত্র তৃতাৎ ভব্যাচ্চ যৎ তৎ পশ্যধি তছ্‌ বদ” 
[কঠ ৯২১৪] ইতি 1১৪॥ 

ঘপি চ, উৎপত্ি-প্রাপ্তি-বিকূতি-সংস্কতিরূপেণ চতুধিধং [হ 
সাধ্যতবং মোক্ষস্ত ন সম্তবতি। ন তাবছুৎ্পা্ঃ নোক্ষন্ত ত্র্্বরূপ- 
ত্বেন দিত্যত্বাং। নাপি প্রাপ্যঃ আত্মস্বরূপত্রেন ব্র্দণে! নিত্যপ্রাপ্ত- 
ত্বাৎ। নাপি বিকার্ধঃ, দধ্যাদিবদনিত্যতপ্রসঙ্গাদেব। নাপি সংস্কার্যঃ, 
সংস্কারে হি দোষাপনয়নেন বা গুণাধানেন বা সাধয়তি। ন 
তাবদু দোষাপনয়নেন নিত্যশুদ্ধত্বাদ্‌ ব্রহ্ধণঃ। নাপ্যতিশয়াধানেন, 
অনীধেয়াতিশয়হরপনত্বাং। নিত্যনিবিকারত্রেন দ্বাশ্রয়ায়াঃ পরা- 
অয়ায়শ্চি ক্রিয়ায়া অবিষয়তয়। ন নিরধর্ষণেলাদর্শীদিবদূপি সংস্কা্যত্বম্‌ ৷ 


পৃথক্‌, অরুত কার্ধ অর্থাৎ কাৰণ হইতেও পৃথকৃ, ভূত ভবিগ্বৎ (বৰ্তমান) সমস্ত 
ব্য হইতে পৃথক্‌, (হে যখবাজ) তাহার বিষয আপনি যাহ! দাক্ষাৎভাৰে 
জানেন তাহা বলুন ৷ ইত্যাদি 1১৪1 

(হে ধ্যানর্লপ কর্ম-নিষোগবাদিন,) আরও বিবেচনা ককন, বিভিন্ন 
কর্মসাধা ব্যাপার হইতেছে চতুৰিধ--উৎপত্তি, প্রাপ্তি, বিকার এবং সংস্ক/র 
(বাবহাবের উপযোগী পবিবর্ণন)। 'যোগকে” ইহাদেৰ কোনটিৰ মধ্যেই 
অস্তভূর্ত কব! যাইতে পায়ে না। দেখুন, ইহা উৎপাগ্ভ হইতে পাবে না, 
যেহেতু মোক্ষ হইতেছে নিত)বন্তঃ তিনি প্রাপাবন্তও হইতে পাবেন 
না, কাৰণ তিনি তে! নিত্যই প্রাপ্ত ব্হিঘাছেন, তিনি বিকীর্ধও হইতে 
পাবেম না, কারণ বিকার্ধ হইলে তে দর্ধি প্রভৃতির ন্যায় তিমি উৎপত্তি ও 
বিনাশার্থ অনিভ্য বন্ক হইয। পড়েন। তিনি শংঙ্কার্যও হইতে পাবেন না, কাবণ 
সংস্কাৰ ছুই প্রকাবে সাধিত হইতে পাবে, প্রথম দোষ অপনয়নের দ্বাব] এবং 
দ্বিতীয গুণদর্লিবেশের দ্বাবা! ব্রচ্ম হইতেছেন নিত্যশুদ্ধ (নিত্য নির্দোষ) বনী, 
সুতনং দোষাপযাৰণেৰ কোন বাই আনে নাঃ আবাব, ক্ষ যখন ব্বভাবতঃই 
সর্দগুণে পরিপূর্ণ তখন তাহাতে অন্য কোন গুণসংযোগেব সম্ভাবনা থাকিতে 
পারে না) পুনরায ঘর্ষণ বা সাজনেব দ্বাব। দর্পণের যেবাপ সংস্কার (উচ্দলত৷) 
সাধিত হয, নিত্য নিবিকাব ব্রঙ্গে স্বকীয ঘা পবকীষ সংস্কাবাতুক সেবপ কোন 
ক্রিযাব সন্তাবনা নাই ; অত্তএব বঙ্গে সংস্কার্যত্বও সম্ভবপর হইতে পাবে না 


te 


৩৯৪ প্রীভখ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


নচ দেহন্থয়৷ স্নাণাদিক্রিয়য়। আত্ম! সংক্তিয়াতে ; কিৎ অবিষ্যাগৃহীত- 
ভ্তৎসঙ্গতোহহং-কর্তা ; ততৎ্ফলান্ততবোহপি তন্তৈন। ন চ অহৎ- 
কর্তেবাত্ন, তৎসাক্ষিত্বাৎ 1 তথা চ মন্ত্রবর্ণ = 
বতায়ৌবন্যঃ পিপ্পলৎ স্বাদবত্ত্যনশ্নন্নন্যোহভিচাকশীতি ৷” 
(নুগুকঃ ৩1১1৬, শ্বেতাঃ ৪1৬) 
“আত্েন্দ্রিয়ননোযুক্তং ভোক্তেত্যাহুর্ননীমিণ31৮ (ক: ৯৩7৪) 
“একো দেবঃ সর্বভূতেষু গুঢঃ সর্বব্যাপী সর্বভূতান্তরায়্া ৷ 
কর্মাধ্যক্ষঃ সর্বভূতাদিবাসঃ সাক্ষী চেত| কেবলে। নি ণশ্চ 1” 
(শ্বেতাঃ ৬৯১) 


(যদি সন্দেহ হয-_-স্মানাদি ক্রিয়ার দ্বাৰা যখন দেহগত আত্মার পবিত্রতা 
সাধিত হইতে পারে, তখন অপরাপব বৈধ ক্রিয়ার দ্বারা আত্মাব১ সংস্কার সাধন 
হইতে পাবিবে না কেন এই সন্দেহ নিবসনের জণ্য বলা হইতেছে -_ (সআনাদি 
ক্ৰিয়াৰ দ্বাবা দেহগত আত্মার যে সংস্কার সাধন হয্‌ তাহা নহে, কিস্তু অবিদ্যা- 
অধ্যস্ত দেহসংশ্লিষ্ট অহংকার কর্তার (আমি আমার’) এইপ্রকার অহংকাববিশিষ্ট 
কর্তাবই) সংস্কার সাধিত হয় এবং এই কর্থাই সংক্কাবের ফল ভোগ কবে। 
এই অহংকারবিশিষ্ট অহং-অভিমানী বন্য প্রকৃতপক্ষে (ডজ্ঞানন্ববাপ বিশুদ্ধ) আত্মা 
নহেন, কাবণ বিশুদ্ধ এই আত্মাটি তো এই অহং-অভিমানী আত্মার (জীবাত্মাব) 
সাক্ষী্ববাপ২ । এতদনুগুণ মন্ত্রও বহিযাছে -- “একই দেহকদী বৃক্ষে দুইটা 
পক্ষী অবস্থান কবে, এই উভযেৰ মধ্যে একটি পক্ষী (জীবাখ্া) স্বাছু পিপল 
(ভোগোপযোগী কর্মফল) ভোগ করে এবং অপবটা ( পরমাত্মা ) কেবল দর্শন 
করেন (ভোগ কবেন না), অর্থাৎ সাক্ষীবপে জীবেব কর্ম ও কর্মফল দর্শন 
করেন মাত্র’; “মনীষিগণ দেহ, ইন্ড্রিয এবং মনবিশিই আত্মাকে ‘ভোকত?’ বলিযা 
থাকেন” , “একই দেবতা (পরমাত্মা) সর্বব্যাপী হইয! সমস্ত ভুতেব অস্তবাত্মাবপে 
অবস্থিত আছেন, তিনি (জীবের শুভাশুভ যাবৎ) কর্মেব অধ্যক্ষ (পরিচালক), 
সর্বভৃতের আশ্রযস্থলঃ তাহাদের যাবৎ কর্সেব সাক্ষীমাত্র, অনুভবিতা 
(চেতন), কেবল (ফল-সঙ্গরহিত) এবং নিগুণ অর্থাৎ প্রাকৃতগুণবজিত” ; 
_আস্ছলে ‘আস? মালে পরমাত্মা। 


২-_অত্বৈতবাদীর মতে, বিশুদ্ধ আত্ম! পেরমাস্থা) ভিন্ন অবিদ্যা-অধ্যস্ত আত্মবস্ত অহংকার- 
গ্রন্থিযুক্ত আত্বারূপে অবস্থান কবে ॥ এই আত্রাই যাবৎ জড়বস্বর সহিত সম্বন্ধ হুইয়! 


অমধয-অধিঠ, সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৬৯৫ 


"্অপর্যগাচ্ছুররমকায়মন্্রণমন্লাবিরং ভদ্ধমপাপবিদ্ধয 1? (ইশা ৮) 
ইতি চ। অবিদ্যাগৃহীভাদহংকর্তুরাস্দরূপমনাধেয়াতিশয়ং নিতাশুদ্বং 
নিবিকারৎ নিদৃষ্যতে। তম্াদাত্বরূপতেন ন সাধ্যো মোক: 156। 
যছ্োবম্‌, কিং বাক্যার্থজ্ঞানেন ক্ৰিয়তে? ইতি চেৎ ; যোক্ষ- 
গ্রতিবন্ধনির্তিমান্রমিতি জয়ঃ। তথ! চ শ্ুতয়ঃ-ত্বং হি নঃ পিতা, 
খযোহস্থাকমবিদ্যায়াঃ পরং পাঁরং তারয়সি” (প্রশ্ন ৬৮); “তং 
হেবমেব ভগবদৃদৃশেভ্যঃ, তরতি শোকমাক্সৰিদিতি। সোংহং 


‘এই আত্মা উজ্জ্প (শুক্ৰ), দোষবিবঞ্জিত ( অন্তণ ); শুঙ্গা শবীববহিত 
(অকায), স্বায়শৃন্য অর্থাৎ স্ুলদেহবহিত (অস্মাবিব), অপাপবিদ্ধ অর্থাৎ নিষ্পাপ 
এবং সর্বব্যাপী হইযা আছেন" ইত্যাদি শ্রুতিতে দেখা যায যে, কোনরূপ 
অতিশয় আবোপেব অতীত নিত্য শুদ্ধ এবং নির্বিকার আত্মন্মঝাপকে অবিদ্া- 
অধ্যত অহংকর্ত। ( অহং-অভিমানী ) জীব হইতে পৃথকৃবপে নিৰ্দেশ কবা 
হইযাছে। এইপ্রকার আত্মন্ববপ বলিযাই মোগ নিতঙ্যবস্ত, মৃতবাং তিনি 
কখনও সাধ্য ব! ফ্রিয!-দিশ্পান্য হইতে পাবেন না ॥১৫৪ 
পুনবায়, ( হে ধ্যাননিযোগবাদিন্‌ ৷) যদি আপনি প্রশ্ন কবেন যে, 
মোক্ষ যদি স্বতঃসিদ্ধ পৰিশুদ্ধ আত্মবস্তুই হয় তখন (“তবসসি" প্রভৃতি) বাক্যার্থ- 
জ্ঞানে আব কি ফল সম্পাদন করিবে? তদুত্তরে আমরা (বাক্যার্থজ্ঞানবাদী) 
বলি যে, এ নকল বাক্যার্ধজ্ঞানে মোক্ষ-প্রতীতিব প্রতিবন্ধক যে অজ্ঞান, সেই 
অজ্ঞান মিহৃত্তি কবে মাত্র 1 এতদ্বোধক শ্রুতিও দেখা যায়, যথ৷ -- ‘তুমিই 
আমাদের পিতা, কাবণ তুমি আমাদের অবিস্যাব পরপাবে লইযা যাইতেছ' ; 
‘আপনাদের শ্যায মহাপুকযগণের নিকট আমন! শুনিযাছি আত্মবিদৃগণ শোক 
অতিক্রম কবেন, হে ভগবন্‌ । আমি সেইরূপ শোক অহুভব করিতেছি, আপনি 
আছে। চেতনাচেতন সংবাতদ্ধপ এই আত্মাই “দীবাত্ম(ঃ সামে অভিহিত। ইনিই 
যাবৎ কর্ণের কর্তান্গপী এবং ক্রিয্থার ফলভ্ডোক!। তদতিরিক্ত যে শুদ্ধ আত্মা তাহা 
কেবল সাঙীদলী যাত্র। একই দেহে সাক্ষীরুণী এই শুদ্ধ আতক্সা এবং কর্তা ও কর্মফল- 
ভোক অহংকার এরন্থিযুক্ত ীবাস্থা) বাল করেন | এপ্থলে বাদী পূর্বপঙ্গ হইতেছেন 
ধ্যাননিঘোগবাদী এবং প্রতিবাদী হইতেছেন বাক্যার্আানবাদী । (উভয়েই অত, 
বাদীর অশ্থভুক্তি 1) ইদানীং প্রতিবাদীর উক্তি চলিতেছে। 


৩৯৬ শ্ভাগ্রম্‌ [ প্রপম পাদ 


১৯ 
ভগবঃ শোচামি, তৎ নাৎ ভগবান শোকম্য পার তারয়তুগ ছোঃ ডঃ 
৭১৩); “তস্মৈ মৃদিতকধায়ায় তমসঃ পারৎ দর্শয়তি ভগবান্‌ 
সন্ৎকুমারঃ” ছে: উঃ ৭১৬১) ইত্যাদ্যাঃ! তশ্মাৎ নিত্যন্যৈব মোক্ষপ্ত 
প্রতিবন্ধনিবৃত্ির্বাক্যার্থজ্ঞানেন ভ্রিয়তে। নিরৃতিন্ত সাধ্যাপি প্রধবংসা- 
ভাবরূপা ন বিনশ্টতি। পত্রদ্দ বেদ ত্রদ্ধৈব ভবতি” ( মুগুকঃ ৩২৯) 
পতমেব বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি” (শ্বেতাঃ৩৮) ইত্যাদিবচনৎ মোগ্ষস্ত 
বে্দেনানস্তরভাবিতাং প্রতিপাদয়ন্‌ নিয়োগব্যবধানৎ প্রতিরুণৃদ্ধি। 
ন চ, বিদিক্রিয়।-কর্মত্বেন ধ্যানক্রিয়।-কর্মহেন বা কার্মান্ুপ্রবেশঃ, 
উভয়কর্মত্বপ্রতিযেধাৎ3, -- “অন্যদেৰ তদ্বিদিতাদথে। অবিদিতাদপি” 
(কেনঃ ১৩) ॥ “যেনেদৎ সর্বৎ বিজানাতি, তৎ, কেন বিজানীয়াৎ” 
ব্বেদাঃ ২8১৪) ইতি। “তদেব ব্রহ্দ তৎ বিদ্ধি, নেদৎ, যদিদমুপাসতে” 
Et ht BEE 
আমাকে শোকের প্বপারে শইয! যান’ ; ‘ভগবান সনংকুম।ব ভোগবাসনাদি 
বিযুক্ত নারদকে অচ্যানের পবগান (সাফানিমুক্ত পৰিশুদ্ধ আত্মন্ববাপ ) দর্শন 
বলাইযাছিলেন’ ইত্যাদি। সুতবাং দেখা যায যে, বাক্যার্থভান বেবল 
নিত্য সিদ্ধবন্ত মোক্ষেল প্রতীতিন প্রতিবন্ধকের নিবৃত্তি উৎপাদন কবে মাত্র, 
(কিন্ত মোক্ষ উৎপাদন কবে ন)! এই ‘নিবৃত্তি’ পদাথাট জন্য ব! সাধ্য হইলেও 
অভাবরূণী, (অভাব পদার্থের তে। আর বিনাশ নাই, উৎপত্তিশীল ভাব পদার্থেরই 
বিনাশ হয়) সুতবাং ইহাৰ বিনাশ নাই৷ । পুনৰপি '্রহ্ষবিদ্‌ পুরুষ ত্রহ্মই হন? 
‘তাহাকে ব্রিক্ষকে) জানিযাই (অর্থাৎ ভ্রহ্মবিষয়ে জ্ঞানলাভেব পরেই) যৃত্যুকে 
অতিক্রম করে’ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য (মোক্ষকে) জ্ঞানেব অব্যবহিত পববন্থা 

বলিয়। বর্ণনা কৰায় বাক্যার্থজ্ঞান এবং ফললাভেব মধ্যে ধ্যাননিযোগের বা 
নিযোগাধীন ক্রিয়াব ব্যবধানটি বিকদ্ধ হইয] পড়িতেছে। আবার, বেদনকপ 
ক্রিযাব কর্সবূপে, অথবা খ্যান্রূপ ক্রিযাব কর্মরূপেও যে মোক্ষ প্রাপ্তির 
কার্যাননপ্রবেশ বা ক্রিয়া-সম্বন্ধ হয় তাহা বলা যায না, কেননা শ্রুতিবাক্য 
উভয প্রকাব কর্মত্বই প্রতিষেধ করিতেছেন। যথা -- (জীব ) যাহার দ্বারা 
সমস্ত বিষয় বিদিত হয, তাহাকে আবাব কিসেব দাবা জানিবে ? “তুমি 


তাহাকেই ব্রহ্ম বলিষা জানিবে, কিন্তু (জডবহ্বিশিষ্ট পবিচ্ছিপ্ন বস্তুকে) লোকে 
যাহার উপাসনা করে তাহা বদ্ধ নহে ? ইত্যাদি বাক্য । আবও বলি, উক্ত 


* -উত্তয়বিধ্কৰ্মত্বপ্রতিবেধাৎ -_ পাঠভেদঃ ৷ 


সমঘয়-অধি+ সূত্র ৪ ] গ্রথম অধ্যায় ৩৯৭ 


(কেনঃ ১৪8) ইতি চ। ন চৈতাবতা শান্ত নিৰিষয়ত্বয্‌ ; অববিষ্ঠা- 
পরিকল্পিতভেদনিরৃত্িপরত্বাৎ শাক্তপ্ত। ন হীদ্তয়া ব্র্দ বিষয়ী- 
করোতি শান্তর; অপি তু অবিষয়ং প্রতাগাক্স্বরূপং প্রতিপাদয়ৎ 
অবিষ্যাকমিত-জ্ঞাত্‌-জ্ঞান-জেয়-বিভাগং নিবর্তয়তি। তথা! চ 
মান্য - “ন ছৃষ্টোরৎ পশ্যে ন মতেরন্তারমূ” (বহদাঃ ৪২) 


ইত্যেবযাদি ॥১৬॥ 
ন ৮, জ্ঞানাদের বন্ধনিব্বতিরিতি অবখাদিবিধ্যানর্থকঃমূ, স্বভাব- 


প্রবৃত্কলেতবূবিকল্পবিযুখীকরপদ্বাবেণ বাক্যার্থাবগতিহেতুত্বাৎ 
তেষায্‌। লস চ জ্ঞানমাত্রাদন্ধনির্তির্নণ দৃষ্েতি বাচ্যম্‌, বন্ধন্ত 


প্রকার আতিবাক্যে শ্রশ্মের কর্মত্ব এতিষেধেব জন্য ব্রগবেধক শা যে 
একেবাবেই নির্বিষঘ অর্থাৎ কোন বিষযেব উদ্দেশ্যে শাস্্রবাক্য প্রযুক্ত নহে, 
(অতএব বিফল হইল) তাহা নহে, যেহেতু, অবিস্ঠাকন্নিত ভেদের নিকৃত্তিবগ 
বিষঘেই শাস্ত্রের সার্থকতা (কিন্তু সাক্ষাৎ্ভাবে বরদ্দ-বোধনে নহে), শান্ত 
কখনও (জঙমিঞ্রিত পরিচ্ছন্ন সমীগন্থ বস্তুর ন্যায়) ‘ইহা এইরূপ’ বলিয়া ব্রশ্থকে 
বিষয়রাণে নির্দেশ কৰেন না! পবন্ধ ভ্রমকলিত বিভিন্ন প্রতাগাত্ন্বঝপেৰ 
অবিময ত্ৰহ্ধাত্মদ্ববূপ প্রতিপাদনকবতঃ জ্ঞাতা, ভ্রেয় এবং বাল বিভিন্ন এই বন্য- 
ত্রযেব যে অবিষ্ঠাকল্লিত ভেদ তাহা নিবৃত্ত কবিয়া দেয | যথা অতিবাক্য--বৃি'ব 
জ্রাকে দর্শন করিবে না, মতিব (মননেব) মননকর্তাকে (দর্শন কবিবে ন) 
ইত্যাদি শান্তুবাক্যে জ্ঞাতা, জ্ঞেয এবং জ্ঞানের ভেদ নিবৃত্তির নির্দেশ দেখা 
যায 0১৬ 

(হে ধ্যাননিয়োগবাদিন্‌!) এ বথাও আপনি বলিতে পারেন না যে, 
কেবল জ্ঞান হইতেই বন্ধন-নিবৃত্ধি সম্পন্ন হয বলিলে শান্রগত শ্বগাদিব (শ্রবণ 
মনন নিদিধ্যামন বা ধ্যানের) বিধান লিরর্থক হইযা পড়ে । কেননা, এই সকল 
বিধানের উদ্দেশ্য হইতেছে ভ্রহ্মব্যতিরিক্ত জীবের যে বিকল্পবুদ্ধি, অর্থাৎ বিবিধ 
ভেদজ্ঞান রহিয়াছে সেই ভেদজ্ঞানের নিকৃবিকরণ, ইহাই শ্রবণ ধ্যাসাদি 
আবার, আপনি এ কথাও বলিতে পারেন না যে, কেবল জ্ঞান হইতে হংদার- 
বন্ধনের নিবৃত্তি হইতে দেখা যায় না! কারণ, বুঝিতে হইবে যে, বন্ধন যখন 


৬৯৮ শ্রীভাম্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
মিথ্যারূপহেন জ্ঞানোত্তরকালং স্থিতানুপপত্তেঃ। অতএব ন, শরীর- 
পাঁভাদুর্দমেব বন্ধনিরত্তিরিতি বক্তং যুক্তযূ। ন হি নিধ্যারূপ- 
সর্পভয়নিবৃত্তিং রজ্জুযাথাক্স-ভ্ঞানাতিরেকেণ সর্পবিনাশমপেন্দতে। 
যদি শরীরসদন্ধঃ পারমাধিকঃ, ত তদ্দিনাশাপেক্ষা। স তৃ প্রঙ্ম- 
ব্তিরিক্ততয়। ন পারমার্থিকঃ। যত্য তু বন্ধো ন নিবৃত্ত, তস্ত 
জ্ঞানমেৰ ন জীতমিত্যব্ম্যতে, ভ্তীনকার্যাদর্শনা। তশ্মাচ্ছরীর- 
স্থিতির্ভবতু বা, মা বা, বাক্যাৰ্থজ্ঞানসমনস্তরং যুক্ত এবাসৌ। অতো 
ন ধ্যান-নিযোগসাধ্যে। মোক্ষঃ, ইতি ন ধ্যানবিধি-শেষতয়। ত্রদ্ধণঃ 
সিদ্ধিঃ। অপি তু, “সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্ৰহ্ম’ ( তৈত্তি৷ ২১১)) 


মিথ্যাবস্ত, তখন জ্ঞামোদয়েব উত্তবকালে (জীবদ্দশাতেও) এই বন্ধের অবস্থিতি 
আর যুক্তিসঙ্গত হইতে পারে না। অতএব কেবল শরীরপাতের পরই যে 
বন্ধ-নিবৃত্তি হয় (জীবদ্দশায় হয় ন) এ কথাও বল! যায় না! দেখা যায যে 
বজ্ছুত মিথ্যা সর্প দর্শনে যে ভয উৎপন্ন হয, সেই ভয় নিবাবণে বজ্জুর যথার্থ 
স্বরূপ জ্ঞানের উদ্য ব্যতীত অন্য কোন কাবণের আব অপেক্ষা বা প্রযোজন 
থাকে না। পুনবায় দেখুন, শবীরের সহিত আত্মাৰ সধ্বন্ধটি যদি পারমাথিক 
বা। সত্য হইত তাহ! হইলে বন্ধনিবৃত্তিব জন্য এই দেহসন্বন্ধ বিনাশেন প্রযোজন 
থাকিত, পৰস্ভ এই স্থন্ধটি যখন ব্রহ্মবন্ত হইতে অতিবিক্ত, তখন তে! ইহ! 
সত্য হইতে পাবে না, অর্থাৎ মিথ্যা । (কাবণ বঙ্গ ব্যতিবিস্ত সমর বস্তই 
মিথা। এই মিধ্যা বস্তুর আবার বিনাশ কী?) অতএব, যে-লোকের বন্ধ 
নিরৃপ্তি হয নাই তাহাব বন্ধ-অনিবৃত্তি দর্শনেই বুঝিতে হয যে তাহার (অদ্বৈত) 
তন্বজ্রানও উৎপন্ন হয় নাই 1 সুতবাং যখনই কোন ব্যক্তির (ভব্রমস্যাদি) 
ব্যাক্যার্থজ্ঞানের উপলব্ধি হইযা থাকে তখনই তাহার মুক্তিলাভ হয়, তাহার 
শরীর থাকুক আব না-ই থাকুক তাহার কোন তাবতস্য হয ন! অতএব, 

(বোক্যার্থজ্ঞানেই যখন মোক্ষ সাধিত হয তখন) সাধাবণভাবে এই সিদ্ধান্ত করিতে 

হয় যে মোক্ষ ধ্যান-নিয়োগসাধ্য হইতে পারে না, অর্থাৎ ধ্যানবিধির বিষয় 

হইতে পারে না। সুতরাং ধ্যান বিবির শেষ বা বর্মকপে ব্রহ্ম কখনই সিদ্ধ 

বা প্রমাণিত হইতে পারেন না। পক্ষান্তরে, ব্রহ্ম সত্যস্বরূপ, জা = 


সমঘয-অধিঃ সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৩৯৯ 
দ্তত্বমসি (ছাঃ উঃ ৬৮/৭); “অয়মাত্ন বর্ষ” (মাুক্য ১২) ইতি 
তৎপরেণৈৰ পদসমুদায়েন সিধ্যতীতি ॥১৭৷৷ 

তদঘুক্তমূ, বাক্যার্থজ্ানমাত্রাদদ্ধনিবৃত্যনুপপঞ্তডেঃ | যদ্যপি 
নিথ্যারপে। বন্ধে! জ্ঞানবাধ্যঃ তথাপি বন্ধস্থাপরোগ্ষত্বাম পরোক্ষ- 
রূপেণ বাক্যার্থজ্ঞানেন স বাধ্যতে। র্দ্বাদাবপরোক্ষ-দর্পপ্রতীতৌ 
বিদ্যামানায়াং০ ‘নায়ং সর্পঃ - রজ্জ্ুরেষা” ইত্যাপ্তোপদেশজনিত- 
পরোক্ষসর্প-বিপরীতজ্ঞানমাত্রেণ ভয়ানিবৃত্তিদর্শনাৎ। আন্তোপদেশস্থ 


অনন্তন্বব্ূপ”, ‘তুমি সেই ভ্ৰঙ্মন্বকপ’, দই আত্মা (দেহী বা জীবদেহগত 
আত্মা) হইতেছে ব্ঙ্গত্বরাপ' ইত্যাদি ব্ৰহ্মন্ৰৰূপ বিযযক শ্রতিবাক্য হইতেই 
যথার্থ রহ্গত্ববূপেব বোধ হইয] থাকে 1৯৭| 
না, = আপনাৰ মতবাদ যুক্তিস্ঘত নহে। কেননা, কেবল বাক্যার্থ- 
জ্ঞান হইতেই বন্ধ-নিৰৃত্তি হইতে পাবে না। যদিও (অবিগ্বাজনিত বলিয! 
ভ্রগাত্মক) সিথ্যান্ববূপ এই বন্ধন জ্ঞান দ্বাৰা নিবাৰিত হইতে 
বাক্যা্থজানযাদীর পাবে বটে, তথাপি এই বঙ্ধন (দেহ সংশ্লেষ) যখন অপরোক্ষ, 
দপ্তর তল অর্থাত প্রত আহত হয তখন পঝোক্ষবাপ বাব্যার্থ-জ্ঞানের 
ধ্যাননিয়োগবাদীর  দ্বাবা এই প্রত্যক্ষ বন্ধন বাধিত বা নিবৃত্ত হইতে পাবে না) 
রসি দৃষ্টান্তকূপে বল! যায __ যখন বস্তু প্রভৃতি পদার্থে প্রত্যক্ষ 
ভাবে ভ্রমাত্মক সর্প-প্রতীতি উপস্থিত হয, তখন কোন 
যথা ভ্রাতা আপ্তপুকষেব নিকটে “ইহা সর্প নহে, ইহা বজ্জু কেবল এইরূপ 
উপদেশ গুনিলেই নেই পবোক্ষ সর্পজঞান নিবৃত্ত হইযা প্রত্যক্ষ বঙ্ছুজ্ঞানে সের্পভ্রম 
জনিত) ভয নিবৃত্ত হইতে দেখা! যায না১। আপ্ত (যথাৰ্থ তণ্বজ্ঞ) পুকষেব 


*_বৰ্তমানায্নাং -_ পাঠভেদঃ | 

১_ অভিপ্রায় এই যে _ কোন বিষয়ে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখনই মেই 
বিষয়েল অজ্ঞানতা বিনষ্ট হইয়! যায়} পরোক্ষ অজ্ঞান অর্থাৎ অপ্রত।ক্ষ বিষয়ে 
অক্রান প্রকৃত পরোক্ষ জ্ঞানের দ্বার| বিনউ হইবে বটে» কিন্ত পরোক্ষ জ্ঞানের দ্বার! 
বিদুরিত হইতে পারে না, প্রত্যক্ষ বিষয়ে অজ্ঞান দুর করতে 
ভুত যথার্থ জ্ঞান প্রয়োজন । এইজন্তই রজ্জু প্রত্যক্ষ হইবামাত্র 
মে-বিবঞ্নে সর্পভ্রম বিন হইয়া যায়! 

এখানে আলোচ্য স্থলে দেখা! যাইতেছে যে, দেহে আস্মবুদ্ধিরপ ভ্রম হইতেছে 
জীবের সংসার বন্ধনের কারণ! লেই বন্ধা ভ্রমজনিত ব1 অন্তানজনিত বলিয়া মিথ্য| | 

কস্ট, 


৪০৯ শ্রীতাহাম্‌ [ প্রথম পাদ 
তু ভয়নিরৃত্তিহেতুত্বং বন্তযাথাক্সযাপরোক্ষনিমিতপ্রবতিহেতুত্বেন। তথা 
হি রজ্জু-সর্পদর্শনভয়াৎ পরার্ত্তঃ পুরুষঃ 'নায়ৎ সর্পঃ- রজ্জুরেষা? 
ইত্যাপ্তোপদেশাদত্তযাথা দর্শনে প্ররৃততঃ, তদেৰ প্রত্যক্ষেণ দৃঃ! 
ভয়ানিবর্তৃতে 1১৮ 

ন চ শব্দে এব প্রত্যক্ষভ্ঞানৎ জনয়তীতি বক্ত,ৎ যুক্তমূ, 
ত্যানিন্ররিয়ত্বাৎ। জ্ঞানসানগ্রীদিক্ডিয়াণ্যেব হি অ-পরোক্ষজ্ঞান- 
সাধনানি*১। ন চান্তানভিসং হিতফলকর্মানুষ্ঠান-মৃদ্িতকষায়হ্য অবণ- 


উপদেশে যখন উক্ত মর্পভয নিবৃত্ত হয় তখন বজ্জুরাপী পদীর্েব যথাযথ স্বরূপের 
অপবোক্ষ বা প্রত্যক্ষ জ্ঞানেৰ দ্বারাই: সম্পন্ন হইয! থাকে (কেবল উপদেশগত 
পরোক্ষ জ্ঞানের দ্বাবা নহে)। অর্থাৎ, বজ্ছুতে সর্প-ভ্রম করিয়া ভ্রান্ত ব্যক্তি 
যখন পৰাবৃত্ত বা পশ্চাদূপদ হইয! সখিয! যাইতেছে তখন যদি কোন আগ্ত 
ব্যক্তির উপদেশ শ্রবণ কবে যে এ বস্তুটি সর্প নহে কিন্ত বচ্জু, তাহ! হইলে 
সে এ বস্তুটিব প্রকৃত তত্ব স্বচক্ষে দর্শন করিয! পরীক্ষায় প্রবৃত্ত হয এবং পনীক্ষান্তে 
সেটি যে প্রকৃতপক্ষে বজ্ছুঃ সর্প নহে, তাহ প্রত্যক্ষ দর্শন কবিযা ভয হইতে 
নিবৃত্ত হয় ॥১৮া 

শব্দ (শান্ত্রবাব্য অর্থাৎ উপদেশাত্মক বাক্য) ঘে যথার্থ প্রত্তাক্ষ জ্ঞানোদযে 
সমর্থ, সে-কথা বলাও যুক্তিযুক্ত হয না, কাবণ, শব্দ তো৷ অনিন্দ্রিয পদার্থ, 
অর্থাৎ চক্ষুবাদি জ্ঞানেন্দ্রিয হইতে পৃথক্‌ পদার্থ। যত প্রবাব জ্ঞান-সাধন 
(জ্ঞানোৎপাদনের কৰণ) আছে তন্মধ্যে ইন্দ্রিষগণই হইতেছে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
সাধন বা উৎপাদক এ কথাও বলিতে পারা যায না যে, ফলাভিনস্ষিবহিত 
কর্ম।ছুষ্ঠানে যাহা মনোমালিন্য বিদূবিত হইযা গিযা্ছে এবং শ্রবণ-মনন- 


মিখা। হইলেও এই দেহবন্ধন প্রত্যক্ষ বলিয়। কেবলমাত্র উপদেশাদির দ্বার] এই 
অজ্ঞান বিদুরি5 হয় ন} এবং দেহবন্কও বিনষ্ট হয় না, কিন্ত শ্রবণ-মননাদিজলিত সাক্ষাৎ 
অনুর বা উপলব্ধির তারাই এই অজ্ঞাম বিনষ্ট হইয়া] দেহবন্ধন বিনষ্ট হইব] যায়। 
স্তরাং “তশ্বমন্তাদি বাক্যাদিঙ্গনিত জ্ঞান সত্য হইলেও তাহ! কখনও জীবেব অজ্ঞান 
বিনাশ করিতে পারে না, এবং এই বাক্যজ্ঞান এই দেহবগ্ধনকেও বিমুক্ত করিতে 
পারে না। 

*-আন্তোগদেশেন তদস্তযাথাজ্যদর্শনে __ পাঠভেদঃ। 

*১--অপরোক্ষমা ধলালি -_ পাঠভ্েদঃ । 


সমধহয়-অধিঃ, পৃতর ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪০১ 


মনন-নিদিধ্যাসনবিযুখীরুতবাহবিময়ন্ত পুরুষস্ত বাক্যমেবাপরোগ্- 
জ্ঞানং জনয়তি। নির্ত্বপ্রতিবন্ধে ত*পরেহপি পুরুষে জ্ঞানসামগ্রী- 
বিশেযাণামিন্তরিয়াদীনাং স্ববিখয়নিয়যাতিদ্রযাদর্শনেন তদযোগাৎ। 
মচ ধ্যানস্ত বাক্যার্থজ্ঞানোপায়তা, ইতরেতরাশ্রয়ত্বাৎ--বাক্যার্থজ্ঞানে 
জাতে তদ্বিযয়ধ্যানম্‌, ধ্যানে নিরবে বাক্যার্ঘজ্ঞানযিতি। ন চ 
ধ্যানবাক্যার্থজ্ঞানয়োর্ভিনবিষয়তম্‌; তথ। সতি ফ্যানত্ত বাক্যার্থজ্ঞানো- 
পায়ত। ন স্যাৎ। ন হত্যধ্যানমগোনুখাযুত্পাদযতি। জ্ঞাতার্থ- 
স্থৃতিম্ততিরূপন্থ ধ্যানন্ত বাক্যাথজ্ঞানপূর্বকতমবর্জশীয়নূ , ধ্যেষ- 
্রহ্মবিষয়জ্ঞানগ্য হেত্ন্তবাসম্তবাৎ ৷ 


নিদিধ্যাসনের দাবা যাহাৰ হৃদয় বাহা বিষয়ে পবাখুখ হইযা গিয়াছে কেবল 
তাহাদেরই বাক্য বা শষ অপরোক্ষ জান উৎপাদন কবিয! থাকে। কেননা, 
কায বা মালিশ্যরূপ প্রতিবন্ধকবহিত এবং শ্রবণ মননাদিতে তৎপুন পুকষেবও 
জ্ান-সাধনের সামগ্রী চক্ষুরাদি ইন্রিযাদি প্রভৃতিব দান! নিজ নিজ (ইগরলাদি) 
খিযঘকে পবিত্যাগ মা। করিয! নিজ নিজ কার্য কবিতে দেখা যাম। অতএব, 


বলা যায না যে, ইঞজিযনিচয়কে বাদ দিযাই (অর্থাৎ আবণ মনন বিনাই) কেবল 
শান্রবাকাই সাঙ্ষাত্ভাবে জ্ঞান উৎপাদনে সমর্থ । আবাস, ধ্যানকেও গতম দি? 
বাক্জনিত জ্ঞানের উপায় বলা যাইতে পাবে না। যেহেড় (এইবপ মিদ্ধান্তে) 
যাক্যাবলীব অর্থ জ্ঞানেৰ পরে হইবে তদ্দিষষক ধ্যান, পঞ্গাণ্ডবে এই ধ্যানেন 
ফলে হইবে এ সকল বাক্যের প্রকৃত অর্থবোধ এইভাবে 'ইতবেতবাশাধ দোম+ 
উপস্থিত হয়। পুনখায, ধ্যান এবং বাব্যার্থ জ্ঞানেন বিষয় পৃথক মহে অভি, 
পুথক্‌ হইলে ধ্যান কখনই বাক্যার্থজ্ঞানের উপাষ হইতে পাৰিত না, যেহেতু 
এক বিষষে ধ্যান কখনও অন্য বিষযে উদ্ুখত! উৎপাদন করিতে পারে না। 
ধ্যেয় ভ্রক্মবিযিয় জ্ঞানের যখন অন্য কোন হেতু দেখা যায না তখন বলিতেই 
হইবে যে, (তত্রমস্যাদি) বাকোব ছাবা জ্ঞাত বিষয়ে (ক্রহ্গবন্ত বিষষে) স্থতি- 
সন্তান অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ চিন্তন হইতেছে ধ্যান, এবং এই ধ্যানের পূর্বভাবী, 
অর্থাৎ পুর্ধবর্তী হইতেছে 'বাব্যার্থ-জ্ঞানা ৷ 


৪০২ শ্রীভাম্বাম্‌ [ প্রথম পাদ 

ন চ ধ্যানমূলৎ জ্ঞানং বাক্যান্তরজন্যমূঃ নিবর্তকজ্ঞানং 
তত্বমন্যাদিবাক্যজম্যমিতি যুক্তম্‌। ধ্যানমূলমিদৎ বাক্যাস্তরজন্যং 
জ্ঞানং তত্বমস্যাদিবাক্যজন্যজ্জীনেন একবিষয়ম? ভিন্নবিষয়ৎ বাঃ 
একবিষয়তে তদেবেতরেতরাত্রয়ত্বম, ভিন্নবিষয়ত্বে ধ্যানেন তদৌনুখ্যা- 
পাদনাসম্তবঃ। কিঞ্চ ধ্যানস্ত ধ্যেয়-ধ্যাত্ৰাষ্যনেকপ্রপঞ্চাপেক্ষত্বাৎ 
নিল্রপঞ্চ-্ৰহ্মামৈকত্ববিষয়বাক্যাৰ্থজ্ঞানোৎপত্তৌ দৃদ্বারেণ নোপ- 


যোগঃ, ইতি বাবক্যার্থজ্ঞানমাত্রাদবিঘ্যানিবৃত্তিৎ বদতঃ অবণ-মনন- 
নিদিধ্যাসনবিধীনামানর্থক্যমেৰ ॥১৯॥ 


এ কথা বলা যুক্তিসঙ্গত হয় না যে, ‘তৎ ত্বম্‌ অসি’ ইত্যাদি বাক্য হইতে 
জগতের ভেদনিবর্তক জ্ঞান উৎপন্ন হয এবং অপর শ্রেণীব শান্্রবাক্যজনিত 
জ্ঞানেৰ উপরে ধ্যানেৰ নিযোগ হয । এই মতবাদে আমাদেব (ধ্যাননিয়োগ” 
বাদীব) জিজ্ঞান্ত এই যে, উপরি-উক্ত ‘তৎ ত্বম্‌ অনি প্রভৃতি বাক্যজন্য জ্ঞান 
এবং ধ্যানের বিষ্য যে বাক্যান্তরজগ্য জ্ঞান, এই দুইটি জ্ঞানেব বিষয কি এক, 
অথবা পৃথক্‌ ? যদি এক হয তাহ! হইলে ‘ইতরেতরাশ্রয’ (অর্থাৎ বাক্যার্থজ্ঞান 
হইতে ধ্যানের বিষয, আবাব, ধ্যান হইতে বাক্যাথজ্ঞানেব প্রতীতি) দোষ 
উপস্থিত হয । পক্ষাস্তৰে উভযের বিষয ভিন্ন হইলে এক প্রকাব বাক্যার্থ- 
জ্ঞানের ধ্যানের দ্বাবা কখনই পৃথক্‌ ভিন্ন প্রকাব বাক্যার্থজ্ঞান বিযযে উন্মুখতা 
বা। আগ্রহ উৎপাদন সম্ভব হইতে পারে না (কাবণ বিষয বিভিন্ন হইলে তর্থন 
উভযের মধ্যে উপকারক-উপকার্ধ ভাব থাকিতে পারে না)। পুনশ্চ, হে 
(বাক্যার্থজ্ঞানবাদিন্‌ । আপনারা যদি বলেন--) ধ্যানে যখন ধ্যানবর্তা, ধ্যেয়বস্ত 
প্রভৃতি বহুবিধ ভেদের অপেক্ষা রহিযাছে তখন নি প্ৰপঞ্চ (কোন প্রকার 
ভেদরহিত ) ভ্রহ্মাত্মৈকত্ব অদ্বিতীয়বিষয়ক বাক্যার্থ-জ্ঞানোৎপতিতে দৃশ্যত: এই 
শ্রবণ মননাদিবূপ কোন উপযোগিতা বা আবশ্যকতা থাকা তো যুক্তিসঙ্গত 
হয না। অতএব, যদি বলেন যে একমাত্র বাক্যার্থজ্বানেই অবিদ্যা নিবৃত্ত হইযা 
যায, তদতুত্তরে আমর। ( ধ্যাননিয়োগবাদী ) বলি -- তাহা হইলে তো 


আপনাদের মতে শ্রবণ মনন-নিদিধ্যাসনবপ শাস্ত্রয় বিধি সমন্ডই নিবর্থক হইযা 
পড়ে ॥১৯॥ 


সমন্বয়-অধিঃ সুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায 8০৬ 
যতো বাক্যাদাপরোক্ষযজানামস্তবাছ  বাক্যার্থজ্ঞানেনাবিদ্যা! 


ম নিবর্ততে) তত এব জীবসুক্তিরপি দুরোৎসারিতা। 

কা চেয়ং জীবনুক্তিঃ? সশরীরস্তৈর মোক্ষ ইতি চেৎ ; ‘মাত! 
মে বন্ধ্যা’ ইতিবদ্সঙ্গতার্থং বচনমৃঙ্। যতঃ সশরীরত্বং বন্ধ? অশরীর- 
ত্বমেব মোক্ষ, ইতি ত্বয়ৈব শ্ৰুতিভিরুপপাদিতম্‌। অথ সশরীরদ্ব- 
প্রতিভাসে বর্তমানে য্তায়ং প্রতিভাসে| মিথ্যেতি প্রত্যয়» তন্য 
সশ্রীরত্ব-মিৰবত্তিরিতি, ন, মিথ্যেতি প্রত্যয়েন সশরীরতং নিবতং 
চেৎ; কথং সশরীরপ্য যুক্তি? অজীবতোহপি মুক্তি: সশরীরত্ব- 
মিথ্যা প্রতিভাসনিরৃত্তিরেব, ইতি কোহয়ং জীবমুক্তিঃ, ইতি বিশেষঃ ? 


আবার, যেহেতু কেবল পবোক্ষ বাক্য হইতে অপবোক্ষ (প্রত্যক্ষ) 
জ্বানোৎপত্তি মন্তব হয না এবং সেইজন্য কেবল বাব্যার্থজানে অবিষ্ঠাও নিবৃত্ত 
হঘ না, সুতবাং (আপনাদের সতে কথিত) জীবগুক্তিও সুদুৰপৰাহত হইয! 
পড়ে। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কবি এই ‘জীবমুক্তিব” কপটি কী? যদি বলেন, 
‘স্শবীৰ অবস্থাতেই মোক্ষেব নাম জীবনি”, তাহা হইলে তো “আমাব মাতা 
বন্ধ্যা’ এই বাক্যেব ঘা এই প্রকার জীবম্মুজিটি অত্যন্ত অঙ্গত হুইযা পড়ে! 
কাবণ, ইতিপূর্বে আপনিই (বাক্যার্থজ্ানবাদী ) নশবীরত্ব অবস্থাকে বন্ধাবন্থা 
এবং অশরীর অবস্থাকে মুক্তাবস্থা বলিযা বিভিন্ন শ্রতিবাকোর্ দ্বাব। প্রতিপাদন 
কবিযাছেন । এখন যদি বলেন, সশবীবত্ব অবস্থাতেই যখন যাহার সশরীবন্ধ 
শুতীতিতে মিথ্যাত্ব বোধ জন্মায় তখনই তাহা সশবীরদ্ক প্রীতি নিবৃত্ত হইয] 
যায়, (ইহাই জীবসুক্তি) ! ধ্যোননিযোগবাদীব উত্তর)--না, তাহ! বলিতে পারেন 
না, কারণ, ‘এই সশরীরত্টি মিথ্যা, কেবল এই (শান্্জন্ পরোক্ষ) জ্ঞানকপ 
বিশ্বাসেই যদি লশরীরত্ব ভাবটি নিবাবিত হইয়া যায তাহ! হইলে আর জীবনুক্তি 
হইল কি করিযা ? (কারণ আপনাদের মতে যখন জীবনমুক্তি মানে সশরীব 
অবস্থাতেই আত্বাব ঘুক্তি() আবাব দেহত্যাগের পবে মৃত য্যক্তিব বুক্তিও 
(বিদেহ মুক্তিও) যখন মিথ্যা জ্ঞানেৰ জন্য শবীরত্ব-অভিমানের নিবৃত্তি ভিন্ন আব 
কিছুই নহে, তখন বিদেহ-মুক্তি এবং জীবমুক্তিশ্র মধ্যে আর পার্থক্য রহিল 


জ_বচঃ_ণাঠতেদঃ 
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অথ সশরীরত্বপ্রতিভামে!। বাধিতোহপি মস্ত ছিচন্দ্র-ড্ঞানবদনুবর্ততে, 
স 'জীবনুক্তঃ' ইতি চেৎ; ন, ব্রন্মব্যতিরিজ-সকলবন্তবিষয়কত্বাণ্ 
বাধকজ্ঞানস্ত। কারণভূতাবি্য!-কর্মাদিদোযঃ সশরীরত্বপ্রভিভাসেন 
সহ তেনৈব বাধিত ইতি বাধিতানুৰৃত্তিন শক্যতে বজ্জমূ। 
ছিন্দ্রাদৌ তু ততপ্রতিভাসহেতুভূতদৌধত্ত বাধকজ্ঞানভুত-চন্দরৈকত্ব- 
জ্ঞানাবিষয়ত্বেনাৰাধিতত্বাৎ দ্বিচন্দ্রপ্রতিভাসানুৰৃততিযু্তা ॥২০॥৷ 

কিঞ্চ, “তস্য তাবদেব চিরং, যাবন্ন বিমোক্ষ্যে, অথ সম্পৎস্তে” 
[ছান্দে। ৬১৪২] ইতি সছিগ্ঠানিষ্ঠদ্য শরীরপাতমাত্রমপেক্ষতে মোক্ষঃ, 
ইতি ব্স্তীয়ং অর্গতর্জীবন্ক্তিৎ বারয়তি। সৈষ! জীবনক্তিরাপপ্ত- 


কোথায? যদি বলেন, যাহা এই সশবীবন্ব ভাবটি বাধিত হইলেও, অর্থাৎ 
গিথ্যাত্ব প্রতীতি হইলেও, দ্বিচন্দ্র দর্শন অনুবৃত্তির১ ম্যায়, অনুবৃত্ত হইয়া থাকে 
তিনিই জীবশুক্ত, তাহাও বলিতে পাবেন না) কেননা, বাক্জম্য উক্ত ভেদ" 
বাধক জ্ঞানটি যখন ব্ৰহ্মব্যতিবিক্ত সমস্ত পদার্থেবই মিথ্যাত্ববোধক, তখন তো 
সশবীবত্ব গ্রভীতি এবং তৎসহ এই অবিষ্ঠাজ্জনিত বর্মাদি দেষ সমস্তই বাধিত 
হইবে, সুতরাং এন্থলে কেবল সশবীবত্ব প্রতীতি স্থলে ছি চন্দ্রের ম্যায়) বাঁধিত- 
অনুবৃত্তি বলিতে পাবা যায ন!। উপবস্ত, দ্বিচন্দ্রাদি দর্শনটি চক্ষুরিন্ড্রিয়েব 
কোন দোষের ফলে উৎপন্ন হয, দ্বিচন্দ্রেব হেতুভূত এই যে দোষ তাহা কখনও 
চন্দ্রের একত্ব জ্ঞানেব দ্বার! বাধিত হইতে পাবে না। এই কারণেই এক চন্দ্রের 
জ্ঞান থাক! সত্বেও দ্বি-চন্্র দর্শনের অসুবৃত্তি যুক্তিসঙ্গত হয ২০ 
আরও বাঁল -_ ( ‘মুমুক্ষু ব্যক্তির) সেই পর্যন্তই বিলম্ব, যে পধস্ত না 
দেহত্যাগ হয়, দেহত্যাগেৰ পবে তিনি বিষুক্ত হন এই শ্রুতিতে সিগধানিষ্ঠ 
(আত্মজ্ঞাননিষ্ঠ ব্যক্তির) মোক্ষলাভে কেবলমাত্র দেহত্যাগেব অপেক্ষা থাকে, এই 
নির্দেশ দিযা জীবন্মুক্তিন প্রতিষেধ কব! হইতেছে । আপন্তন্বের বচনেও এই 
»__সকলবন্থবিঘয়ত্বাৎ__পাঠিতেদৃঃ [| 


চক্ষু ইন্স্ৰিয়ের কোন দোবজ্লিত যখন একটি চন্ত্রকে দুইটি বলিয়া মনে ছর 
তখন চন্দ্র যে দুইটি নহে, একটি, এই ভাবে ভ্রম সংশোধন করিয়া দিলেও ছইটি চন্সের 
দর্শন অব্যাহতই থাকে | ভ্রমটি ম*শোধিত বা বাধিত হইলেও ছ্বি-চন্্র দর্শন অব্যাহত 
খাকার অবস্থাকে “ব1ধিত-অন্ুরৃদ্থি+ বল! হব! 


সম্হয়-অধিঃ, সুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় 8০৫ 


ম্বেনীপি নিরস্তী--«বেদালিমৎ লৌকমযুধঃ পরিত্যজ্যাত্মানমধ্িচ্ছেৎ”, 
্ৰুদ্ধে ক্ষেমপ্রাপণমৃ”, পতচ্ছানৈধিপ্রতিযিদ্ধম” “বুদ্ধে চে ক্ষেম- 
প্রাপণমৃ”, “ইহৈব ন দুঃখযুপলভেত”, «এতেন পরং ব্যাখ্যাতম্‌” 
ইতি [আপতশ্তদ্বধর্ম ২১১৩-১৭] I অনেন জ্ঞানমাত্রানোক্ষশ্চ নির্ত্তঃ। 
অতঃ সকলভেদনিব্ত্তিরূপা মুক্তিজীবতো ন সম্ভবতি। তস্মাৎ 
ধ্যাননিয়োগেন ব্ৰক্মাপরোক্ষজ্ঞানফলেনৈব বন্ধনিবৃত্তিঃ ॥২১৷৷ 

ন চ নিয়োগ-সাধ্যত্বে মোক্ষস্তানিত্যতপ্রসিকতঃ, প্রতিবন্ধনিবৃত্তি- 
মাতস্তৈৰ সাধ্যত্বাৎ! কিঞ্চ, ন নিয়োগেন সাক্ষাদ্ব্ধনি্বত্তিঃ ক্ৰিয়তে , 


জীবগ্যুক্তির প্রতিষেধ কর! হইতেছে ॥ যথা -_ ‘সমস্ত বেদ (অর্থাৎ সমস্ত 
বৈদিক ক্রিয়া) এবং ইহলোক ও পৰলোকে? বাসনা পরিত্যাগ কবিযা তাহার 
পৰে আত্মার অথেষণ করিবে 1 “বোধেব অর্থাৎ তবজ্ঞানেব পরেই যে ক্ষেম 
(মোক্ষ) প্রাপ্তি তাহা শাগ্রের দ্বারাই প্রতিষিদ্ধ হইযাছে ৷ “আত্মজ্ঞান লাভের 
পরেই যদি ইহজীবনে মোক্ষপ্রাপ্তি হইত তাহা হইলে জীবদ্দশায় কেহ দুঃখ 
ভোগ করিত না) ‘ইহার দ্বাবা অপরাপর মতগুলিরও অামঞ্জস্ত ব্যাখ্যাত 
হইল১ ৷ কেবল শান্সনাক্যগ্যই জ্ঞানের দ্বারাই যে মোক্ষলাভ হয় _ এই 
মতটি উপরি-উক্ত আলোচনার দ্বাৰ! নিরস্ত হইল। অতএব উপসংহারে 
বলিতে হয় যে, সকল ভেদনিবৃত্তিরপ যে মুক্তি তাহা জীবদ্দশায় সম্ভবপর 
হয় না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, ভ্ৰচ্মবিষযে অপরোদ্ম (প্রত্যক্ষ ) 
জ্ঞানোৎপাদক যে ধ্যান-নিয়োগ বা ধ্যান বিধি তাহার দ্বারাই বন্ধ-নিবৃত্তি 
হয় -_ আমাদের এই মতটিই স্বীকর্তব্য 1২১ 

এই নিযোগ বিষয়ে আপনি (বাক্যার্থজ্ঞানবাদী) যদি বলেন যে, মোর 
নিযোগসাধ্য হইলেও তো (অর্থাৎ ধ্যান-নিযোগেব ছারা উৎপর্ন হয় বলিলে তে!) 
ইহা অনিত্য হইতে পারে না, তাহা হইতে পাবে না, কারণ, মোক্ষের 
প্রতিবন্ধ-নিবৃত্তিই মোক্ষের সাধ্য বা ফল (কিন্তু মোক্ষ নহে)। আরও বলি, 
নিয়োগের ছারাই যে সাক্ষাৎভাবে বন্ধনিবৃত্তি হয় তাহাও নহে! পরস্ত এই 


১ জ্ঞানীর জীবদ্দশাছ যে মুক্তি (জীবশুক্তি) তাহা শ্রুতিবিরুদ্ধ এবং স্মৃতিবিরুদ্ধও ! 
কত্ত তাবদেব চিরং ':"'" ন বিমোক্ষে ? -_ এই শ্রতিবাক্যে বিরোধ দেখান 
হইয়াছে! আবার “বেদানিমং"""*""" "'পরং ব্যাখ্যাতং।* এই আপন্তঘ বাক্যেও 
স্মতি-বিরোধ দেখান হইয়াছে। ॥ 

সাংখ্যদত ( ব্ৰস্বস্ত্ৰ, ২1২৯ 3, (বৈশেধিক, ২২৫ ১৩-১৬) এবং ( বৌদধয়ত 
২1২1১৭) ৰতগুলিরও অসামঞ্জন্ত ব্যাখ্যাত হইল। 


৪০৬ ভ্রীভাম্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
কিন্তু নিশ্রপধ-জ্ঞানৈকরসব্রদ্দাপরোঞ্জ্ঞানেন। নিয়োগন্ত তদা- 
পরোক্ষ্যঙ্জানৎ জনয়তি। কথং নিয়োগস্য জ্ঞানোৎ্পতিহেতুতম্‌ ? 
ইতি চেৎ; কথং ব। ভবতোহখ্নভিমংহিতফলানাৎ কর্মণাৎ বেদ- 
নোৎ্পত্তিহেভূতম? মনোনৈর্দল্যদারেণেতি চেৎ--মমাপি তখৈব। 
মম ভু নির্দলে মনসি শান্ত্রেণ জ্ঞানযুৎ্পাগ্ভতে ; তব তু নিয়োগেন 
মনসি নির্ণলে জ্ঞানসামগ্রী বন্তব্যেতি চে ধ্যাননিযোগনির্সলৎ মন 
এব সাধনমিতি ক্রমঃ। কেনাবগম্যতে? ইতি চেৎ_ভবতে| বা, 
কর্মভির্মনে| নির্ধলৎ ভবতি, নির্ণলে মনসি এরবণ-মনন-নিদিধ্যাপনৈঃ 
সকলেতরবিষয়বিমুখস্যৈব শান্ত্ং নিবর্তকজ্ঞানমুত্পাদয়তীতি কেনাব- 


ধ্যান নিয়োগের ছার নিংপ্রপঞ্চ ও জ্ঞানরূপ ব্রহ্ম বিষয়ে অপরোক্ষ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান উদিত হয়। ব্ৰহ্ম বিষয়ে এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের দ্বারাই বন্ধ নিবৃত্তি হয়। 
নিযোগ কেবশ ব্রহ্ম বিষযে অপবোক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করে মাত্র ! যদি প্রশ্ন 
করেন, এই নিনোগ অপরোক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করে, কিরূপে করে? (বেশ, 
তবে আমিও জিজ্ঞাসা করি_-) আপনার মতে যে ফলাভিসদ্ধিরহিত কর্মসমূহ 
জ্ঞানোৎপত্তির হেতু হয, তাহাই বা কিরূপে হয়? যদি বলেন, মনের মালিষ্য 
দুবীকরণেব দ্বার। জ্ঞানোৎপাদন করে, আমার মতেও তদ্রপ । যদি বলেন, 
আমাদেব মতে বোক্যার্থজ্ঞানবাদীর মতে) নিফাম কর্মের দ্বারা মন নির্মল হইলে 
লেই নির্মল মনে শাস্ত্রের সাহায্যে জ্ঞান উৎপন্ধ হয় । আমর! (ধ্যাননিযোগবাদী) 
বলিব -_ আমাদের মতেও সেই কথা । আপনারা (বাক্যার্থজ্ঞানবাদী) যদি 
বলেন -_ “আমাদেব মতে (নিকাম কর্মের দ্বাব!) নির্মলীকৃত মনে 
শাঙ্্বাক্যেব দ্বারা জ্ঞান উৎপন্ন হয কিন্ত আপনাদের মতে, সিযোগেব দাবা 
নির্মলীকৃত মনে জ্ঞান উৎপন্ন হয়! অতএব, (হে ধ্যাননিযোগবাদিগণ ৷ ) 
আপনার! বলুন, আপনাদেব মতে জ্ঞানোৎপত্তিৰ সামগ্রী বা সাধনটি কী ? তদুত্তরে 
আপনারা যদি বলেন, ধ্যান নিয়োগ ছারা নিমলীকৃত মনই জ্ঞানোৎপন্তিব সাধন 
বাউপায় (অপর কোন সাধনের প্রযোজন নাই) তাহা হইলে আমর প্রশ্ন কবি, ইহার 
প্রমাণ কী?” তদুত্তরে আমরাও ধ্যোননিযোগবাদী) জিজ্ঞাসা করি__ আপনাদেল 


মতেই বা কর্ম দ্বার! মন যে নির্মল হয় এবং শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন ছারা 


ব্ৰহ্মব্যতিরিক্ত সমস্ত বিষয় হইতে বিমুধীকৃত পুরুষের সেই নির্মল মনেই যে 
শান্বাক্য বন্ধ নিবর্থক জ্ঞান উৎপন্ন করে তাহারই বা প্রমাণ কী? আপনারা 


মময়য-অধিঃ, সত্ৰ ৪] প্রথম অধ্যায় 8০৭ 


গমাতে ? «বিবিদিযন্তি যজ্ঞেন দানেন তপসা অনাশকেন” [বৃহদা 
38২২], “শ্রোতৰ্যে। মন্তব্যে! নিদিধ্যাসিতব্য2” [বৃহদা 8৫1৬]; প্র 
বেদ ব্রমৈব ভবতি” [মুণ্ড ৩৯] ইত্যাদিভিঃ শাপ্ৰৈরিতি চেৎ; 
মমাপি “শ্রোতব্যো মন্তুব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ”; “্ৰঙ্গৰিদাপ্নোতি 
প্রম্” [তৈততিঃ আনঃ ১] ; “ন চক্ষুয। গৃহতে নাপি বাচা” [যুগক ৩১৮]; 
“মমস! তু বিশুদ্বেন” , “হদ। মনীযা, মনসাভিক৯৩১৮ [কঠ: ৬৯] 
ইত্যাদিভিঃ শান্ত্ৈর্যাননিয়োগেন মনো নির্মলং ভবতি। নির্মল 
মনো ব্দাপরোক্ষজ্ঞানৎ জনয়তীত্যবগম্যতে- ইতি নিরবষ্যম্‌। 
“নেদৎ যদিদযুপাসতে” (কেনঃ ১৪) ইত্যুপাস্তত্বং প্রতিধিদ্বমিতি 
চেৎ--নৈবম্‌, নাত্র ত্দ্দণ উপাস্যদ্বং প্রতিষিধ্যতে, অপি তু ব্ৰমমণে। 


(বাক্যার্থপ্ঞানবাদী) যদি বলেন শ্রুতিই প্রমাণ, যখ1--.(ত্রাহ্মণগণ) যন্ছ, দান, 
তপস্যা এবং অনাশকের (ভোগ ত্যাগের) দ্বারা "ভ্র্ধকে জানিতে ইচ্ছা কবেন! ; 
‘আত্মাকে শ্রবণ করিবে, সলন কবিবে এবং নিদিধ্যাসন (ধ্যান) করিবে? $ 
‘ব্ৰম্মকে জানিবে’ ; 'ভ্রহ্মজ্ঞ পুকষ ব্ৰহ্মই হইয! যান’ ইত্যাদি বাকা। আমাদেৰ 
(ধ্যাননিয়োগবাদীব ) পক্ষেও শ্রুতিবাক্য আছে। যথা -- ‘আত্মাকে শ্রবণ 
কবিবে, মনন করিবে, নিরদিধ্যাসূন কবিবে' । ব্রঙ্গবিদূ পুকয পবমত্রহ্মকে প্রাপ্ত 
হন’, বর্ষ চক্ষুৰ দাবা গৃহীত হন না, বাক্য দ্বাবাও কথিত হন না, কিন্তু বিশুদ্ধ 
মনের দাবা গৃহীত হন’ ; “যিনি হৃদয় বশীসূত কবিযাছেন তীঁহাব মনের দাবা 
(আত্মা) পরিজ্ঞাত হন’ ইত্যাদি বাক্য) এই যকল শাস্ত্রবাক্যের দাবা জানা 
যায যে, ধ্যানাহ্ঠানের দ্বারা মন নির্মল হইয়! যায! এই নির্মল মন ব্রঙ্গ বিষয়ে 
অপবোক্ষ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করিযা থাকেন। এতদ্বারা বুঝা 
যায় যে, আমাদের অর্থাৎ ধ্যাননিযোগবাদীর মতটি নির্দোষ । 

{ ধ্যাননিয়োগৰাদী -) পুনবায, যদি আপনি ( বাক্যাৰ্থজ্ঞানবাদী ) শঙ্কা 
উত্থাপন কবেন, “(সমীপস্থ জাগতিক কপবিশিষ্ট বন্যকে) ‘ইদং’ বলিয়া মে 
উপানূনা কর! হয তাহ! ব্রক্ষ নহে )৮ এই বাক্যে শ্রক্ষের উপহারের নিষেধ 
কবা হইবাছে -- তহৃতবে বলি - আপনি যেবপ অথ করিলেন, শতিবাক্যের 
তাৎপর্য সেরপ নহে, এস্থলে বন্ধের উপাস্থাহ্থের নিষেধ কৰা হয নাই । কিন্ত 
ভ্ৰক্ম যে সমগ্র জগ্গৎ হইতে এক বিলক্ষণ বন্ত তাহাই বলা হইয়াছে । অভিপ্রায 


৪০৮ শ্ীভাহ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
জগঁ্বৈরূপ্যং প্রতিপাঘ্যতে। যদিদৎ জগছুপাসতে প্রাণিনঃ, নেদং 
ব্রহ্ম; “তদেব ত্রহ্ম ত্বং বিদ্ধি-_যৎ বাচানভ্যুদিতৎ, যেন বাগভ্যুদ্যতে” 
ইতি বাক্যার্থঃ। অন্যথা! “তদেব ব্রদ্ধ ত্বং বিদ্ধি” (কেনঃ ১08) ইতি 
বিরুধ্যতে। ধ্যানবিধিবৈয়র্থ্যপাত্মনঃ* স্যাৎ। অতো ত্রদ্দসাক্ষাৎকার- 
ফলেন ধ্যাননিয়োগেনৈবাপরমার্থতুতস্য কবৎস্সম্য দঃ দৃষ্ঠাদিপ্রপঞ্চ- 
রূপবন্ধস্য নিৰৃত্বিঃ॥২২। 


(অথাযমের ধ্যাননিযোগবাদী ভাক্করমতং দৃষয়িতৃং তদভিম তং 
ভেদাভেদবিরোধং অনুবদতি )। 


যদপি কৈশ্চিদুক্ত, ভেদাভেদয়োবিরোধো। ন বিদ্যতে ইতি- 
তদযুক্তম্‌; ন হি শীতোষ্ণ-তমঃপ্রকাশীদিবদ্ডেদাভেদাবেকম্সিন্‌ বন্তনি 
সংগচ্ছেতে। (অথ ভেদাভেদমতং বিভুরেণ প্রন্তোতি ) অথোচ্যেত,_ 
সর্বষেব হি বন্বজাতৎ প্রতীতি ব্যবস্থাপ্যম্‌ৃ; সর্বঞ্চ ভিন্নাভিনং 


এই যে, প্রাণিগণ কর্তৃক যে এই জাগতিক বশ্থার উপাসনা কর! হইয়া থাকে 
তাহা ব্ৰহ্ম নহে । “যিনি বাক্য ছার! ব্যক্ত হইতে পাবেন না, পবস্ত যাহার 
প্রেরণায বাক্য উচ্চারিত হইযা থাকে, ভাহাকেই বক্ষ বলিয়া! জানিবে’ -ইহা 
উপবি-উক্ত শুতিবাক্যেব অভিপ্রায় । নতুব। ভ্রহ্ম যদি উপাস্য না হন তাহা 
হইলে 'তাহাকেই ব্ৰহ্ম বলিয। জানিবে’ __ এই শ্রুতিটি বিকদ্ধ হইযা পড়িবে 
এবং আত্মবিষয়ে শ্রতি-কথিত ধ্যানবিধিও (নিদিধ্যামিতব্যও) নিরর্থক হইযা 
পড়ে । অতএব, উপবি-উক্ত আলোচনাব দ্বারা সিদ্ধ হইল যে, শ্রহ্ম- 
সাক্ষাৎকাববপ ফলজনক যে ধ্যান-বিধি, সেই ধ্যাননিযোগের দ্বারাই 
অ-পবমার্থ ( অসত্য ) ড্ষ্ট দৃশ্যরূপ প্রপঞ্চাত্মক সমগ্র বন্ধের নিবৃত্তি হইযা 
যায় ॥২২৷৷ 
আবাব কোন কোন সতবাদী ( ভেদাভেদবাদী ) যে বলিয! থাকেন_ 
(একই বস্তুতে) ভেদ ও অভেদেব স্থিতিতে কোন বিবোধ নাই, তাহাও যুক্তিযুক্ত 
নহে = কাবণ, শৈত্য এবং উষ্ণতা, আলোক এবং অন্ধকার 
ES এইরূপ বিকদ্ধ প্রকৃতিযুক্ত ভেদ ও অভেদ কখনও এব ই বস্তুতে 
বিচার থাকিতে পারে না। (হে ভেদাভেদবাদিন্‌ £ আপনার! যদি 
বলেন) --- প্রতীতি-অহুযায়ীই সমস্ত বশর ব্যবস্থা বুঝিয়া 
লইতে হয়ঃ দেখা যায যে সমস্ত বন্াই ভিন্ন ও অভিগ্নরূপে প্রতীত হয । 
ক্__ কেনে কোন পাঠে ‘আআস্পনঃ’ শব্দটি পাওয়। যার না। 


সময্য-অধিঃ, সুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪০৯ 
প্রতীয়তে। কারণাকসন৷ বন্তক্জাত্যায়না চাভিরমূ, কার্যাক্না 
বাজ্যাত্মন! চ ভিন্নম্‌। ছায়াতপাদিযু বিরোধ; সহানবস্থান-নিয়ম-ক১ 
লক্ষণে| ভিন্নাধারত্বরূপশ্চ। কার্য-কারণয়োর্জাতি-ব্যজ্যোশ্চ তুত্মপি 
সোপলভ্যতে ; প্রত্যুত একবেব বন্ধ দ্বিরূপং প্রভীয়তে; যথা 
মৃদয়ং খটঃ, বণ্ড খৌঃ, ঘুণ্ডে! গৌরিতি। ন চৈকরূপং কিঞ্চিদপি 
বৰন্ত লৌকিকৈছৃ&চরম্ঞ্চং৷ ন ড তৃণাদেভব'লনাদিবদভেদে| 


সমস্ত বস্তুই কাবণরূপে অভিন্ন এবং কার্যরপে ভিন্ন, ( যথা-_-যুত্তিকাবপে অভিন্ন 
এবং ঘট, খড়া প্রভৃতি রূপে ভিন্ন), অথবা জাতিরপে অভিন্ন (যেমন-_গোজাতি) 
এবং ব্যক্তি বা ব্যষ্টিকপে ভিন্ন (যেমন, এবশৃঙ্দবিশিষ্ট মণ্ড গো এবং শৃঙ্গহীন 
মুখ গো)। ছায়া এবং আলোকেব মধ্যে কিন্তু বিরোধ থাকিতে পারে। 
তাহারা একত্রে একই স্থলে কখনও থাকিতে পাবে না বটে, কিন্তু একই সময়ে 
বিভিন্ন স্থানে তাহাদের স্থিতি সম্ভবপর । কিন্ত কার্ধ-কারণ বা জাতি ব্যক্তিৰ 
ক্ষেত্রে এরূপ নিয়ম দেখা যায় না। একই বস্তুতে এই উভয় বিকদ্ধ বস্তুব 
অবস্থান প্রভীত হইযা থাকে | ঘথ|-'এই ঘটটি মৃত্তিকা, এই গো-টি ফাড, 
এই গো টি মুগ বা শৃঙ্গহীন ৷ এইভাবে জ্ঞাতা পুরুষগণ কোন বস্তুকে নগ্যকৃ- 
ভাবে একইবপে দর্শন কবেন না১। (ভেদাভেদবাদী অভেদবাদীৰ উপবে 


আক্ষেপ কবিতেছেন-) পুনবায, (হে অভেদবাদী। আপনাদের মতে) অগ্নি 
যেমন তৃখ|দিকে দগ্ধ কিয়া বিনষ্ট কৰিয়া ফেলে, অভেদ কর্তৃক সেইভাবে 


*-কোন কোন পাঠে বিস্তর শব্দটি পাওয়( ঘায় না -_ পাঠতেদঃ| 
*১কোন কোন পাঠে ‘নিয়ম’ শব্দটি পাওয়া যায় ন! -- পাঠতেদঃ) 
₹২- লোকে দৃইচরং -- পাঠভেদঃ । 

2--'এই ঘটি মৃত্তিকা” (এটি মৃত্তিক!-ঘট), এই উক্তিতে মৃত্তিকাত্প কারণে 
ঘটর্নপ বার্ধ-অবস্থ! প্রতীত হয়, সেইরূপ এই গেট শৃ্হীনগ এই উক্ধিতে গোরপ 
জাতিতে ব্যহি বাব্যকিরপ শৃঙ্গহীন গোলূপ বাকি-অবস্থ/র প্রতীতি হয়। এই 
প্রকারে একই বস্তুর মধ্যে কারণ ও কার্ধ অথব! জাতি এবং ব্যক্তি এটরপ অবস্থাঘয়ের 
শহাবস্থানে বিরোধ দেখা যায় না| কোন বন্তু যে সম্পূর্ণরূপে একরণ, ততৃঞ্জ 
পুজঘগণ তজ্প দর্পন করেন না । 
২ 


৪১০ শীভাযাম্‌ [ প্রথম পাদ 


ভেদৌপমর্দী দৃশ্যত ইতি ন বস্তবিরোধঃ মৃৎসুবর্ণ-খবাশ্বা্াত্মানাব" 
স্থিতস্যৈব ঘটযুকুটযণ্ডযুণ্ডগবা্যাত্সনাক: চাবস্থানাৎ। 

ন চাভিমনস্ত ভিন্নস্ত চ বন্তুনোহভেদে। ভেদশ্ডৈক এবাকার 
ইতীশ্ববাজ্ঞ।। প্ৰভীতত্বাদৈকরূপ্যৎ চে, প্রভীততাদেব ভিন্নাভিন্নত্র- 
মিতি দৈরপ্যমপ্যভ্যুপগম্যতাম্। ন হি বিক্ষারিতাক্ষঃ পুরুষে 


ভেদের যে বিনাশ, তাহা তে! দেখ! যায না। সুতরাং আমাদের মতবাদে 
মেইভাবে বিরদ্ধর্নপী কোন বস্তু নাই১। বেন না, দেখা যায যে, মৃত্তিকা, 
সুবর্ণ প্রভৃতি উপাদান বন্তগুলিতে যথাক্রমে ঘট ঘডা যুকুটবাপে অবস্থিতি থাকে, 
আবাৰ গো জাতি প্রন্ৃতি বস্তুতে যণ্ড যৌড) বা যুগ (শৃঙ্গহীন) প্রভৃতি 
আকাবে ব্যক্তিগত অবস্থিতিও হইযা থাকে। (এই সকল দৃষ্টান্তস্থলে মৃত্তিকা 
সুবর্ণ প্রভৃতি উপাদান বস্তু হইতেছে এক অভিন্ন বস্ত, আবাব ঘট ঘড! জাল! 
বা মুকুট অঙ্গদ বলযা প্রভৃতি হইতেছে ভিন্ন বস্ত, ইহার! একত্রই অবস্থান কবে |) 

আবার, জাতি অথবা কাবণ বসন্তৰ যে কেবলই অভেদ আকার হইবে 
এবং ভিন্ন বস্তু ব্যক্তিব যে কেবলই ভেদকপ আকাব হইবে অর্থাৎ ভেদাভেদ 
একত্র থাকিতে পারিবে না এরূপ তো কোন ঈশ্ববাজ্ঞ! নাই । (হে অভেদবাদিন্‌) 
যদি আপনি বলেন যে, প্রতীতি অন্থসারেই বস্তুর একত্ব স্বীকার কবিতে হয়, 
তাহ! হইলে তে| একাধারে বস্তব ভিন্ন-অভিন্নত্ব যখন প্রতীত হয় তখন+ বল্তুব 
দ্বিবপতা অর্থাৎ ভেদাভেদও স্বীকাৰ করিতে হয । কোন ব্যক্তিই বিশ্ফাবিত 


*--ঘটমুকুটযণ্ডব্ডবাঘ্যাত্মন! -- পাঠিতেদঃ। 

১-ভেদাভেদবাদের বিপক্ষে ইতিপূর্বে শঙ্কা উত্থাপিত হইয়াছিল যে ছুইটি 
বিরুদ্ধ বস্তু কখনই এক অবস্থান করিতে পারে সা যুক্তি তর্কের দ্বারা এই আপত্তি 
ভেদান্তেদবাদিগণ কর্তৃক খণ্ডিত হইয়াছে। এখন “নাশ্য নাশকতারূপ’ একটি 
বন্তু বিরোধের শঙ্ক করিয়! তাহ! পরিহার কর! হইতেছে । অধৈতবাদীব মতে-- 
অভেদমাত্রই ভেদের বিনাশক, সুতরাং ভেদ ও অভেদ একত্র স্বীকার কবা! যায় না 
ইহ! বস্তবিবোধ। তদুত্তরে ভেদবাদী বলিতেছেন_অতেদ থাকিলেই যে ভেদ 
বিনষ্ট হইয়া যাইবে এমন কোন নির্িষ্ট নিয়ম নাই এক জাতীয় পদার্থে জাতিগত 


অভেদ সত্বেও ব্যক্তিগত তেদ দৃষ্ট হয়। যথ(-গে! আতিতে খণ্ড (এক শৃঙ্গহীন ) 
বা মুণ্ড (উভয় শৃঙ্গহীন ) গে, এইভাবে ভিন ভিন্ন রূপ গো দেখা যাঁয়। আবার 
একই মৃত্বিকায় ঘট শর! ঘড়! প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন অবশ্থাগত মৃন্ময় ঘট দেখ! যাঁয়। 
অতএব ভেদাতেদনাদে উক্ধ প্রকার বস্তু বিবোধ নামক দোষ স্বীকার কর! যায় না॥ 


মমধ্বয-অধিঃ, সূত্ৰ ৪ ] প্রথম অধ্যায 8১১ 


ঘটশরাব-যগুযুগ্ডাদিযু বস্তয,পলভ্যমানেযু ইয়ং মৃৎ, অয়ঞ্চ ঘটঃ’, 
'ইদ্‌ৎ গোত্মৃ, ইয়ঞ্চ ব্যক্তি ইতি বিবেজ্ৎ শরোতি; অপি তু, 
শৃদয়ং ঘটঃ’, ‘যপ্ডো! গৌঠ ইত্যেব প্রত্যেতি। অনুরৃত্তি-বুদ্ধিবোধ্যৎ 


কারণমাক্কতিশ্ঢ,  ব্যার্বত্তি-বুদ্ধিবোধ্যৎ কার্ষং  ব্যক্তিশ্টেতি 
বিবিনভীতি চে; নৈবম্‌; বিবিজ্ঞাকারান্পলব্ষেঃ। ন হি 
সুমুক্মমপি নিরীক্ষমাণৈঃ ‘ইদমনুবর্ততযানম্‌, ইদং চ ব্যাবর্ভমানম্‌’; 
ইতি পুরোহবস্থিতে বন্তন্যাকারভেদ উপলভ্যতে | যথা সংপ্রতি- 


নেত্রে মৃন্ময় ঘট শবা প্রভৃতি, ষণ্ড মুণ্ড গো প্রভৃতি বস্তু ভালভাবে দর্শন কবিযাও 
‘এই অংশটি মৃত্তিকা এবং এই অংশটি ঘট’ এইভাবে কাবণ অংশ এবং কাধ 
অংশ, আবাব ‘এই অংশটি গো জাতি এবং এই অংশটি খণ্ডশৃদদ বা মুওশৃদ 


গো-ব্যক্তি এইভাবে পৃথক্‌ পৃথক্‌ উপলব্ধি কবিতে সমর্থ হয ন! ! পক্ষাপ্তবে, 


‘এটি মৃত্তিকা! ঘট’ “এটি খণ্ড গো? ‘এটি মুণ্ড গো” এইভাবে উপলব্ধি কবিযা 
মৃত্তিকা! প্রভৃতি 


থাকে। (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ ! ) আপনি বলিতে পাবেন, কারণবস্ত 
অথবা জাতি হইতেছে অনুৃত্তি-বুদ্ধিগম্য এবং মৃত্তিকার কার্য বস্তু ঘটাদি অথব৷ 
ব্যক্তি হইতেছে ব্যাবৃত্তি বুদ্ধিগম্য । (তাৎপর্য এই যে, ঘটরাপ কার্ষেব কাৰণ 
যে মৃত্তিকা এবং ঘটেব অঙ্লরণী যে কদুগ্রীবাদি আকৃতি সমস্ত ঘটেই তাহাদের 
অনুবৃত্তি দেখা যায অর্থাৎ সমস্ত ঘটেই তাহাৰ! বর্তমান থাকে, সেইবপ সমস্ত 
ব্যক্তিতেই জাতিবও অনুবৃত্তি দেখা যায কিন্ত কার্ধরূণ ঘট অথবা ব্যক্তি 
ব্যাবৃত্ত বস্তু অর্থাৎ অন্য কোন বস্ততেই অৃবৃত্ত হয না অর্থাৎ অন্য কোন বস্তুব 
ন হয না। এই নিযমের দ্বাবাই তাহাদের 


সহিত তাহাদের তাদৃশ সম্বন্ধ দৃ 
পার্থক্য জানা যায১ |) (ভেদাভেদবাদী) তহত্তরে বলি -- উপবি-উক্ত লক্ষণেব 
দ্বারাও পৃথক্‌ পৃথক্‌ ছুটি আকারের পার্থক্য সুস্পষ্ট প্রতীত হয না। 


কোন বস্তুকে সুস্মতাবে নিরীক্ষণ করিযা দেখিলেও বস্তুত “এই অংশ অনুগত 
অতএব অভেদ এবং এই অংশটি ব্যারৃত্ত অতএব পৃথক’ এইবপ আকারগত 
কোন ভেদ উপলব্ধি কৰা যাঘ না। যেমন নির্দিষ্ট কোন বিশেষ চেষ্টাব দ্বাবা 


নিদিষ্ট ফলরাপী বস্তুসমূহ উৎপন্ন হয বলিযা এই সকল উৎপন্ন কার্ধবন্ত সমূহের 
এঁক্য অভিনন্থ প্রতীতি হয যেখ। একই প্রকাৰ নির্দিষ্ট চেষ্টাব দ্বার! উৎপন্ন 
২-অইৈত মতে-_ভে 

বিষয় হইতেছে জাতি । একই বিশয়ে 


দ-্প্রতীতির বিষয় হইতেছে ব্যক্তি এবং অভেদ-প্রতীতির 
ভেদ এবং অভেদক্প্রতীতি হইতে পারে ন1। 


৪৯২ গ্রীভাগ্যম [প্রথম পাদ 


পন্নৈক্যে কার্যে বিশেষে চৈকত্বুদ্ধিরুপজায়তে, তথৈব সকারণে 
সসামান্যে চৈকতববুদ্ধিং অবিশিষ্ঠোপজায়তে। এবমেব দেশতঃ 
কালতণ্চাকারতম্চ অত্যস্তবিলক্ষণেদপি বন্তযু “তদেবেদম্” ইতি 
প্রত্যভিজ্ঞায়তেক্ক। অতে। দ্বান্সকমেব বস্তু প্রতীয়তে, ইতি কার্ধ- 
কারণয়োর্জাতি-ব্যাক্যোশ্চাত্যস্তভেদ্দেপপাদনৎ প্রতীতিপরাহতম্‌ ॥২৩॥ 

অথোচ্যেত -_ ‘মৃদয়ং ঘটঃ, যণ্ডে। গৌঃ’ ইতিবৎ 'দেবোহহৎ 
মনুষ্যোহহম্, ইতি সামানাবিকরশ্যেনৈক্যপ্রতীতেরাত্স-শরীরয়োরপি 
ভিননীভিন্বৎ স্যা২১ অত ইদৎ ভেদীভোদোপপাদনৎ নিভসদননিহিত- 


বিভিন্ন ঘটাদি কার্য বস্তুতে একত্ব বোধ হয) সেইবপ কোন কারণ বস্যু এবং 
তাহাব কার্বধ্তব (যথা, মৃত্তিকা এবং ঘট) এতদুভযের মধ্যেও এক্যবোধ থাকে । 
আবার এই প্রকাবেই, বিভিন্ন দেশগত বিভিন্ন কালগত বিভিন্ন আকুতিমস্পনন 
বন্ত সকলের বিষষেও সসীপন্থ বন্তর দর্শনে তদৃজাতীয় পূর্বদৃষ্ট বস্তব স্মরণ 
কবিয়৷ “ইহা সেই বস্তই বটে” এইবপ জ্ঞান বা 'প্রত্যভিজ্ঞা”১ হইযা থাকে । 
অতএব, বুঝিতে হইবে যে বস্তসকল ভেদ এবং অভেদ এই উভয় আকারেই 
প্রতীত হইযা থাকে । সুতবাং, কার্য ও কাৰণে এবং জাতি ও ব্/ক্তিতে যে 
অত্যন্ত ভেদকথন তাহ! অন্ুভববিকদ্ধ (অতএব, অনাদ্রণীয) ॥২৩| 
আবও বলি, (হে অদৈতবাদিন্‌) যদি আপনাৰ! বলেন যে ‘এই ঘটটি 
মৃত্তিকা’ “এই ষণ্ডটি অর্থাৎ ভগ্নশৃঙ্গযুক্তটি গো” ইত্যাদিৰ দৃষ্ান্তে একত্র অবস্থিতির 
জন্য যদি ভেদাভেদ বোধ হয, তাহ! হইলে তো “আমি দেবতা, আমি মহথুযা_ 
এই মকল ক্ষেত্রেও আত্মা ও শরীরের সামানাধিকধপ্যব গত (আত্ম শরীরী 
বা বিশেষ্যবপে এবং দেহ শরীব ব। বিশেষণ কূপে একত্র অবস্থিতির জন্য) উভযের 
মধ্যে যখন অভেদ প্রতীতি হইতেছে তখন তো আত্মা এবং শরীরের পরস্পবের 
ভেদাভেদ উপপন্ন হইতে পারে! আবাব, এই প্রকারে আত্মাকে দেহের সহিত 
অভিন্নত্ব মানিযা লইলে তো (আত্মাব বিনাশই মানিয়া লইতে হয়) সুতবাং 
এইরূপ ভেদাভেদের সমর্থনটি নিজ গৃহে অগ্নি দানের ন্যাষই (অগ্নি প্রদানে নিজ 


*--প্রত্যভিজ্ঞ! জায়তে -- পাঠভেদঃ ৷ 


১. পুর্বদৃই বস্তুর পশ্চাৎ দর্শনে “ইহ! সেই পূর্বদৃষট বস্তু’ বপিয়! দর্শকের যে জ্ঞান 
তাহাকে ‘প্রত্যভিজ্ঞ।’ বলে! 


সমন্বয়-অধিঃ সুত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৪১৩ 


হুতবহজ্বীলায়ত ইতি। তদিদমনাকলিত-ভেদীভেদসাধন-সামানাধি- 
করখ্য-তদর্থযাঁাক্সযাববোধবিলসিতম্‌ । 


তথা হি অবাঁধিত এব প্রত্যয়ঃ সর্বব্রার্থং ব্যবস্থাপয়তি। 
দেবাদ্যাত্মাভিমানস্তাত্ম-যাথাত্াগোচরৈঃ সৰ্বে: প্রমাণৈবাধ্যমানো 
রজ্জুসর্পাদিবুদ্ধিবৎ নাত্ম-শরীরযোরভেদং সাধয়তি। যতো গৌষু গড 
গৌ?, ইতি সামানাধিকরণ্যস্ত ন কেনচিৎ ক্ষচিৎ বাধে! দৃশ্ঠাতে ; 
তক্মানতিপ্রসঙ্গঃ। অতএব জীবোহপি ব্রক্মণে। নাত্যন্তভিনঃ, অপি তু 


তক্মামাতিপ্রসদঃ। অতএ_ তা তর ভবে 
গৃহ বিনাশের ষ্যাযই) হইযা থাকে। অদ্বৈতবাদীব এই উত্ভিব উত্তবে 
ভেদাভেদবাদী বলিতেছেন" এইবপ উক্তি কেবল ভেদাভেদেব সাধক যে 

সামানধিকরণাবৃত্তি১ তাহার প্রকৃত অর্থ বিষয়ে অনভিজ্ঞতাবই ফল । 
শ্রবণ কবন, যে গ্রতীতিটি অপব প্রমাণে দ্বাবা বাধিত হইযা ভ্ৰান্ত 
ব্লিয়া স্থিব না হয নেই প্রতীতি দ্বাবাই সর্বত্র পদার্থ নির্দ্ধারিত হইয। থাকে। 
কিন্তু উপস্থিত আলোচ্য শুনে (‘আমি দেবতা!’ অর্থাৎ দেব শবীব হইতেছি 
আত্মারগী আমি) এইবপ আ'ত্মাৰ যে দেব মনুষ্যাদি অভিমান যখন আত্মার 
যথার্থ ম্বর্ূপের প্রতিপাদক (প্রত্যক্ষ এবং শান্ত্রাদি) সমত প্রমাণের দ্বারাই বাধিত 
হয় অর্থাৎ ভ্রান্ত বলিষা প্রমাণিত হয তখন বজ্জুতে সর্পাদি ভ্রান্ত বুদ্ধিব স্যায় 
আত্মা প্রতীতিটিও) উভয়েব অভেদ সাধন 


উক্ত (দেবমনুষ্যাদি দেহে ভ্রান্ত 
করিতে পারে না৷ পক্ষান্তরে পূৰ্বোল্লিখিত দৃষ্টান্তে ‘খণ্ড গো মুণ্গো? ইত্যাদি, 


স্থলে তত্তুৎ সামানাধিকবণ্যের (একই. আধারে অবস্থিতির) তো অপৰ 
কোন প্রমাণের দ্বাবা কোন বাধা দেখা যায না? অর্থাৎ বণ্ড গো, মুগু-গে!’ 
ইত্যাদি স্থলে উভযের সামানাধিকণ্যেব বাধা অপৰ কোন প্রমাণের দ্বাবাই 
সাধিত হয না। সুতরাং এক্ষেত্রে (প্রত্যক্ষাদি নিযমেন দ্বারা বাধিত 
নহে বলিয়।) ইহাদের মধ্যে ভেদাভেদ স্থদ্ধেন ‘অতি প্রসঙ্গ হইল নাঃ 
অর্থাৎ নিযম ভঙ্গ হইল ন!। অতএব, ( উক্ত নিষমান্যাধী 


তেদাভেদবপত্ব বশতঃ উপপন্ন হয যে) জীব ব্রা হইতে অত্যন্ত পৃথক্‌ 

,._সামানাধিকরণ/বৃতিঃ __ভিন্বতিত্রপ্রবন্তিনিমিআানাং শব্দানাং একস্মিন্‌ অর্ধে 
বৃত্তি (ব্যবহার?)ঃ অর্থাৎ বিভিন্ন প্রবৃত্তিবাচক বা নিমিগুবাচক শব্দদমুহের একই 
অর্থে ব্যবহারকে সামানাধিকরণ্যর্ত্তি বলে! 
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্ধাংশছেন ভিন্নাভিননঃ। তত্রাভেদ এব স্বাভাবিকঃ, ভেদর্বৌপাধিকঃ। 
কথমিদমবগম্যতে? ইতি চেৎ ; “তত্বমসি” (ছাঃ উ£৬৮৭)। “নান্তোং- 
তোহস্তি দ্র” (বৃহদাঃ ও৭।২৩)। “অয়মাত। ত্রদ্দা” (বহদাঃ ২৫১৯) 
ইত্যাদিভিঃ শ্রুতিভিঃ, “প্রঙ্েমে ঘ্যাবাপৃথিবী” ইতি প্রক্ৃত্য_ 

ধ্রদ্ধ দাশ। ত্রদ্ধ দাস! ব্রহ্মেমে কিতবা উত। 

দ্্রীপুংসৌ ত্রদ্দণো জাতে শ্ৰিয়ে! ব্রন্দোত বাঁ পুমান্‌ ॥” (অথ) 
ইত্যাথবণিকানাৎ সংহিতোপনিষদি ত্রদ্মসূক্তে অভেদঅ্রবণাচ্চ। 
«নিত্যো 'নিত্যানাৎ চেতনশ্চেতনানামেকো বছুনাৎ যে! বিদধাতি 
কামান্‌” (শ্বেঃ উঠ ৬১৩); জ্ভীজো দ্বাবজাবীশালীশো” (শ্বেতাঃ ১৯); 
«ক্লিয়াগুণৈরাত্মগুণৈশ্ড তেষাম্‌, সংযোগহেতুরপরোহপি দঃ” 
(খেভাঃ ৫1১২); “প্রধান-ক্ষেত্রজ্ঞপতিগুণেশঃ সৎসার-যোক্ষন্থিতি- 


নহে, পরস্ত ব্রন্ধেৰ অংশবাপে ভিন্ন বটে এবং অভিন্ন বটে। তন্মধোে 
অভেদভাবটি স্বাভাবিক, আর ভিন্নতাঁবটি উপাধিক) যদি প্রশ্ন হয এই 
স্বাভাবিকভাব এবং ওপাধিকভাব কি প্রকারে জানা যায? তদুত্তবে বলি-__ 
শান্জ প্রমাণে ইহ! জান! যায়। যথা-_ (প্রথমতঃ অভিন্নত্ববাচক বাকা--) 
‘তুমি সেই ভ্ৰহ্ম্ববাপ’ ; “এই আত্মা ভিন্ন অন্য কোন ভ্রষ্টা নাই’ ; ‘এই আত্মা 
ভ্ৰহ্ম্ধবপ’ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য ; “এই স্বর্গ এবং পৃথিবী হইতেছে শ্রহ্ম’ 
এই. কথ। বলিয। এই প্রকরণে পবে বলা হইযাছে -- “কৈবর্ত (দাশ) 
হইতেছে বর্গ, দাসগণ হইতেছে ভ্রম, কিতবগণও ব্রহ্গ্বব্রপ' ‘স্ত্রী এবং 
পুকষ উভয়েই ব্রহ্ম হইতে জাত, স্ত্রীও ব্ৰহ্ম এবং পুকষও ব্রহ্ম ৷ ইত্যাদি 
আথর্বণিক সংহিতোপনিষদ্‌ ত্রঙ্গস্থত্রোক্ত বাক্য । ( দ্বিতীয়তঃ ভিন্নত্ববাচক 
বাক্য-_) “যিনি "নিত্য বস্তুসমূহের মধ্যে নিত্য এবং চেতনবদ্তসমূহের মধ্যে 
পরম চেতন বস্তু, যিনি বহুৰ মধ্যে এক, যিনি কাম্যবিষষ সকল প্রদান করেন! ; 
‘জীব ও পরমাত্মা উভয়েই জন্মরহিত (অজ), তন্মধ্যে একটি জ্ঞানপূর্ণ, অপরটি 
অজ্ঞ, একটি ঈশ (নিয়ামক) এবং অপবটি অনীশ (নিযাম্য) , “জন্মজন্মান্তর 
প্রাপ্তির কারণরূপী কর্মের সংযোগ এবং (মোক্ষলাভেব কারণকপী) আত্মৎণের 
সংযোগের হেতু আরও একটি জীবেব অস্তিত্ব দেখ! যায’, প্রধান’ (অচেতন 
বস্তু প্রভৃতি) এবং ক্ষেত্রজ্ঞের (জীবের) পতি (অধিপতি), সত্ব রজঃ ও তমোরপী 
ত্রিগুণের যিনি ঈশ্বর (নিষস্তা) তিনি হইতেছেন সংসার মুক্তি ও সংসার-বন্ধনের 


সমদ্য-অধিঠ, সুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪১৫ 
বন্ধহেতুঃ” (শ্বেতা: ৬১৬)) “স কীরণং করথাধিপাধিপঃ” (শেতাঃ ৬৯); 
“তয়োরন্যঃ পিগ্নলং স্বাদবত্যনশ্ননন্তোংভিচাকশীতি” (শ্ৰেতাঃ ৪৬); 
দ্য আত্মনি তিষ্ঠন্‌” (মাধ্যন্দিন শাখা বৃহদাঃ ৫9২২); ণপ্রান্তে- 
নাত্মন| সংপরিধক্তে। ন বাহৎ কিঞ্চন বেদ, নাস্তরম্‌ 1""""""" প্রাজ্ঞ 
নাত্মন। অন্বারুঢ়ঃ উৎসর্জন্‌ যাতি” €বৃহদাঃ 81৩1২১১৩৫ ) 5 “তমেব 
বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি” (শ্বেতাঃ ৩৮) ইত্যাদিভির্ভেদএবণাচ্চ জীব-পরয়ো- 
ভেঁদীভেদীববশ্ঠাঅয়ণীয়ৌ। তত্র ব্রি্ধ বেদ ব্ৰদ্ধৈব ভৰ্তি” (মুণ্তকঃ 
৩১৮) ইত্যানিভির্সোক্ষদশায়াং জীবন্ত ্মস্বরপাপতিব্যপদেশা 
খ্যত্র ত্বস্ত সর্বমাত্বৈবাঁভুৎ তৎ, কেন কৎ পৃশ্যেৎ” (বৃহদাঃ ২1৪1১৪ ) 
ইতি তদানীং  ভেদেনেশ্বরদর্শননিযেধাচ্চ অভ? স্বাভাবিক 


ইত্যবগম্যতে ॥২৪৷৷ 
কাবণ' } ‘তিনিই কাবণবন্ত এবং কৰণ বা ইন্দ্ৰিযেব অধিপতি যে জীব তাহারও 


অধিপতি’; (আত! অর্থাৎ জীব এবং পৰমাত্মা) এই উভযের মধ্য একটি (জীব) 
অপবটি (পৰমাত্মা) ভোগ কবেন না, কেবল 


(ভোগোপযোয়ী) কর্মফল ভোগ করে, 
(জীবা তার) 


জীবের কর্মফল দর্শন কবেন' “যিনি (পৰমাত্মাবপে) আত্মাব 
মধ্যে অবস্থান করিযা থাকেন? ; (জীব) প্রাজ্ঞ পৰমাত্মা কর্তৃক আলিঙ্গিত 


হইয! বাহ ব| আতন্তৰ কোন বিষথই জানিতে পারেন৷ ৮ ‘(জীব মৃত্যুকালে) 


প্রাজ্ঞ আত্মা কৰ্তৃক পৰিচালিত হইযা (দেহ) উৎক্ৰমণ কবিযা যায’ ; 'ভাহাকেই 


(পৰমাত্মাকেই) জানিযা মৃত্যু অতিক্রম কবিযা থাকে’ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে 
ভেদ অঁবণেৰ জন্যও, জীবাত্মা। এবং পৰমাত্মাৰ ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকাৰ করিতে 
হয। তন্মধ্যে ্রক্মব্দি পুকষ ব্রঙ্মই হইযা যান’ এই প্রকার আ্রতিতে মোক্ষ 
দশায় জীবে ত্র্মস্ববপ প্রান্তিব উল্লেখ থাকার জন্য এবং “যখন ইহাব (সাধক 


দর্শন কবিবে এই শ্রাতিতে ঈশ্ব 


যায যে জীব ও ব্রন্মের অভেদভাবই স্বাভাবিক ॥২৪!৷ 
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[ মুক্ত ভেদং দৰ্শুমন্‌ চোদঘতি এ 

নন্ধু চ, “সোহুতে সর্বান্‌ কামান্‌ সহ ব্রহ্ধাণ। বিপশ্চিত” 
[ তৈত্তি আন ১১] ইতি সহ শ্রত্য। তদানীমপি ভেদঃ প্রতীয়তে। 
বঙ্ষ্যতি চ--“জগদ্ব্যাপারবর্জৎ প্রকর্ণাদসন্িহিতত্বাচ্চ” বিক্ষত 
991১৭] ) “ভোগমাত্রসাম্যলিঙ্গাৎ চ*” [ ব্রক্ষস্থত্ ৪1৪1২১ ] ইতি | নৈত- 
দেবম্‌, “নান্যোহতোহস্তি দ্রঃ!» (৩৷৭৷২৩) ইত্যেবমাদিশ্রতিশতৈরাত্ম- 
ভেদপ্রতিষেধাৎ। “সোহঞ্ুতে সর্বান্‌ কামান্‌ সহ ব্রদ্ষণী। বিপশ্চিত” 
ইতি সর্বৈঃ কামৈ; সহ ব্ৰহ্ম অশ্লতে_সর্বগুণান্বিতৎ ব্ৰহ্ম অমতে 
ইত্যুক্তৎ ভবভি। অন্যরা ব্রদ্ষণা সহ’ ইত্যপ্রাধান্যাৎ ব্রদ্দণঃ 
প্রসজ্যেত। «জাগদ্থ্যাপারবর্জমৃ” ইত্য্র যুক্তত্য ভেদেনাবস্থানে সতি 


[ যুক্ত পুকষেবও ব্রহ্ম হইতে ভেদ কথিত হইতেছে ৷ 

(এই সিদ্ধান্তের বিকদ্ধে ভেদবাদী পূর্ব-পক্ষরূপে আপত্তি 
উপরোক্ত ভেদাভেদ- , 
বাদী সিদ্ধান্চে তুলিতেছেন--) শ্রুতি বলিতেছেন যে, “সেই মুক্ত পুকষ সর্বজ্ঞ 
ভোদবাদীর আপত্তি ভ্রস্থের সহিত সমস্ত কাম্য বিষগ উপভোগ করেন।' এই 
ও ভেদাভেদবাদীর  শ্রুতিবাব্যে ‘ভ্রঙ্গোব সহিত’ বচন থাকায বুঝা যায যে মোক্ষ- 
নিহায়া দশ্যতেও জীব ও পবমাত্মাব ভেদ বিদ্যমান থাকে । এই 
বর্মস্ত্রে পবেও স্ুুত্রকার বেদব্যাস (জীবাত্মা। পরমাত্মাক এই ভেদেব কথাই) 
বলিবেন। যথা-প্রকবণ অহ্থসাবে জান! যায যে মুক্ত পুকষেব পক্ষে জগৎ- 
বচন! কার্ধ সম্ভধ হয না, তন্ডিম্ন অন্যান্য বিষযে তিনি ঈশ্বরের সমতুল্য, এ 
গ্রকরণে জগতবচনাব কোন প্রসঙ্গও নাই’ ; ‘বেবল ভোগাংশেই ঈশ্বরের 
সহিত মুক্ত জীবের সাম্য সুচিত হয!” (এই আপত্তির উত্তবে ভেদাভেদবাদীর 
উত্তব--) লা) উক্ত বাক্যাবলীব অর্থ এব্ষপ নহে। কাবণ “ইহা ভিন্ন আর 
জট নাই” ইত্যাদি শত শত শ্রুতিবাক্যে পরমাস্থার সহিত আত্মা ভেদ 


নিষেধ কৰা হইযাছে (অর্থাৎ অভেদ প্রতিপন্ন করা হইযাছে)। “সোহশ্সুতে 
“শবিপম্চিতা” শ্রুতিব প্ৰকৃত অর্থ এইরূপ হইবে মুক্ত পুকষ সমস্ত কাম্য বিষয়েব 
সহিত ব্রদ্কে ভোগ করেন’, এই অর্থ না করিযা “ব্রত্মের সহিত ভোগ করেন’ এই 
অর্থ কবিলে ব্রন্মের অপ্রাধান্য হইযা পড়ে । (কেন না, তাহা হইলে অবাপ্ত- 
সমস্তকাম ল্রহ্মকে সমস্ত কাদ্যবন্্রব অধীন বলিতে হয়?) সেইরূপ *জগদৃ- 
ব্যাপারব্্ স্থত্রের অর্থেও যদি মুক্ত পুরুষকে ব্রহ্ম হইতে পৃথক বলা যায 


সমবয-অধিঃ) সুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায ৪১৭ 


এধন্য ন্যুনতাপ্রস্গো। বক্ষ্যতে। অন্যথ। এসুম্পচ্াবির্ভাবঃ দেন- 
শব্দাৎ 1 [তক্ষসুত্র ৪13১ ] ইত্যাদিভিবিরোধাৎ। তস্মাদভেদ এব 
স্বাভাবিকঃ। ভেদন্ত জীবানাৎ পরস্মাদ্‌ ত্রক্মণঃ পরস্পরঞ বুদ্ধীন্দ্রিয়- 
দেহোপাধিরুতঃ। 

যদ্যপি, ব্রহ্ম নিরবয়বৎ সর্বগতণ্চ, তথাপ্যাকীশ ইব ঘটাদিনা, 
ুদ্ধাছ্যুপাধিন। ব্ৰহ্মণ্যপি ভেদঃ সম্ভবত্যেব। ন চ ভিন্নে ব্ৰহ্মণি 
বুদ্ধ্যাদ্যুপাধিসংযোগ$, বুদ্ধাদ্যুপািসংযোগাঁদ্‌ ব্ৰক্মণি ভেদঃ, ইতি 
ইতরেতরা শ্রয়ত্ম ; উপাণেন্তখসংঘোগন্ত চ কর্মক্ৃতত্বাৎ, তত্প্রবাহস্ত 
চানাদিতাৎ। 


চানাদছাৎ! কপ 
তাহা হইলে (অরবৈগর্যশালী) ব্রচ্মোন এশর্ষের ন্যুনতাই কথিত হইবে । এইরাপ 
অর্থ কৰিলে আবাব-“এই সম্প্রসাদ নামক (মুক্ত) জীব শবীর হইতে নির্গত 
হইয। পরম জ্যোতিবপ পরম ব্রহ্মাকে প্রাপ্ত হইয়া নিজন্ৰ নিত্য স্বাভাবিকরূপে 
আবির্ভূত হন+এই ক্রুতিব সহিত -_(ত্ৰক্মস্থত্ৰ 8181১) প্ৰভৃতি সূত্ৰেৰ সহিতও 
বিরোধ উপস্থিত হইবে ৷ নুৃতবাং (বুঝিতে হইবে যে জীবাত্ম! এবং ভ্ৰহ্ষে ) 
অভেদই স্ভাবসিদ্ধ! রক্ষা হইতে জীবেব যে ভেদ তাহা কেবল বুদ্ধি ইন্দ্রিয 
এবং দেহবাপ উপাধিব দ্বাৰা সম্তাবিত হইযা থাকে! 
রঙ্গ যদিও নিববযব এবং সর্বগত অর্থাৎ সর্বব্যাপী তথাপি ঘটাদিব দ্বার] 
(নিরবঘব এবং সর্বগত) আকাশের যেমন (ঘটাকাশাদি) ভেদ সম্পাদিত হয, দেহ 
বুদ্ধি প্রস্থতি উপাধির দ্বাবা ত্রদ্মেরও সেইবপ ভেদ সম্পাদিত হইয়! থাকে । 
এখানে আপত্তি উঠিতে পাবে না যে, ত্র্দেব ভেদ সম্পন্ন হইবাব পরে বুদ্ধি 
প্রভৃতি উপাধিব সম্বন্ধ হয, আবান বুদ্ধি প্রভৃতি উপাধির সম্বন্ধ হইবাব পরে 
হইবে ভ্রগ্মেব ভেদ। সুতরাং এই পক্ষে “ইতরেতরাশ্রয' দোষ আসে না, 
কেননা, বুদ্ধি প্রদ্ভৃতিব যে উপাধি এবং এই উপাধিব সহিত ভ্ৰচ্ষের যে 
সংযোগ এই. উভয়ই হইতেছে কৃতকর্মেন ফল ৷ আবার, এই কর্ম এবং তৎকৃত 
(দেহ বুদ্ধি প্রভৃতি) উপাধির সংযোগের প্রবাহ হইতেছে অনাদি ।১ 
১-কর্ম অনাদি এবং কর্বফলরূপ দেহ বুদ্ধি আদি প্রান্তিও অনাদি কাল হইতে 
চলিয়। আসিতেছে। হুতরাং কে অগ্রে এবং কে ই বা গবে তাহ! নিৰ্ণয় করা সম্ভব 
নহে। অতএব? 'ইতরেতরাশ্রয়' দোষ হইতে পাবে না। 


হিরন 


৪১৮ ভীভাগ্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


এতদুক্তৎ ভবতি __ পূৰ্বকৰ্ণসন্বন্ধাৎ জীবাৎ ব্দসম্বদ্ধ এবোপাধি- 
রুৎপদ্ভাতে ; তদ্যুক্তাৎ কর্ম ; এবং বীজাদুরন্যায়েন কর্মোপাদিসম্বন্ধন্ত 
অনাদিতান দোষ ইতি। অতো জীবানাৎ পরস্পরৎ ত্রম্মাণ। চীভেদ 
এব স্বাভাঁবিকঃ, ভেদস্বোপাধিকঃক%। উপাধীনাং পুনঃ পরম্ণরৎ 
্রদ্মণী। চাভেদবৎ ভেদৌহপি স্বাভাবিক, উপাধীনাযুপাধ্যন্তরভাবাৎ, 
তদত্যুপগমেহনবস্থানাচ্চ। অতে। জীবকর্মানুরূপৎ ত্রহ্ষণো। ভিমীভিন- 
স্বভাব। এবোপাঁধয় উৎপদ্ভন্ত ইতি ॥২৫॥ 
[ অথ ভেদাভেদপক্ষং ধ্যাননিযে!গবাদী দূষযতি ] 
আক্লোচ্যতে-_অদ্বিভীয়-সচ্চিদানন্দ-ব্রহ্ষধ্যানবিষয়বিধিপরৎ বেদান্ত- 
বাক্যজাতমিতি বেদান্তবাঁক্যেরভেদঃ প্রতীয়তে। ভেদাবলম্থিভিঃ 


অভিপ্রায় এই যে, পূর্ব-পূর্ব জন্মকৃত শুভাঙড কর্মেব অনুগুণই জীবের 
দেহ মম বুদ্ধি প্রস্তৃতিব (করণকলেববের) উৎপত্তি হয, আবার সেই সকল 
উপাধির সম্বদ্ধের অঙ্গগুণ জীবের শুভাগুভ কর্ম উৎপন্ন হুয। 
ভেদবাদীর 
সিন বীজ ও অঞ্কুরেব অনাদি সম্থদ্ধের স্যায জীবে এই কর্ম 
এবং উপাধির সন্বদ্ণও অনাদি) সুতবাং এই সনবদ্ধটি 
(ইতবেতবাশ্রয়) দোষে দুষ্ট হয় না। অতএব বুঝিতে হয, জীবগণের 
মধ্যে পবস্পবের যে ভেদ এবং তাহাদেব সহিত ল্রহ্ষের যে ভেদ প্রীতি 
হয তাহা উপাধিজনিত কিন্ত জীবগণেব এবং ব্রচ্গোব অভেদই স্বাভাবিক । 
পক্ষান্তরে, উপাধিনমুহের পরস্পরের মধ্যে এবং তাহাদের সহিত ব্রচ্মেন ভেদ ও 
অভেদ উভযই বিগ্বঘান) জীব ও ব্রচ্চেব অভেদৃভাব যেবপু স্বাভাবিক এই 
উপাধিক্ষেত্রে কিন্ত ভেদভাবটি নেইকপ স্বাভাবিক গুপাধিক নহে। কারণ, 
উপাধিসমুহেব উৎপত্তির জন্য অপব কোন উপাধি কল্পনা কবিলে ‘অনবস্থা’ দোষ 
আনিয! পডে। অতএব বুঝিতে হয় যে, জীবের কর্মামুগুণই উপাধিসমূহ 
উৎপন্ন হইয। থাকে এবং এই উপাধিসকল ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন এবং অভিন্ন উভযই 
বটে ॥২৫॥ 


এই সিদ্ধাত্তেব উত্তরে বলি _- সমস্ত বেদাস্তবাক্যে উদ্দেশ্য যখন 
অদ্বিতীয় সচ্চিদানম্দ ত্রহ্মের ধ্যানের বিধান তখন এই লমস্ত বেদান্ত 
বাক্যই (জীব এবং ব্রদ্দেব) অভেদ শ্রতিপাদন করিতেছেন । আধাব, 
*-কোন কোন পাঠে “ভেদন্বৌপাধিকহঃ এই শব্দটি নাই । 


সময অধিঃ, সূত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৪১৯ 
কর্মশীনতৈঃ প্রত্যক্ষািভিশ্চ ভেদঃ প্রতীয়তে। ভেদাতেদয়োঃ পরজ্পর- 
বিরোধাদনাগ্বিষ্ামূলতয়াপি ভেগগ্রতীত্যুপপত্তেরতেদ এব পরমার্থ 
ইত্যুক্তম্‌। তত্র যদুক্তম্‌ = ভেদাভেদয়োরুভয়োরপি প্রতীতিসিদ্ধত্বাৎ 
ন বিরোধঃ_ইতি। তদযুক্তম্‌, কল্মাচ্চিৎ কন্তচিৎ বিলক্ষণত্বং হি তক্মাৎ 
তথ্য ভেদ, তদ্বিপরীতত্বং চাঁভেদঃ ৷ তয়োঃ তথাভাবাতথাভাব- 
রূপয়োরেকত্র সম্ভবমনুযতঃ কে। ব্রবীতি। কারণাত্সন। দ্রাত্যাত্মন। 


চাভেদঃ, কার্যাত্মন! ব্যক্ত্যাত্বান| চ ভেদঃ, ইতি আকার-ভেদাদবিরোধ 


ইতি চেৎ; ন, বিকলপাসহতাৎ। আকারভেদাদবিরোধ ইতি বদতঃ 

তেদাভেদবাহীর ভেদাবলম্বী কর্মবিধাযক যত শান্্রবাক্য হইতে প্রত্যক্ষাদি 

সিদ্ধান্তের বিরদ্ধে 

ধ্যানদিয়োগবাগী প্রমাণের ছারা ভেদও প্রভীত হইতেছে । একত্রে এই ভেদ 
ও অভেদ যখন বিরোধী হয, এবং অনাদি অবিষ্ঠাজনিত 


আদি পূর্ব পক্ষের 
বাদাবাদ বলিযাও যখন এই ভেদেব প্রতীতি হইতে পাবে তখন 
ধৰ উপপাদন কবিঘাছি। 


অভেদই পৰমাৰ্থ বা সত্য এই কথা আমরা ইতিপুে 
আমাদের এই উক্তির উত্তবে আপনারা যে বলিযাছেন, একত্র ভেদ এবং অভেদ 
ন বিবোধ হইতে পারে নাঃ তাহা যুক্তিযুক্ত 


যখন প্রতীতিনিদ্ধ তখন ইহাতে কে 
হযনা। কাবণ, কোন এক পদার্থ হইতে অপর পদার্থের যে বৈলদণ্য 


হাব দ্বাবাই উভযের মধ্যে ভেদ নিৰ্ণীত হয, এবং 
এই বৈলক্ষণ্যেৰ অভা অতএব, এই প্রকার বিরুদ্ধ 
ই কালে) একই স্থানে অবস্থিতিব যে সম্ভাবনা তাহা 


ভাবাপন্ন ভেদাভেদেৰ (এক 
অধুন্মত্ত কোন্‌ লোক বলিতে পারে? অর্থাৎ উন্মাদ ভিন্ন আর কেহই তাহা 


বলিতে পারে না। আপনারা বলিযাছেন যে, (মৃত্তিকাদি) কারণরূপে যখন অভেদ 


এবং (গে আদি) জ্রাতিরপে যখন অভেদ এবং (ঘটাদি) কার্ধবগে যখন ভেদ এবং 
(খণ্ড বা যুণ্ডাদি) ব্যক্তিরগে যখন ভেদ তখন (কাবণ ও কার্ধবপ এবং জাতি ও 


ব্যক্তিরপ) আকাব ভেদে একত্র এই ভেদাভেদেব অবস্থিতিতে তো কোন 
বিবোধ হইতে পাবে না। তদুত্তবে আমরা বলিব-না, বিচাবে আপনাদের 
এই উক্তি স্থান পায় না) আমরা প্রশ্ন করি-_কোরণ বা কার্য, জাতি বা 
2. সদ সত্তাৰ এই) আকার ভেদের একত্র অবস্থিভিতে যাহার! অবিবোধ 
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কিমেকক্িন্নীকারে ভেদঃ? আকারান্তরে চাঁভেদঃ ইত্যভিপ্রায়ঃ? 
উত আকারদ্বয়যোগি-বস্তগভাবুভাবপি? ইতি। পূর্বন্মিন করে, 
ব্যক্তিগ্নতৌ, ভেদে! জাঁতিগতশ্চাভেদ ইতি নৈকত্য দ্ব্যাত্বাকতী। 
জাতিৰ্ব্যক্তিরিতি চৈকমেব বব্িতি চেৎ ; তহি আকারভেদাদবিরোধঃ 
পরিত্যক্ত? স্তাৎ। একস্মিংশ্চ বিলক্ষণত্ব-তদ্বিপর্যয়ৌ বিরুদ্ধাবিভ্যুক্তযূ। 
দ্বিতীয়ে তু কল্পে, শন্যোশ্যবিলক্ষণমাকারদ্বয়মূ, অপ্রতিপরঞ্জ তদাশ্রয়- 
ভূতং বন্তিতি। তৃতীয়াভ্যুপগমেহপি ত্রয়াণামন্যোন্যবৈলক্ষণ্যমেবোপ- 


বলিয। থাকেন তাহাদের এই উক্তির অভিপ্রায় কী? একই বঘ্ডব এক 
আকাবে অভেদ ? (যেমন মুদ্মধ ঘটাদি বস্তুব কাবণরূপী মৃত্তিকা আদিতে অথব1 
জাতিরূপী গো আদিতে অভেদ?) এবং আকাঁবান্তবে (কার্ধরূণী ঘটাদিতে 
কিংবা ব্যক্তিকপ খণ্ড বা মুণ্ড গো আদিতে) পবস্পরে ভেদ? অথবা এই 
ভেদাভেদ কি (জাতি-ব্য্তি, কার্ধ-কাবণ) উভয প্রকাৰ আকাববিশিষ্ট আধার 
বিশেষের অর্থাৎ বন্ড বিশেষের? তন্মধ্যে প্রথম পক্ষে যখন ব্যক্তিগত ভেদ 
এবং জাতিগত অভেদ (অর্থাৎ জাতি ও ব্যক্তি) যখন এক পদার্থ নহে তখন তো 
আব একটি বন্তরই দুটি বাপ বা ছুটি আকাব হইল না। অতএব একই বস্তব 
ভেদা'ভেদরূপ দ্বিব্বপতা হইল ন! যদি বলেন জাতি ও ব্যক্তি পৃথক্‌ বস্তু নহে 
একই তাহা হইলে আপনাদেব যে উক্তি “আকার ভেদে (একত্র অবস্থিতিতে) 
অবিরোধ' (অর্থাৎ জাতি ও ব্যক্তিতে অথবা কারণ ও কার্ধতে আকার ভেদ 
আছে বলিয। তাহাদের একত্র অবস্থিতিতে বিরোধ হইতে পারে না) সে কথা 
পৰিত্যাগ কবিতে হইল । একই পদার্থে বৈলক্ষণ্য এবং তছিপরীত অবৈলক্ষণ্যবপ 
চিহ্ন যে বিকদ্ধ হয় তাহ! পূর্বেই আমরা বলিষ| বাখিযাছি। দ্বিতীয় পক্ষেও 
(অর্থাৎ একই বস্ত জাঁতি-ব্যক্তি প্রভৃতিরূপ আকাবছয বিশিষ্ট বলিযা তাহাতে 
ভেদাভেদ_এই পক্ষেও) একই বস্তুতে জাতি ও ব্যক্তিরূপ পরস্পব পার্থক্য বিশিষ্ট 
আকারদধের তে! অহৃভব হয না (অর্থাৎ জাতি ও ব্যক্তি যে সম্পূর্ণ পৃথকৃ 
পদার্থ তাহ। তো বোধ হয না 1) আবাব, এস্থলে জাতি ও ব্যক্তির অতিবিক্ত 
তাহাদের আশ্রঘরূণী যে তৃতীয় কোন পৃথক্‌ বস্তু আছে তাহারও কোন প্রতীতি 
হয় না? আবার, জাতি, ব্যক্তি এবং তাহাদেব আশ্রযরাপ্ী একটি তৃতীয় বস্তু 
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পাদিতৎ স্যাৎ; ন পুনরভেদঃ। কারঘয়নিরহযাথাবিরোধং 
তদাশয়ততে বস্তুনি ভিন্নাভিন্নত্রমিতি চেৎ ; স্বন্মাদ্‌ বিলক্ষণং স্বাশ্রয়মা- 


কারদয়ং স্বস্মিন্‌ বিরুদ্বধর্শদয়*সমাবেশ-নির্বাহকং কথং ভবে? 
অবিলক্ষণং তু কথন্তরামূ? ঘাকারদয়তদ্বতোশ্চ ছযাসকতাভ্যুপগমে 
নির্বাহকাস্তরাপেক্ষয়। অনবস্থানাৎ*, ন চ সম্প্রতিপনৈক্য-ব্যক্তি- 
প্রতীতিবও সমামান্যোহপি বন্তন্যেকরূপ! প্রভীতিরুপজায়তে ৷ যতঃ 
'ইদমিখয্‌” ইতি সর্বত্র প্রকার-প্রকারিতয়ৈব সর্বা প্রতীতিঃ। তত্র, 
প্রকারাংশো জাতি? প্রকার্ধংশে। ব্যক্তি; ইতি নৈকাকারা- 


উহাদের অভেদও প্রতিপাদিত হয না, ভেদই গ্রতিপাদিত হয। আবাব, জাতি 
ও ব্যক্তিরপ আকাবদ্বয বিশিষ্ট বস্তুটি যখন একই তখন একটি বস্তুতে আকাব 
ভেদে ভেদাভেদ সন্তব হয মানিখা লইলেও এই আকাবঘঘ হইতে সম্পূর্ণ 
পৃথক্‌ ব! ভিন্ন তাহাদের আশ্রযবপ বস্ততে ভেদাভেদকপ বিকদ্ধ ধর্মের সমাবস্থান 
কিরপে সম্ভব হইতে পাবে? আর, অবিলক্ষণ হইলে তো অর্থাৎ উক্ত তিন 
বন্ত (জাতি ব্যক্তি ও তাহা'ৰ আশ্রধ বস্তু) একই কপ হইলে তো এই বস্তত্রয়ের 
অভিগ্নতাই প্রতিপন্ন হইবে, তাহাদের ভেদাভেদ কোনক্রমেই সম্ভব হইবে 
না পক্ষান্তবে আকাবঘয় ও তদাশ্রযভুত বসব, এই বস্তত্রয় যে পরম্পর 
বিভিন্ন তাহা স্বীকার করিলে, এই বস্তুত্রযেব এই ভেদাভেদ নির্বাহের জন্য অন্য 
একটি বস্তু স্বীকার কবিতে হয, আবাব সেই বস্তুব বৈলক্ষণ্য নির্বাহের জন্য 

আবাব আব একটি বস্তুব অস্তিত্ব ব্বীকাব করিতে হয। এইভাবে “অনবস্থাঃ 
দোষ উপস্থিত হয! পুনরায়, যাহাব একত্বপক্ষে কোন বিবাদ নাই (যেমন 

গো-মাদি জাতি) তাহার (খণ্ড অথবা মুগু আদি) ব্যক্তিবপেও (জাতি এবং 

ব্যক্তিব) একত্ব প্রতীতি হয লা । যেহেতু, ‘ইহ! এই প্রকাব” এইভাবে 

শ্ঙ্গবিশিষ্ট বস্তুটি হইতেছে গোজাতীয এইভাবে) অর্থাৎ প্রকার বা বিশেষণ 

এবং প্রকানী ঝ। বিশেষ্তভাবে অর্থাৎ বিশেগ্ব-বিশেষণভাবে সমস্ত বস্ত প্রভীঘমান 

হইযা থাকে । এই প্রকার-প্রকাবীব মধ্যে প্রকার বা বিশেষণ অংশটি হইতেছে 

জাঁভি এবং প্রকারী বা বিশেষ্ঠ অংশটি হইতেছে ব্যক্তি (অর্থাৎ এই শৃঙ্গবিশিষ্ট 
বস্তুটি হইতেছে গোজাতীয)--এইভাবে প্রতীতি হয) সুৃতব!ং (এই বিশেষ্য- 

বিশেষণ ভাববশতঃ) কোথাও একাকারতার প্রতীতি হইতে পারে না) 


১ *-_অনবস্থা স্তাৎ -_ পাঠভেদঃ। | পাস 
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প্রতীতিঃ। অতএব জীবস্তাপি ব্রণ ভিন্নাভিন্নতং ন সম্ভবতি। 
তক্মাদভেদত্যানগ্যথাসিদ্ধ-শান্তরযূলতাদনাগ্যবিদ্যামূল এব ভেদপ্রত্যয়ঃ। 
0২৬। 
নন্বেবৎ ব্র্দণ এবাজ্ঞত্াৎ্সং তন্স,লাশ্চ জন্ম-জরা-মরণাদয়ে! 
দোষাঃ প্রাদুঃয্যুঃ। ততশ্চ “যঃ সর্বজ্ঞ: সর্ববিত” (সুগকঃ ১১৯91 
“এষ আত্ম। অপহতপাপন্লা” (ছাঃ উঃ ৮১৫) ইত্যাদীনি শান্দ্রাণি 
বাধোরন্‌ ৷ 
নৈবযূ, অজ্যতাঁদি+১-দৌধাণীমপরমার্থত্বাৎ। ভবতন্তুপাধ্-প্রদ- 
ব্যতিরিক্তৎ বন্ধত্তরমনভ্যু পগচ্ছতোৎ২ ব্র্ধণ্যেবোপাধিসংসর্গঠ তৎ- 


অতএব, (অর্থাৎ একই বস্ততে এই বিশেম্ত-বিশেষণরূপ ছইটি পৃথকৃ 
ভাবের ব! বস্ত্র পৃথক্‌ অহুভবেব জন্য একই বহ্যতে ভেদ ও অভেদের বিবোধ 
হয়। ভেদাভেদের এই বিরোধবশতই) বত্রহ্মেব সহিত জীবেরও ভেদাভেদ 
সম্ভবপর হইতে পাবে না। অতএব বুঝিতে হইবে--শান্্বাক্য যখন অভেদ 
প্রতিপাদক এবং এই অভেদ প্রতিপাদক শান্্বাকোর যখন অন্য কোন প্রকাবেই 
সঙ্গতি করিতে পাবা যায় না, তখন বুঝিতে হইবে যে ভেদ-প্রতীতিটি হইতেছে 
অনাদি অবিস্তামুলক ॥২৬৷৷ 
বেশ, ব্রহ্ম এবং জীবে অভেদ মানিয়া লইলে তখন তে 
এই দিদ্ধান্বে উপরে 
তেহাতোযাৰীয় ভ্ৰহ্মকেই অজ্ঞানের আশ্রয় বলিতে হয়। (অজ্ঞানাশ্রিত শ্রহ্মই 
আপত্তি যদি জীব হয়েন ) ভ্রহ্মের এই অজ্ঞত্বের জন্য জীবের শ্যায 
ব্রাহ্মেবৎ তো তখন জন্ম জবা। মত্রণাদি দোষ প্রাদুর্তুত হইতে 
পারে। এই প্রকারে ব্রহ্ম দোষছুষ্ট হইলে, ‘যিনি সর্বজ্ঞ সর্ববিদৃ’, ‘এই আত্মা 
নিষ্পাপ ইত্যাদি শাস্ত্রবাক্য (শ্রুতিবাক্য) তো। বাধিত হইয়া পড়ে। 
না, তাহা হয না । অন্ঞত্বাদি দোষ যখন পারমার্ধিক বা সত্য নহে তখন 
ব্রত্ধে এ সকল দোষ সম্ভব হইতে পারে ন!। ব্রঞ্চ, আপনি যখন উপাধি 
এবং ব্রচ্মের অতিবিক্ত অন্য কোন বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকাব করেন 
খ্যাননিযোগ্বাদী 
পুতি অন্ৈতবাদীর না (অর্থাৎ ব্র্মেব ন্যায় উপাধিরও সত্যতা স্বীবাব করেন) তখন 
উত্তর আক্ষেরই উপাধি-সংসর্গ হইতে পাবে এবং ব্রচ্গে সেই উপাধি- 


ক এবাআত্বং - পাঠভেদঃ । *১অন্রানাদি -- পাঠতেদঃ ৷ 
*২-_বস্ত অনস্থ্যপশচ্ছতে পাঠন্ডেদং। 


সমযয-অধিঃ, সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪২৩ 


কতাশ্চ জীবত্বাজ্ঞহাদয়ে। দোষাঃ পরমার্থত এব ভবেমুঃ| ন হি ব্রণ 
নিরবয়বেহচ্ছেদ্যে সম্বধ্যমান! উপাধয়্তচ্ছিত। ভিত্বা ৰ! সমধ্যন্তে, 
অপি তু-ব্রদ্ষস্রূণে সংযুজ্য তন্মিনের হকার্যাণি কুর্বন্তি ॥২৭॥ 

যদি যন্বীত -- উপাধ্যুপহিতৎ ভ্ৰ্ধ জীবঃ, স চাণুপরিমাণঃ 
অধুতধধ অবচ্ছেদকন্ত মনপোহণুহাৎ। স চাবচ্ছেদঃ অনাদিঃ। 
এবমুপাধুপহিতে দেশেন সম্বধ্যযানা দোষাঃ অনুপহিতে পরে র্ষাণি 
ন সম্বধ্যস্ত ইতি। অয়ং প্রষ্ব্য£_[১] কিমুপাধিন! ছিলো ব্রহ্ধখণ্ডোহণু- 


কৃত জীবত্ব অজ প্রভৃতি দোষসমূহও পরমার্থ বা সত্যবণে ব্রচ্মে মধদ্ধ হইতে 
পাবে। কারণ, নিববযধ এবং অচ্ছেন্ ্রঙ্গে সন্ধদ্ধ উপাধিমমুহ যে তাহাকে 
ছেদন ভেদন কৰিয়া (এক এক অংশে) সম্বন্ধ হয তাহা নহে পবশ্ত সমস্ত ক্রগ্গ- 
্ববপেই সন্বদ্ধ হইযা ভাহাতে নিজ নিজ কার্য উৎপাদন কবিয়া থাকে ॥২৭॥ 

(হে ভেদাভেদ দিন ?) যদি আপনাব! মনে করেন, উপাধি-উপহত 
অর্থৎ উপাধির দ্বাবা পবিচ্ছিন ব্রর্থই জীব, এবং ব্রঙ্গ-অবচ্ছেদক উপাধি (মন 
বুদ্ধি আদি) অণু বলিযা এই জীবও অণুপবিমাণ, এবং এই অবচ্ছেদও, অর্থাৎ 
ব্ৰম্মসঘন্ধও অনাদি -_ এইকপ সিদ্ধান্ত অনুসারে বুঝিতে হইবে যে উপাধি- 
বিশিষ্ট শ্রমের দেশে (অংশে) জীবে যে লকণ দোষেব প্রসক্তি হয অইপৃহিত 
(অর্থাৎ উপাধি সগ্বপ্ধবহিত) পণব্রহ্গে সে বকল দোষের সধ্বদ্ধ থাকিতে পারে 
না। (ভেদাভেদবাদীৰ এই মিদ্ধাত্তের উপবে অদ্বৈতবাদী ধ্যাননিয়োগবাদীর 
প্রশ্ন) জিজ্ঞাসা করি আপনাদের কল্পনা্_-(১) অণুপবিমাণ জীব কি উপাধি 


*__অংশে ৮ পাঠভেদঃ। 

১-(ভাম্বরের) ভেদাভেদযাদ-_ভীব বঙ্গ হইতে অভিন্বও বটে আবার ভিন্নও বটে। 
ব্রঙ্গে উপাধি সংগর্গের ঘার! সেই উপাধি মংস্গৃই অংশটি জীব সংজ্ঞা লাভ করে| রঙ্গের 
বিভিন্ন অংশে বিভিন্ন উপাধি লাগিয়া থাকে) এই উপাধি যান্তাবিক এবং দিত্য। 
এই উপাধিকল্পিত জীব কিন্ত হ্বরূপতঃ ব্রক্গ হইতে অভেদ। আবার ব্রদ্ধ এবং জীবের 
ভেদও হ্বাভানিক এবং নিত্য, কারণ উপাধিও স্বাভাবিক এবং নিত)1 অবচ্ছেদক 
উপাধিরূপ মম যখন অনুপরিনাণঃ তখন উপাধির দ্বারা পরিচ্ছিত্র জীবও অপুপরিমাণ। 
বরশ্ে অবচ্ছিপ্ন জীবাংশ ভি অনবদ্ছিগ্ন অংশও আছে সেই অংশটি হইতেছে পরধত্রহ্ম। 
উপহিত অংশেই ঘোবছুউ হয়, অহ্থপহিত অংশে ঘোবসহ্বন্ধ থাকে। এই উপাধি 
বিযুক্ হইয়া গেলে জীব মুক্ত হই! বায় 


এ 


৪২৪ ভীভাহাম্‌ [ প্রণম পাদ 


রূপে। জীবঃ? [২] উত অচ্ছিয় এবাণুরূপোপাধিসংযুক্তে| ব্রদপ্রদেশ- 
বিশেষঃ? [৩] উত উপাধিসংযুক্তৎ ত্ৰহ্নদরূপম্‌ ? [8] অথ উপাধি- 
সংযুক্তং চেতনান্তরম্‌ ? [৫] অথ “উপাধিরেব ?” ইতি। অচ্ছেঘ্যতাদ্‌ 
বর্ধণঃ প্রথণঃ কল্পে! ন কল্পতে; আদ্িমব্বঞ্চ জীবস্ত স্যাৎ। একা 
সতো। দ্বৈধীকরণৎ হি ছেদনম্‌। দ্বিতীয়ে তু কল্পে, প্রদ্দণ এব 
প্রদেশবিশেযে উপাধিসন্বদ্ধাদৌপাঁধিকাঃ সর্বে দোষাস্ত্তৈব স্থ্যঃ| 
উপাধো গচ্ছত্যুপাধিন। স্বসংযুক্তবহ্বপ্রদেশাকর্ষণাযোগাদনুক্ষণমুপাধি- 
সংবুক্ত-্রদপ্রদেশবিশেবভেদানক্ট ক্ষণে ক্ষণে বন্ধ-মোক্ষৌ স্তাতাম্‌ ৷ 


দ্বাৰা পৰিচ্ছিন্ন শ্ৰহ্মেৰ অংশবিশেষ ? (২) অথবা উপাধির ছাবা অপরিচ্ছিয় 
অথচ অগুপনিমাণ উপাধিযুক্ত অখণ্ড ব্রঙ্গেবই প্রদেশবিশেষ ? (৩) অথবা 
উপাধি সংযুক্ত সমগ্র ত্র্গন্বরূপ ? (৪) অথব! উপাধি সংযুক্ত অন্য একটি চেতন? 
(৫) অথবা উপাধিই জীব? তন্মধ্যে (১) প্রথম কল্পনাটি অসঙ্গত, কেন না৷ ত্র 
বন্য যখন অচ্ছেন্ত তখন ইহার উপাধি থাবা পবিচ্ছিয অংশই সম্ভব হইতে পাবে 
না। উপরন্ত এইরূপ দিদ্ধান্তে জীবের আদিমত্ব, (অনাদিত্ব না হইযা) জদ্য্ব 
(উৎপত্তিণীলত্বও) হইতে পাবে, কাৰণ একটি বস্তুৰ যে ছিধা-করণ তাহাবই 
নাম ছেদন। (এই ছেদনেব পূর্বে জীবেব অস্তিত্ব থাকিবে না, ছেদনের পরেই 
তাহাব উৎপত্তি হইবে_নুতরাং তাহার আব অনাদদিত্ব থাকিবে না।) (২) 
দ্বিভীঘ কল্পনাম+--অখণ্ড ব্রন্মেরই অংশবিশেষে উপাধি-সংযোগ কল্পনাব ফলে 
উপাধিজনিত সমস্ত দোষই সমগ্র ব্রন্গেই সন্তাবিত হইতে পারে । বিশেষতঃ, 
(মন বুদ্ধি আদি) উপাধি যখন বিভিন্ন স্থানে গমন কৰিতে পাবে এবং সেই 
উপাধিটি যখন শ্বসংযুক্ত ব্রহ্ম ্রদেশকে আকর্ষণ কবি! সঙ্গে সঙ্গে লইয! যাইতে 
পাবে না তখন অনুন্গণ শ্বসংবুক্ত ব্ৰহ্মপ্ৰদেশ হইতে উপাধিব বিযোগ হইতেছে 
(এবং ব্রহ্মেব অপৰ প্রদেশ বিশেষে সহিত তাহাব সংযোগ হইতেছে)। 
সুতবাং ক্ষণে ক্ষণে ব্রন্মের উপাধি-বিশ্লিষ্ট অংশে মুক্তি এবং সেই উপাধিকর্তৃক 
অন্য সংশ্লিষ্ট অংশে বদ্ধও হইতে পাবে । অভিপ্রায় এই যে অণুপরিমাণ মনধপ 
উপাধিটি যখন ত্রন্মেব যে প্রদেশে সংশ্লিষ্ট থাকিবে তখন সেই প্রদেশটির 
বদ্ধদশ! হইবে, সঙ্গে সঙ্গে পূর্ব সংশিষ্ট (অধুনা উপাধি বিষুক্ত) অপরাঁপব অংশগুলি 


*- ব্রদ্ধপ্রদেশভেদাৎ __ পাঠতেদঃ। 


সমম্বয-অধিঃ ছত্ৰ ৪ ] প্রথম অধ্যায 8২৫ 


আকর্ষণে চাচ্ছিনতাৎ। কত্রন্ত ব্রণ আকর্ষণৎ স্যাৎ। নিরংশস্ত 
ব্যাপিনঃ আকর্ষণৎ ন সম্ভবতীতি চে) তাহ উপাধিরেষ গচ্ছভীতি 
পূর্বোক্ত এব দোষঃ স্যাৎ। অচ্ছিনত্র্ূপ্রদেশেষু সর্বোপাধিসংসর্ধে 
সর্বেবাঞ্চ জীবানাং ব্রহ্মণ এব প্রদেশত্বেন একত্বেন অভেদধং-প্রতিসন্ধানং 
স্তাৎ। প্রদেশভ্দোদপ্রতিসন্ধানে চ -- একন্যাপি স্বোপাধৌ খচ্ছতি 


সতি প্রতিসন্ধানৎ ন স্তাৎ। তৃতীয়ে তু কলে, বর্ষন্ববপ্তৈবোপাধি- 
সম্বন্ধেন জীবত্বাপাতাৎ তদতিবিক্তান্ুপহিতত্রন্ধাসিদ্ধিঃ ত্যাৎ। সর্বেযু 


বিষমুক্ত হইযা যাইবে । আবার (উপাধি সংবুক্ত অংশটি উপাধির দ্বাবা আকর্ষণ 
স্বীকার করিলে (এই দ্বিতীয় কল্পনায়, ব্রহ্ম যখন অথণ্ড তখন) সমগ্র ব্রদ্মেরই 
আকর্ষণ হইতে পাবে । যদি বলেন, নিবংশ ব্যাপক পদার্থের আকর্ষণ সম্তব 
নহে, তাহা হইলে তো (প্রতিক্ষণে বন্ধ-মোক্ষ বত্তাবনারপ) পূর্বোক্ত দোষের 
কথাই আসিয! পড়ে । উপাধি দ্বাব অনবচ্ছিন্ন এইরূপ অখণ্ডিত ব্রহ্ম-প্রদ্েশে 
যখন সমত্ত উপাধিরই ষংগ্লেষ হইতে পারে এবং সমস্ত জীবই যখন এক ব্রহ্মেবই 
প্রদেশ বিশেষতখন তো (উপাধি উপহত ব্রহ্ম হিসাবে) সমণ্ড জীবের 
মধ্যেই অভিন্নত্বের গ্রতীতি হইতে পারে, অর্থাৎ একই ভাবন] সকলের হাদযে 
সমানভাবে বর্তমান থাকিতে পাবে! যদি বল] হয়, ত্রঙ্গেব প্রদ্রেশ ভেদের 
জন্য এই একত্ব গ্রাতিসন্ধান হয় না অর্থাৎ উপহত এক প্রদেশ জন্য জীবেক্র যে 
জ্ঞান থাকে অন্য গরদেশজনিত অন্য জীবের সেই প্রকাব জ্ঞান হয না, অর্থাৎ উপাধি 
সংযোগে ত্রক্মের প্রদেশভেদের জন্য জ্ঞানের তাবতমা হইযা থাকে । তছৃত্তরে 
বলি, কোন জীবের নিজ নিজ উপাধিব যখন বিভিন্ন প্রদেশের সহিত সপ্্ধ 
হইযা থকে তখন একই ব্যক্তিব উপাধিব পূর্ব প্রদেশ হইতে অন্য প্রদেশে 
গমনেও সেই জীবেৰ পূর্বাপর জ্ঞানের শ্ৃতি ন! থাকিতে পারে (যেহেতু তখন 
তো ব্রদ্ম-গ্রদেশ আর এক রহিল না, ভিন্ন হইয1 গেল এবং পরিবর্তিত অবস্থা 
পর্ব ভাবনা মনে আগ! অসম্ভব হইযা উঠে।) (৩) তৃতীয় কল্পনায়, অর্থাৎ 
সমগ্র ভ্রহ্মবস্তটি যদি উপাধি-সংযুক্ত হয তখন উপাধি সংযোগবশতঃ সমন 
ভ্ৰক্মম্বরপেবই জীবত্ব উপস্থিত হয়, অতএব তখন জীবাতিরিস্ত অহ্পহিত 
ভ্রক্মস্ববপ কিছু ন! থাকায ফলে ব্ৰহ্মশ্বরূপেরই অভাব হইযা যায এবং বিভিন্ন 


টানি তে 
*--কোন কোন পাঠে 'অভেদ? শব্দটি মাই । 


৪২৬ ভীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


চ দেহেদেক এব জীবঃ প্যাঁৎ। তুরীয়ে তু কনে, ত্র্ষণোেহন্য এব 
জীব ইতি জীবভেদস্যৌপাধিকত্বৎ পরিত্যক্তৎ স্যাৎ। চরমে 
চার্বাকপক্ষ এব পরিগৃহীতঃ স্যাৎ। তন্মাদভেদশান্্রবলেন ত্য 
ভেদস্তাবিষ্যামূলতরমেবাত্যুপগন্তব্যমূ। অতঃ প্রনততি-নিবৃত্তিরূপঞ্প্ররো- 
জনপরতয়ৈব শাস্্রস্ত প্রামাণ্যেংপি ধ্যানবিধিশেষতয়। বেদান্তবাক্যানাৎ 
্র্ন্বরূপে প্রীমাণ্যমুপপন্নমিতি ৪২৮৭ 

তদপ্যযুক্তম্‌ __ ধ্যানবিধিশেষত্বেপি বেদান্তবাক্যানামর্থ-সত্যতে 


প্রামাণ্যাযোগাৎ। এতছুক্তৎ ভবতি __ত্রহ্ষত্বরপখোঢরাণি বাক্যানি 
কিৎ ধ্যানবিধিনৈকবাক্যতামাপনানি ব্ৰহ্মস্বরূপে প্রামাণ্যৎ প্রতি- 
SE 


দেহে একই জীব বল্লিত হুইতে পারে । (8) চতুর্থ বল্লনায অর্থাৎ জীব উপাধি- 
উপহত ব্ৰহ্ম নহেন কিন্ত উপাধিসংযুক্ত অপর একটি চেতন, এই কূপ কল্পনা 
করিলে তখন তো জীব এবং ব্রহ্মেব ভেদ স্বাভাবিক হইযা পড়িযে। অতএব 
পুর্ব কল্পিত জীবভেদের ওঁপাধিক সিদ্ধান্তটি পৰিত্যক্ত হইযা যাইবে । (৫) 
সর্বশেষ কল্পনায় অর্থাৎ উপাধিই (দেহ, মন, বুদ্ধি, আদিই) জীব এইবপ কল্পনা 
করিলে তে চার্বাকের পক্ষই স্বীকার কৰিতে হয়) (চার্বাকেব মত-দেহই 
জীব, দেহাতিরিক্ত কোন চেতন পদার্থ নাই।) 

(ভেদাভেদবাদ খণ্ডন পূর্বক ধ্যাননিযোগবাদীর চরম সিদ্ধান্ত কথন) 
সুতবাং অভেদ প্রতিপাদ্রক শান্ত্রেব প্রমাণবলে সমস্ত ভেদ যে অবিষ্ঠামূলক তাহা 
স্বীকাৰ কৰিতে হয। অতএব, (কার্ধপবত্ববাদীব শ্যায) প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিকপ 
প্রযোজন নির্দেশক শাস্ত্রের প্রামাণ্য স্বীকাৰ করিলেও, ধ্যানবিধিব অঙ্গকপে 
্রন্মস্ববগ নিক্ূপণেও বেদবাস্তবাক্যেব প্রামাণ্যও সঙ্গতই হইতে পাবে 1২৮ 
টির (হে ধ্যাননিযোগবাদিগণ) আপনাদের এই সিদ্ধান্ত 
নীমাংনকাদি কর্তৃক যুক্তিসঙ্গত লহে। কাবণ, ধ্যানবিধির শেষ বা অঙ্গ হইলেও 
ধ্যাননিয্োগবাদীর  বেদান্তবাক্যসকল যে সত্য বা পাবমাথিক অর্থেব বোধক 
পপ হইবে এ বিষযে কোন প্রমাণ নাই । আমবা জিজ্ঞাসা কবি-- 

বেদান্তের ব্রহ্গম্বরূপবোধক বাক্যসকলেব উদ্দেশ্য কি ধ্যান 
বিধিব উদ্দেশ্যে সহিত অভিন্ন, এবং ধ্যানবিধিব সহিত (অভিন্নভাবে) ব্রঙ্ষেব 
স্বঝপ প্রতিপাদনে প্রামাণ্য লাভ করে? অধরা স্বৃতন্ত্রভাবে ভ্ৰহ্ম স্বরূপ প্রতিপাদনে 


কান কোন পাঠে ‘কূপ’ শব্দটি নাই! 


সমহয-্অধিঃ পত্র ৪] প্রথম অধা।য 8৭ 


পদ্যন্তে ? উত স্বতন্্রাণ্যেব ? একবাক্যে ধ্যানবিধিপরতেন বন্স্বরপে 
তাৎপর্য, ন অন্তবতি। ভিমবাক্যত্বে প্রবতি-নিবত্িরিপপ্রয়োজন- 
বিরহাদনবোধকতবমেব | ন চ বাচাষূ,  ধ্যানং নাম স্থৃতিসম্ততি- 
রূপম্‌ ; ভচ্চ ক্বর্তবৈকনিরূপণীয়মিতি। ধ্যানবিধেঃ সবর্তবাবিশেষাকা- 
জ্ধায়াষ্‌ -_ “ইদং সৰ্বং যদয়মাত।” বেহদা; ২৪।৬); খ্আয়মাক্স। ব্র্ধ, 
সর্বানিভূঃ” (বৃহদঃ ২০1১৯), “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রদ্ধ” (তিতি আঃ ১১) 
ইত্যাদীনি স্বরূপ-তগ্বিশেধাদীনি সমর্পয়ন্তি। তেনৈকবাকাতামাপন্না- 
্যর্থসন্ভাবে প্রমাণমূ ইতি ধ্যানবিধেঃ স্র্তব্যবিশেষাপেক্ষত্বেহপি “মনো 
ব্রদ্ষেতুরপাসীত (ছাঃ উঃ ৩1১৮ ১)%১ ইত্যাদিদৃষ্টিবিধিবৎ অসত্যোনাপ্যৰ্থ- 
বিশেষে ধ্যাননিৰ ত্যুপপতের্ধোযসত্যত্বানপেক্ষণাৎ্। অতো বেদাস্ত- 


প্রামাণা লাভ কবে? প্রথম পক্ষে, (অডিয় পক্ষে)  বাক্যমকল যখন মুখ্য 
ধানবিধিব অধীন বা অঙ্গমাত্র তখন ভ্রহ্ষেব স্ববপ বোধনে উহাদেব তাৎপর্য 
সম্ভব হয না, (পৰস্ত ধ্যাননিয়োগেই উহাদেব তাৎপর্য সম্ভব হয)। আবাব 
দ্বিতীয় পক্ষেও (অর্থাৎ স্বতগ্ভাবে বরঙ্গন্ববাণ জ্ঞাপনে প্রামাণ্য লাভ 
পক্ষেও), এই সকল বাক্য যখন প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিকপ ্রযোজনবহিত তখন 
ইহাদের মধ্যে কোন নির্দেশজ্ঞাপক শক্তি নাই । আপনারা যদি বলেন 
যে ধ্যান শকের তাৎপর্য হইতেছে অমুচিত্তন বা নিরস্তব স্মতিধারা, এবং এই 
স্মতিধারাব জন্য একটি প্র্তব্য বিষষেব দিশ্চয় অপেক্ষা থাকে । এই ধ্যানবিধিব 
অপেক্ষিত বিশেষ বিশেষ শ্মর্থব্য বিষয়েব নিঝপণেব ইচ্ছাষই বেদাভ্তবাক্যাবলী 
্রহ্থা্ঘরাপ এবং তদত্তর্গত বিশেষ বিশেষ ভাবসকল প্রকাশ কবিতেছেন। 
যথা--দৃশ্যমান এই সমস্ত পদাৰ্থই আত্মস্ববপ , “এই আত্মাই ব্ৰহ্ম, এই 
আত্মাই সর্ব অহুভভূতি' ) ব্রিশ্ক হইতেছেন সত্য জ্ঞান ও অনন্ত ইত্যাদি 
শ্রাতিবাক্য । অতএব, ধ্যানবিধিব সহিত একবাক্যতা বা এক-উদ্দেশ্তাতা লাভ 
করিযা এই সকল বেদান্তধাক্য প্রতিপাগ্ঠ অর্থেব সত্যতা (পবমার্থতা) বিষযে 
প্রামাণ্য লাভ করে। 

ততুত্তরে আমবা কোধপরত্থবাদী মীমাংসকাদি) বলি--“মনকে ব্রহ্ম বলিয়া 
উপাসনা করিবে" এই প্রকার বেদাস্ত-বাক্যে যখন মনক্নপ অসত্য পদাধ-বিষয়েও 
ধ্যান বিধি নিযোগ কর! হইয়াছে তখন বুঝিতে হইবে যে ধ্যানকার্ষে 
ধ্যেয পদার্থের (সকল সমযে) অত্যতাব কোন অপেক্ষা থাকে না । অতএব 


৯ ূপ্রবৃত্তিনিব্বক্তিবিরহাদনবোধকত্বমেব _- পাঠভেদং 1 
*১--নাম ব্ৰহ্ম" -- পাঠভেদঃ। 


8২৮ স্রীভান্যম্‌ [ প্রথম পদি 


বাক্যানাৎ প্রবৃত্তি-নিন্বত্তিপ্রয়োজনবিধুরত্বাৎ ধ্যানবিধিশেষদ্েহপি 
ধ্যেয়বিশেষ-স্বরূপমমর্পণমাত্রপর্যবসানাৎ, স্বাতপ্র্যেংপি বালাতুরাহ্্যপ- 
চ্ছন্দনবাক্যবৎ জ্ঞানমাত্রেণৈৰ পুরুযার্থপর্যন্ততাসিদ্ধেশ্চ পরিনিষ্পরবন্ত- 


সত্যতাগোচরত্বাভাবাৎ ব্রক্গণঃ শান্প্রমাথকতৎ ন সম্ভবতীতি 
প্রাপ্তয্‌ ॥২৯॥ 


তত্র প্রতিপছ্যতে _ “তত সমশ্বয়াৎ” ইতি। সমনয়ঃ সম্যক 
অন্বয়ঃ, পুরুষার্থতয়। অন্বয় ইত্যর্থঃ। পরমপুরুতার্থভূতগ্ত অনবধিকা- 
তিশয়ানন্দস্বরূপস্ত ত্র্মণোহভিধেয়তয়ান্বয়াৎ, তৎ __ শান্রপ্রযাণকত্বং 


বেদান্তবাকাসমূহ যখন বিধি-নিষেধরূপ প্রযোজনশুস্য তথন ধ্যান-বিধির 
অঙ্রকগী অধীন হইলেও কেবল ধ্যেয় বশ্বর স্বরূপ-প্রকাশনে পর্যবসিত ৷ 
পক্ষান্তরে» এই সকল বেদাত্তবাক্য যদি ধ্যানবিধিব অঙ্গ বা অধীন না হইয়া 
স্বতন্্রভাবে কার্যকরী হয তখন বালক ও আর্ত পুকযের লাবৃন! বাক্যের স্যায১ 
কেবল বাক্যার্থবোধেই পুরুষের প্রকৃত প্রয়োজন (পুকযার্থ) চরিতার্থ হইতে 
পারে । অতএব, বেদাস্তবাক্য পবিনিষ্পন্স ( স্বতঃসিদ্ধ ) বগ্তব বোধক বলিয়া, 
এই সকল বাক্যের সত্যতা, (পরমাথ) বোধনে প্রামাণ্য হিসাবে সামর্থ) নাই, 
সুতরাং ব্র্মের শাস্ত্রপ্রমাণকতা (েদযস্ত-প্রতিপাগ্তা) যে সম্ভবপর নহে তাহা 
প্রাপ্ত হওয়! গেল (প্রতিপাদিত হইল) ॥২৯॥ 
ইন্না তের (ইতিপূর্বে মীমাংসক প্রভৃতি কার্যার্থবাদিগণ ধ্যান 
শান শ্রমাণকত এবং নিযোগবাদীব মত খণ্ডন করিখা নিজ সিদ্ধান্ত স্থাপন করিলেন । 
দিদ্ধান্ত অভিপাদনে এখন মীমাংসক মত খণ্ডন করিযা এই সূত্রের যথার্থ সিদ্ধান্ত 
শপ হাপন গ্রাতিপাদন কবিতেছেন ভাস্তকার শ্রীরামাহুজ । ) 
‘তকতুসমঘয়াৎ',-_এই সূত্রের প্রকৃত অর্থ সিদ্ধান্তের প্রতিপাদন অতঃপর 
করা হইতেছে । “সময় শব্দের অর্থ__সম্যক্পে অন্বয, অর্থাৎ পুকঘার্থের 
সহিত অশ্বয়। যদি নিরবধিক (নিঃসীম) এবং অতিশয় আনন্দস্বরূপ 0েই ল্রহ্গই 
পরম পুক্ষার্থরূপে (পুরুষের পরম প্রযোজনীয়রাপে) সমস্ত বেদাস্তবাক্যের 
অভিধেয় ব। বাচ্য হন, তখন বেদাশ্ত শাস্ত্রের প্রামাণ্য নিশ্চয়ই, সিদ্ধ হয়। 


১বালক ও আতুর পুরুষকে লাস্বন! বাক্য-_বালক ক্রন্দন করিলে তাহাকে 


মিঠাই দিতেছি বলিলেই সে তৃ হয়, বাস্তবিক তাহাকে মিঠাই দিবার প্রয়োজন 
হয় না। 


সমহয-অবিঠ সূত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৪২৯ 


সিধাত্যেবেতার্থঃ। নিরত্তনিখিলদৌষ-নিরতিশয়ানন্দস্বরূপতয়! পরম- 
প্রাপ্যৎ ব্রহ্ম বোধয়ন্‌ বেদাস্তবাক্যগণঃ প্রববতি-নিববত্িপরতী-বিরহাৎ 
ন প্রয়োজনপর্যবসায়ীতি ক্রবাখে। রাজকুলবাসিনঃ পুরুযন্ত কৌলেয়ক- 
কুলানন্ুপ্রবেশেন প্রয়োজনশূন্যতাৎ ব্রত । এতদুক্তৎ ভবতি -অনাদি- 
কর্মরূপাবিষ্ভাবেইন-তিরোহিত-পরাবরতন্তযাথাত্্য-স্ন্বরপাববোধানাঁৎ 
দেবাহুর-গন্বরব-সিদ্ধ-বিচ্াধর-কিন্নর-কিল্পুরুষ-যক্ষ-রক্ষঃ-পিশাচ- 

মনুজ পশু-শকুনি-সরীস্থপ-বৃক্ষ-গুল-লতা-দূর্বাদীনাৎ স্রী-পুং-নপুংসক- 
ভেদভিন্নানাং ক্ষেত্রজ্ঞানাং ব্যবস্থিত-ধারক-পোযক-ভোগ্যবিশেষাণাৎ 
মুক্তানাৎ স্বস্ চাবিশেষেণান্ুভবসম্তবে শ্বরূপরূপগুণবিভব-চেষ্টিতৈ 


নিখিল দোষবিবজিত মিরতিশয আনন্ন্ববপ বলি! পনমপ্রাপ্যভূত ব্রদ্দেব 
বোধক বেদাস্তবাক্যসকল যে কেবল প্রবৃত্বি-নিরৃত্বিবোধক নয বলিযাই তাহারা 
প্রযোজনহীন ব! নিবর্থক- এই উক্তিটি, বাদকুলবাসী পুরুষ শলেচ্ছগৃহে গমন 
করে ন! বলিযা তাহার প্রযোজনশৃগ্ঠতা, ঠিক এই উক্ভিবই অধুকূপ ১ 
অভিপ্রাধ এই যে, অনাদিকাল হইতে কৃত কর্মরূপ অবিদ্যার আববণে যাহাদের 
পরম ব্রহ্ম ও অবব ব্ঙ্গেব যথাযথ তত্বের এবং জীবাস্বব্ববপেবও যথাযথ জ্ঞান 
তিবোহিত হইয1 গিযাছে তাহাদের যখন স্ত্রী” পুক্ষ, নপুংসকভেদে, 
ধিবিধ প্রকাব দেবত], অসুর, গন্ধব, সিদ্ধ, বিছ্াধব, কিয়, কিল্পুরুষ, যক্ষ, 
বক্ষ পিশাচ (প্রস্থৃতি দেবযোনি), সন্ুস্তত পশু, পক্ষী, সরীস্থপ, বৃক্ষ, গুলা, 
লতা ও দুর্বাদি ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবনিচয, যুক্ত পুকষ এবং নিজেবও সমানভাবে অন্তর 
কবিবাব যোগ্যতা আছে, তাহাদেব যখন নিজ নিজ দেহ ধারণ পোষণের 
উপযোগী ভোগ্য বস্তুসকল সুব্যবস্থিত আছে (এবং যখন অবিষ্ভাজনিত 
সর্বোৎকৃষ্ট বস্তু বরঙ্ধাবিষযে তাহাদের চিন্তা এবং অন্তদূর্টি ব্যাহত হইয়া আছে) 
তখন (তাহাদের নিকট ), বীহার নিজ কপ গুণ বিভব (বিভৃতি বা এঁশ্বর্য) ও 


*-রাক্ষণ - পাঠভেদঃ । 

১-তাৎপর্য_প্রহজি-নিকৃতি নির্দেশক কর্ষকাণে যে সকল ফল পুরুবার্থ ব পুরুষের 
প্রাপা ফল বলির! বর্ণিত আছে তাহ! পুরুলার্ অর্থাৎ জীবের সাধারণ বা! সাংসারিক 
প্রত্নোদ্রনীর ফল মাত্র) হইলেও পরমপুরুমার্থ মহে, নির্দোষ ও নিরতিশয আনন্দময় 
বর্গ হয়ংই পরয পুরুসার্থ। সমস্ত বেদাডবাক্য তাহাকে পরম পুরুষার্থ বলিয়া 
শ্রতিপাদন করিয়াছেন, এই ব্রহ্মানন্দ লাভই জীবের একমাত্র প্রয়োজন । সুতরাং 
বেদান্ত শান্ত প্রবৃণ্থি-নিবৃত্বি বোধক না হইলেও যখন সারভূত বন্ধ প্রতিপাদন করে 
তখন তাহা পার্থকৃই, নিরর্ধক হইতে পারে না। : 


রকি 


৪৩০ ভ্রীভাযম্‌ [ প্রথম পাদ 


অনবধিকাতিশয়ানন্দজনকংখ১ পরৎ ত্রচ্গা্ডি, ইতি বোধয়দের বাক্যং 
প্রয়োজনপর্যবসায়ি। প্ররৃত্তি-নিরৃত্তিনিষ্ঠত্ত যাবৎ পুরুষার্থানয়বোধং, 
ন প্রয়োজনপর্যবসায়ি 1৩০। 

এবন্ভুতং ব্রণ কথং প্রাপ/তে, ইত্যপেক্ষায়াম_“ত্র্মবিদাপ্রোতি 
পরমূ” (তৈত্তিঃ আঃ ১১) “আত্মানমেৰ লোকমুপাসীত” (বৃহদাঃ ১৷৪৷১৫) 
ইতি বেদনাদিশব্দৈরুপাসনং ত্ৰম্মপ্রাপ্তযপায়তয়। বিধীয়তে। যথা 
‘স্ববেশবনি নিধিরভি” ইতি বাক্যেন নিধিসভাবৎ জ্ঞাত্বা তৃপ্তঃ সন 
পশ্চাত্তদুপাদানে চ প্রযততে। যথ। চ-- কণ্চিৎ রাজকুমারে! 
বালক্রীড়ীসক্তে। নরেন্দ্রভবনাৎ নিক্র্রান্তে। মার্গাদৃত্রষ্ঠো৷ ন্ ইতি রাজ্ঞ। 
বিজ্ঞাতঃ স্বয়ঞ্চাজ্ঞাতপিত্কঃ কেনচিৎ, দ্বিজবর্ধেণ বদ্ধিতোহধিগত- 
বেদশান্্ার্থস্৩ যোড়শবর্ষঃ সর্বকল্যাণগুণাকরভিষ্ঠন্‌ “পিতা তে 


চেষ্টার বা ক্রিঘাব অবধি নাই, এবং যিনি নিরবধি নিরতিশষ আনন্দজনক, সেই , 
পরমন্র্ষের সন্ভাব প্রতিপাদক বেদান্তবাক্য নিশ্চয প্রযোজনসাধক বা সার্থক । 
কিন্ত প্রবৃত্তি নিবৃত্তিজ্ঞাপক শান্ত্বাক্য পুরুষার্থবোধক হইলেও তাহ! প্রেকুত 
প্রযোজন) পরমপুরুষার্থ সাধনে অর্থাৎ আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তিবপ যুক্তি সাধনে 
সমর্থ হইতে পারে না ॥৩০৷৷ 

পূর্বোক্ত প্রকার ব্রহ্গপ্রাপ্তিব উপায়বূপে, ‘ব্রক্মবিদ্‌ পুকষ গবমাত্মাকে 
আপ্ত হন’ ; “(প্রাপ্যবস্ত হিসাবে) আত্মাকেই উপাসনা বরিবো-এই 
প্রকারে “বেদন' “উপাদনা? প্রভৃতি শব্দে উপাসনাকেই ব্রক্গপ্রাপ্তিব উপায্কূপে 
শ্রুতি বিধান দিয়াছেন । যেমন কোন লোক নিজ গৃহে গুপ্তধন লুকায়িত আছে 
জানিতে পারিলে সেই সংবাদে পরিতৃপ্ত হইযা সেই গুপ্তধন উদ্দাবের জন্য 


সচেষ্ট হয, আবার, যেমন কোন রাজকুমার অতি বাল্য ক্রীড়া কবিতে কবিতে 
ক্রীভাপ্রসঙ্গে রাজভবন হইতে নিঙ্রাত্ত হইয়া পথভ্রষ্ট হইযা হাবাইযা গেলে 
কোন এক উত্তম ব্রাহ্মণের যে লালিতপালিত হইয়া বেদশাধ্টরে সুশিক্ষিত হইযা 
যোভশ বর্ষ বযঃক্রমে সমস্য কল্যাণকব গুণে বিভূষিত হইলেন এবং রাজ 
(রাজকুষাবের পিতা) পুত্রের নাম আদি জানিতেন বটে, কিন্ত পুত্র তাহার 
রাজপিতার নামধামাদির সংবাদ বিদিত ছিল ন, এমন সময় সে যদি কোন 


*১-_ জননং 7 পাঠিভেদই 1 *২--পরং ভ্রদ্ধ -- পাঠভেদঃ। 
*৩--বেদশাস্রঃ _ পাঠভেদঃ। 


সমঘয়'অধিঠ। সুত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৪৩১ 
সর্বলোকীধিগতির্গাভীোদার্ষ-বাৎ্সল্য-সৌশীলযা-শোর্ষ-বীর্ষ-পরা- 

ক্রমাদি-গু৭সম্পনঃ ত্বামের নহৎ পুত্রং দিরৃচষুঃ পুরবরে তিষ্ঠতি’ ইতি 
কেনচিদ্ভিযুক্ততমেন প্রযুক্তং বাক্যং শৃণোতি চেৎ; তদানীমেৰ 
‘অহং তাবৎ জীবতঃ পুত্ৰ? মৎপিত! চ সর্বসম্পৎ্সমৃদ্ধঃ। ইতি 
নিরতিশয়-হর্ষসমগ্িতে। ভবতি, রাজা চ স্বপুত্রং জীবন্তমরোগমতি- 
মনোহরৎ দর্শনং বিদিতসকলবেদ্যং শ্রন্বা অবাপ্তসযন্ত-পুরুষার্থে। 
ভৱতি; পশ্চাৎ তদুপাদানে চ প্রযততে ৷ পশ্চাৎ তাবুভৌ সঙ্চ্ছেতে 


চেতি ॥৩১॥ 
যৎ পুনঃ, পরিনিষ্পন্নবস্ত-গোচরস্ত বাক্যস্ত-তজ ড্ঞানমাতরেণাগি 
পুরুঘার্থপর্ধবসানাৎ বাশাতুরাদ্যুপচ্ছন্দনবাক্যবৎ নার্থসড়াবে প্রামাণ্য- 


Plc RARE Ect EPR SSE SR SSS EVE SUES DUDE SESE 
উৱম অভিজ্ঞ শোকেব নিকট জানিতে পারে যে, ‘সর্বলোকাধিপতি, গান্ভীর্ঘ, 
খদার্য, বাংসশ্য, মৌনীলা, শৌর্য, বীর্য, পবাক্রমাদি গুণসম্পন্ন তাহাব পিতা 
হানানো পুত্রকে অর্থাৎ তাহাকেই দেখিবাৰ আশা রাজভবনে অবস্থান করিতে- 
ছেন’, তাহা হইলে সেই বাজকুমার যেমন তংক্ষণাং ‘আমার পিতা জীবিত আছেন 
এবং তিনি অর্ধ সম্পদে সমৃদ্ধ এই মনে কবিযা যৎপরোনাতি আহলাদিত হয 
এবং বাজাও নিজ পুত্রকে জীবিত, নীবোগ, অতি প্রিষদর্শন ও যকণ শান্রে 
জ্ঞানবান শুনিয| কৃতকৃত্য হন, তাহাকে আনিবাব জগ্ঠ প্রযত্ব কবেন এবং পরে 
পিতা ও পুত্র উভযে সম্মিলিত হন, জৌবকে ব্রহগপ্রান্তি সন্বদ্ধে উপদেশাত্বক 
শান্রবাক্যসকলও যেইকপই পবমার্থবোধক )1৩)1 

আবার যে বল! হইয়াছে _- “স্বতংনিদ্ধ বন্তবোধক বাক্যে কেবল 
শব্দার্থ জ্ঞানই পুকযার্থকপে (পুকষেব প্রয়োজনীয বস্তরূপে) পরিগণিত হয়, 
(অর্থাৎ শ্রোতা এঁরপ বাক্য হইতে তাহাব একটি অর্থের জ্বানলাভ করিযাই 
তৃপ্ত হব, অর্থবোধেব পরে তাহার আব কোন প্রাপ্তব্য বা কর্তব্য আছে বলিযা 
যনে করে না,) এইজন্যই বালক ও রোগার্দ্ব ব্যক্তির মনসন্তটির জদ্য কথিত 
(অসত্য) বাক্যের গ্যায় ও মকল বেদান্তবাক্যেবও তদৃগত অর্থের সন্ভাবে 
(অস্তিত্বে) কোনরূপ প্রমাণ! নাই, অর্থাৎ এ নকল বাকাগত অর্থ যে সত্যমত্যই 
থাকিবে তাহার কোন প্রমাণ নাই।” (হে কার্যার্থৰাদী মীমাংনকগণ ৷) আপনাদের 


৪৩০ ভীভাম্যম্‌ [ প্রথম পাঁদ 


অন্বধিকাতিশয়ানন্দজনকং*্১ পরৎ ত্রদ্ধাস্তি, ইতি বোধয়দেব বাক্যং 


প্রয়োজনপর্যবসায়ি। প্ররৃতি-নিবৃত্িনিষ্ঠস্ত যাবৎ পুরুযার্থাদ্য়বোধৎ, 
ন প্রয়োজনপর্যবসাঁয়ি ॥৩০। 


এবভূতং ব্রদ্ম*২ কথং প্রাপ/তে, ইত্যপেক্ষায়াম্‌_প্রদ্ধবিদাপ্পোতি 
পরম্‌” (তোত্তিঃ আঃ ১১); «আত্মানমেব লোকমুপাসীত” বৃহদাঃ ১৪1১৫) 
ইতি বেদনাদিশন্দৈরুপাসনৎ ব্রন্মপ্রাপ্ত্যপায়তয়। বিধীয়তে। যথা 
স্যবেশ্মনি নিধিরস্তি, ইতি বাক্যেন নিধিসভ্ভাবৎ জ্ঞাত্বা তৃপ্ত; সন্‌ 
পশ্াতছুপাদানে চ প্রযততে। যথ। চ-__ কশ্চিৎ রাজকুমারো৷ 
বালক্রীড়াসক্তে। নরেন্দ্রভবনাৎ নিজ্্রীস্তে। মার্গাদৃভ্র্ঠো। ন ইতি রাড 
বিজ্ঞাতঃ স্বয়ঞ্চাজ্ঞাতপিত্কঃ কেনচিৎ দ্বিজবর্ষেণ বদ্ধিতোহধিগত- 
বেদশন্রার্ঘঃ৩ বোড়শবর্ষঃ সর্বকল্যাণগুণাকরপ্তিষ্ঠন্‌ “পিতা তে 


চেষ্টাব ব। ক্রিযাব অবধি নাই, এবং যিনি নিরবধি নিরতিশয আনন্দজনক, সেই . 
পরমত্রক্মের সম্ভাব প্রতিপাদক বেদান্তবাক্য নিশ্চয় গ্রযোজনসাধক বা সার্থক ৷ 
কিন্ত প্রবৃত্তি-নিবৃন্তিভ্ঞাপক শান্তরবাক্য পুরুষার্থবোধক হইলেও তাহ) (প্রকৃত 
প্রযোজন) পবমপুরুযার্থ সাধনে অর্থাৎ আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তিবপ মুক্তি সাধনে 
সমর্থ হইতে পারে না ॥৩০॥ 

পূর্বোক্ত প্রকার ভ্রহ্মপ্রাপ্তির উপাযবগে, ব্রঙ্গবিদু পুরুষ পবমাত্মাকে 
প্রাপ্ত হন' ; *(প্রাপ্যবন্ত হিসাবে) আত্মাকেই উপাসনা করিবোএই 
প্রকারে “বেদন' “উপাসনা” প্রভৃতি শব্দে উপাসনাকেই ব্রহ্গপ্রাপ্তিব উপাযকূপে 
শ্রুতি বিধান দিয়াছেন। যেমন কোন লোক নিজ গৃহে গুপ্তধন লুক্কাযিত আছে 
জানিতে পারিলে সেই সংবাদে পবিতৃপ্ত হইযা সেই গুপ্তধন উদ্ধাবের জদ্যা 


সচেষ্ট হয, আবার, যেমন কোন রাজকুমার অতি বাল্যে ক্রীডা করিতে করিতে 
ক্রীডাপ্রসঙ্গে রাজভবন হইতে নিঙ্রাস্ত হইয়া পৃথভ্রষ্ট হইয1 হাবাইয়া গেলে 
কোন এক উত্তম ব্রাহ্মণের যত্বে লালিতপালিত হইয়া বেদশাজে সুশিক্ষিত হইযা 
ষোডশ বর্ষ বযঃক্রমে সমস্ত কল্যাণকব গুণে বিভুষিত হইলেন এবং রাজা 
(রোজকুমানেন্প পিতা) পুত্রের নাম আদি জানিতেন বটে, কিন্ত পুত্র তাহার 
রাজপিতার লামধামাদির সংবাদ বিদিত ছিল ন, এমন সময সে যদি কোন 
*১__জলনং -_ পাঠিভেদঃ। 
*৩-_বেদশাঙ্গঃ -- পাঠভেদঃ। 


*২-_প্রং তরঙ্গ -- পাঠভেদঃ। 


সমন্বয-অধিঃঃ সুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪৩১ 


সর্বলোকাবিপতির্গাীর্যোদারব-বাৎসল্য-সৌশীল্য-শোর্ধ-বীর্ষ-পরা- 
ক্রমাদি-গুণসম্পন্নঃ ভামেব নং পুত্রং দিতৃক্ষুঃ পুরবরে তিষ্ঠতি’ ইতি 
কেনচিদভিযুক্ততমেন প্রযুক্তৎ বাক্যৎ শৃণোতি চেৎ; তদানীমেব 
‘অহং তাবৎ জীবতঃ পুত্ৰ; মৎপিতা চ সৰ্বসম্পৎ্সমৃদ্ধঃ', ইতি 
নিরতিশয়-হর্যসমননিতো ভবতি, রাজা চ স্বপুত্রং জীবন্তমরোগমতি- 
মনৌহরৎ দর্শনৎ বিদিতসকলবেদ্যুৎ শ্রত্বা অবাপ্তসম্ত-পুরুযার্থে। 
ভবতি; পশ্চাৎ তছুপাদানে চ প্রষততে। পণ্চাৎ তাবুভৌ সগচ্ছেতে 
চেতি 1৩১ 


যৎ পুনঃ, পরিনিষ্পনবন্ত-গোচরস্য বাব্যস্ত-তজ জ্ঞানমাত্রেণাপি 
পুরুষার্থপর্যবসানাৎ বালাতুরাদ্যুপচ্ছন্দনবাক্যবৎ নার্থসড়াবে প্রামাণ্য 
পুরুযাধপর্ববসানা ত ীীীঙুহী 


উদ অভিদ্র লোকেব নিকট জানিতে পারে যে, 'দর্বলোকাধিপতি, গান্তীর্ষ, 
উদার, বাংসশ্য, সৌশীল্য, শৌরধ, বীর্ঘ, পবাত্রমাদি গুণসম্পন্ন তাহাৰ পিত। 
হাবানো পুত্রকে অর্থাৎ তাহাকেই দেখিবাৰ আশায বাঁজভবনে অবস্থান করিতে- 
ছেন’, তাহা হইলে সেই বালকুমাব যেমন তৎক্ষণাৎ ‘আমার পিতা জীবিত আছেন 
এবং তিনি সর্ব সম্পদে সমৃদ্ধ, এই মনে কবিযা যৎপরোনান্তি আহল।দিত হয় 
এবং বাজাও নিজ পুত্রকে জীবিত, নীরোগ, অতি শ্রিষদর্শন ও সকল শান্তর 
ক্রামবান শুনিযা। কৃতকৃত্য হন, তাহাকে আনিবাৰ জঙ্ঠ প্রযত্ম কবেন এবং পরে 
পিতা ও পুত্র উভষে সন্মিলিত হন, জৌবকে ্রহ্গপ্রাপ্তি সম্বন্ধে উপদেশাত্মক 
শান্রবাক্যদকলও সেইরপই পবসার্থবোধক 91৩১৫ 
আবার যে বলা হইযাছে _- “স্বতঃসিদ্ধ বন্তবোধক বাক্যে কেবল 
শব্দার্থ ভানই পুকমার্থবণে পুরুষের প্রয়োজনীয় বস্তরূপে) পবিগণিত হয 
(অর্থাৎ শ্রোতা এরূপ বাক্য হইতে তাহার একটি অর্থের জ্ঞানলাভ করিযাই 
তৃপ্ত হয, অর্থবোধেব পরে তাহাব আব কোন প্রাপ্তব্য বা কর্তব্য আছে বলি 
বলিযা 
মনে করে না,) এইজন্যই বালক ও রোগা ব্যক্তিব মনস্তটি 
(অসত্য) বাক্যের দ্যায এ সক 5 
ল বেদাস্তবাক্যেরও তদগত অর্থের সন্ভাবে 
(অস্তিত্ব) কোনরূপ প্রমাণতা নাই, অর্থাৎ এ 
নন ২2৮ ঃ নকল বাকাগত অর্থ যে সত্যসত্যই 
ন ৮ 
মাগ নাই।” (হে কাধার্ঘবাদী মীমাংসকগণ 1) আপনাদের 
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মিতি। তদসৎ __ অর্থসঞ্তাবাভাবে নিশ্চিতে জ্ঞাতোৎপার্থঃ পুরুষার্থায় 
নভবতি। বালাতুরাদীনা মপ্যর্থসভীবভ্রান্ত্েব হ্্যাহ্যুৎপৃতিত। তেযামের 
তত্মিনেৰ জ্ঞানে বিদ্যমানে যন্র্থাভাবনিশ্চয়ে| জায়েত ; ততস্তদানীমের 
হর্ষাদয়ে। নিবৰ্তেরন্‌। ওপলিষদেঘপি বাক্যেষু শ্রক্ধাণ্ডিত্ব-তাৎুপর্যা- 
ভাবনিশ্চয়ে ব্রহ্মজ্ঞানে সত্যপি পুরুযার্থপর্যবসানৎ ন স্যাৎ। অতঃ 
দ্যতে। বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে” (তিত্তি: ৩১৭১) ইত্যাদিবাক্যৎ 
নিখিলজ্রগদেককারণং নিরভ্তনিখিলদোষগন্ধং সার্বজ্য-সত্যসঙ্ক্তাছ্য- 
নস্তকল্যাথগুণাকরমনবধিকাতিশয়ানন্দৎ ব্রদ্দাভীতি বোধয়তীতি 
সিদ্ধয্‌ 1১1১)8॥ 


[চতুর্থং সমন্বয়াধিকরণং সমাপ্তম্‌ ] 


একথাও সঙ্গত নহে, কারণ, যাহাব উদ্দেশ্যে এই সকল বাকা কথিত, সেই 
সকল বাক্য হইতে অবগত অর্থ সত্য হে, ইহা সে যদি জানিতে পারে তখন 
আব মেই বাক্যাবশী তাহাব পুরযার্থের, অর্থাৎ হর্ধাদি প্রয়োজন সিদ্ধ কবিতে 
পাবে না। বালক আতুর প্রভৃতিরও যে উক্ত প্রকাব বাক্যে হর্যাদির উৎপত্তি 
হয তাহা এ সকল বাক্যাবগণ্ত যে সত্য এই ভ্রান্ত বিশ্বাসের জন্যই হইযা 
থাকে । তাহারাও যদি নিশ্মঘভাবে জানিতে পারে যে উক্ত সান্বনা বাক্য 
সত্য নহে মিথ্যা, তখনই তাহাদের উৎপন্ন হর্যাদি নিবৃত্ত হইযা যাইবে । 
উপনিষদেব বাঁক্যাবলীতেও যদি ব্রদ্দের অস্তিত্ব বিষয়ে, তাৎপর্যের 
অভাবেৰ নিশ্চযতা থাকিত, তাহা হইলে (এই সকল বাক্য হইতে) ব্রহ্ম বিষয়ে 
জ্ঞান উৎপন্ন হও] সত্বেও সেই জ্ঞান কখনই পুকযার্থ (পুকষেব প্রযোজন ) 
সাধন কৰিতে সমর্থ হইত না। এতএব, যাহ! হইতে এই সমস্ত ভূতবর্গ 
রা উৎপন্ন হয়... -০ ? ইত্যাদি বেদাস্তবাক্য যে, সমগ্র জগতেৰ 
একমাত্র কারণ, সর্বপ্রকার দোষ গন্ধের সংস্পর্শবহিত, সর্বজ্ঞত! 
সত্যসঙ্ছল্পতা প্রভৃতি অনন্ত কল্যাণগুণেব আকর, নিরবধিক ও নিরতিশয 
আনন্দন্বৰূপ ত্রচ্গের অস্তিত্ব প্রতিপাদন কবে -- তাহা সিদ্ধ বা নিশ্চিত ॥১|১৷৪৷৷ 


€ চতুর্থ) সমহযাধিকরণ সমাপ্ত । 
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গত হযে ব্রদ্মের শানস্রযোনিত্ব প্রতিপাদিত হইরাছে। এখন এই চতুর্থ 
ছুত্রে বলিতেছেন _- “যেহেতু সমপ্ত শাই ব্রপ্নকেই পরম পুরুযার্থ বলিয়া প্রতিপাদন 
করিয়াছেন, তখন বেদান্বশাস্্ প্রযাণরপে খ্রায হইবে৷” 


এই মময্বয় অধিকরণে আলোচনাব প্রণালী 

১। পূর্বপক্ষ হিসাবে মীমাংযকাদি কারধার্থবাদিগণ আপত্তি করিতেছেন যে, 
প্রতৃত্তি-নিববত্তিমুলক ক্রিয়া প্রতিপাদনই শাস্ত্রের একমাত্র উদ্দেশ্য এবং বেদান্তবাক্যে 
যখন ক্রিয়। প্রতিপাদক নহে, পরপ্ত স্বতঃশিদ্ধ ব্রক্বস্তরই বাচক, তখন বেদান্রধাক্য 
প্রামাণ্য হইতে পারে না। ল্‌ 

২! ইতার প্রতিবাদে এক শ্রেণীর অধ্বৈতবাদী প্রেপঞ্চ-নিবৃত্ি-নিয়োগবাদী) 
বলিতেছেন -- না, বেদান্তবাক্য প্রবৃততি-নিবৃত্তিহথচক | ইহারা প্রপঞ্চকূপ ধৈত 
নিবৃত্তিপূর্বক অর্ৈতবস্ত প্ৰতিপাদন করিয়া থাকেন। অতএব, বেদাস্তবাক্য প্রামাণ্যই 
বলিতে হইবে | এ বিষয়ে ক্রিয়াপরত্ববাদীর সহিত বাদাবাদ। 

৩। অনন্তর, অপর এক পক্ষ মীমাংসকাদির প্রতিবাদে নিজ পক্ষ উথাপন 
করিতেছেন। ইহার! 'ধ্যাননিয়োগবাদীঃ (এক শ্রেণীর অধৈতবাদী)। বেদান্ত- 
বাক্যে ব্রক্মবন্ত স্বতঃসিদ্ধ হইলেও তাহার যখন ধ্যান এবং উপাসনার বিধি রহিয়াছে 
তখন ধ্যান বা উপাসনরূপ ক্রিয়াবিধির অঙ্গক্নপে বেদান্বাক্যাবলী নিশ্চয়ই প্রামাণা 


লাভ করিয়া থাকে। 

৪1 ধ্যাননিয়োগবাদীর প্রত্যুপ্তরে বাক্যার্থল্রানবাদী বলিতেছেন_ প্রপঞ্চ-নিরৃততি 
রূপ অধৈতজ্ঞানেই মুক্তি, বেদান্তবাকা্জশিত জ্ঞানে অতেদ-প্রতীতিতেই এই মুক্তি 
লাভ হইয়া থাকে, ব্রদ্গ বিষয়ে ধ্যানের বা উপাসনার কোন প্রয়োজন হয় না । ধ্যান” 
নিয়োগবাদী বাদাবাদের পরে দিগধান্ত করিতেছেন- ব্রহ্মমাক্ষাৎকারজনক ধ্যানবিধির 
তারাই প্রপঞ্চ দর্শনরূপ ৈতজ্ঞানের নিবৃত্তি হয়, কেবল বাকাজগ্ অধ্বৈতক্রানে হয় না! 

& | ধ্যাননিয়োগবাদীর অঠ্ৈতজ্ঞান বিষয়ে সিদ্ধান্রের বিগক্ষে ভেদাভেদবাদের 
(ভাস্করবাদের) বিচার -- অধ্বৈতব্রপ্ষে নিত্য উপাধি সংযোগের জগ্ত ব্রহ্মের জীব ভাব। 
অতএব, জীব ও ব্রদ্দের দগ্ধ অভেদ এবং ভেদ উভয়ই__ভেদাভেদ। এই ভেদাভেদ- 
বাদীর সছিত বাদাবাদপূর্বক ধ্যাননিয়োগবাদী কতৃক নিজ চরম শিদ্ধান্ত স্থাপন - 
কেবল বেদান্তবাক্য ব্রশ্মের অর্নপ প্রকাশক নহে, প্ররৃত্তি-নিবৃত্তিমূলক শান্বের প্রামাণ্য 
স্বীকার করিলেও প্রবৃত্তিমূলক ধ্যানবিধির অঙগন্ধপে বেদান্তবাক্যের প্রামাণ্য নিশ্চয় 


সঙ্গত 
| 
নিয়োগবাদীর যুক্তি খণ্ডন 


a® 


এতদত্তে, কার্যপরত্ববাদী (নীনাংসকাদিগণ) পুনরায় 'বাদাবাদপুর্বক ব্যান- 
পূৰ্বক নিজ মত সুসিদ্ধ করিবার উদ্দেগ্যে বলিতেছেন 


৪৩৪ 


শ্রীভাগ্স্‌ [ প্রথম পাদ 


নৃতঃগিদ্ধ বস্তুর ঘতাত] প্রতিপাদনে শাস্ত্রের সামর্থ নাই | অতএব, বেদান্তবাক্যের 
পিশ্ধবন্ ব্রহ্ম প্রতিপাদনে সাধর্ধয নাই । 
৭। হুআ-সিদ্কাশ -- ভাষ্যকার রাযানুদ্ কর্তৃক যুক্তি তর্ক ও শাহুবাক্যের ঘার! 


মীমাংদকাদি কার্ধপরত্বাদিগণের মতবাদ খণ্ডনপূর্বক বেদান্তবাক্োর ব্রহ্ম প্রতিপাদনে 
সামর্থ্য প্রতিপাদিত হইল। 


মাবশংগ্রহ £- 


১) পুর্বপক্ষ _ মীমান্গকাদি 
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৭। পুন: 


গ্রপঞ্চ-নিবুত্তিবাদী 
ধ্যান নিয়োগবাদী 
বাক্যার্ঘজ্ঞানবাদী 
ভেদাতেদবাদী 
ধ্যান নিয়োগবাদীর মিষ্ধান্ত স্থাপন 
মীমাংসকাদি ধ্যান-নিয়োগবাদী খণ্ডন ও নিজ নিদ্ধাত্ত স্থাপন 


৮। ভায্যকার রামানুজ - মীমাংসকাদির মত খণ্ডন ও নিজ শ্রিদ্ধান্ত স্থাপন ! 


চতুঃসথত্ৰ ভাষ্য এবং বঙ্গানুবাদ সমাপ্তি 


শ্রীমতে রামাহুজার নমঃ । 


সি 


